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مقدمة

م���ا زال فت���ح الله كُولَن منذ عقود علَمًا من الأع���ام التركيّة المرموقة، 
���رَ الأكثرَ تأثي���رًا في العالم« في اس���تطاع رأيٍ  اختي���ر س���نة 2008م »المفكِّ
عالم���يٍّ للمجل���ة الأمريكي���ة الحائ���زة عل���ى جوائ���ز ع���دّة »فورين بوليس���ي 
)Foreign Policy(« المتخصص���ة في السياس���ة الدولي���ة، بالتعاون مع مجلة 
»بروسبيكت )Prospect(« البريطانية؛ جمع كولن بين العلوم الشرعية التي 
أخذه���ا ع���ن نخبة م���ن علماء أجاء في ش���رق تركيَ���ا وبين دراس���ة مبادئ 

ونظريات العلوم الاجتماعية والطبيعية الحديثة.

ولم���ا فاز في مس���ابقة الدع���اة بامتياز س���نة 1959م، اعتمدت الجهات 
المعنيّة في أنقرة تعيينه في مجال الدعوة؛ وقد تمكن من أن يصوغ لنفس���ه 

قالبًا دعويًّا وفكريًّا صارمًا.

نعم، كان كولن ينأى بنفس���ه عن سياس���ة الوطن وصراعاتها، إلا أنَّه لم 
يألُ في حضّ أبناء الجيل على أن يفعلوا ما عليهم فعله في سبيل الإصاح 
ورفاهية الناس والعالم أجمع، ولتحسين أداء تركيا على المسرح العالمي؛ 
وبرهن���ت أف���كاره المبتكرة عن إص���اح التعليم والمجتم���ع على مدى ما 

ةً. ةً، وللجاليات المسلمة خاصَّ تتسم به من قيمة بالنسبة للمجتمع عامَّ
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ل���م يقتص���ر كولن -خافً���ا لكثير من الدع���اة والكتَّاب- على مِس���احة 
ضيقة من الفكر التقليدي أو القوميّ، فلم يتّهم حكومات معينة في المآسي 
شين  التي يعاني منها الناس، بل حمَل على عاتقه هموم المظلومين والمهمَّ
وراح يبح���ث له���م ع���ن نم���اذج جديدة م���ن الخط���اب الدعوي؛ فل���م يُعْنَ 
ت دعوته  بدراسة وجهات نظر اجتماعية واقتصادية وسياسية معينة، بل عمَّ

للإصاح قِطاعات المجتمع كافّة.

وكان كول���ن ينأى بنفس���ه عن أيِّ إس���تراتيجية فيه���ا مواجهة أو تحزّب 
سياس���ي، ويدع���و دائمً���ا إل���ى توحيد الصف على أس���اس مبادئ الإس���ام 
���ا ليس بجديد عل���ى التصوّف، فكثير م���ن الحركات  الس���محة، وه���ذا نظريًّ
الصوفية كانت -حقيقةً- قريبة من المثل العليا التي ينادي بها كولن، علمًا 

بأنَّه لم يكن متصوفًا تقليديًّا ألبتة.

ويُعَدّ فكر كولَن وأتباعه نبتًا جديدًا في حقلِ الفكرِ الإس���امي ورعايةِ 
مصالح الناس بحسٍّ مرهف، وأخصّ بالذكر نشاطهم الفعّال وغذاء الروح 
ا ما مُنِيت به بعض  اللذي���ن تفتقر إليهما عدة حركات إس���امية معاصرة، أمَّ
الحركات السياسيّة الإساميّة من فشل فلم ينعكس شيء منه على أسلوب 
كولَن في الكتابة أو الكلمة، ولم يحُل ظهور الجماعات الدينية الأخرى أو 
تقاليد الأديان الأخرى بينه وبين صياغة مُثُلِه العليا التي تقوم على ضرورةِ 
نشرِ تعليمٍ أساسُه القيم، وتنميةِ ما يستهدف الناس من غذاءٍ روحيّ ونشاط 

. ثقافيٍّ

وه���ا ه���ي ذي الإنس���انية في العق���ود الأخيرة من القرن العش���رين تُقبل 
بش���غف عل���ى المثل الروحي���ة العليا، فهي م���اذ لحماية ونمو البش���ر وهو 
أكرم من على وجه هذه البس���يطة؛ يقول كولن في هذا المقام: لما تعرَّض 
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كثي���رٌ م���ن القيم الإس���امية الحقيقية للضي���اع أو للتش���ويه لاذت جماعات 
وأحزاب دينية كثيرة إلى المبادئ الدينيّة، فأفرز ذلك قوى سياسيّة متعصبة 
أو متشددة، والأمر هو هو في العالم الغربي، فمطلع القرن العشرين شهد 

بداية تاريخ الأصولية المسيحية الحديثة.

ولما ظهرت دول قوميّة تدّعي أنّها إس���اميّة على خريطة السياس���ة في 
العال���م، ونفث���ت أفكارًا متطرفة تنس���بها إلى الدّين، أض���رَّ ذلك بمحاولات 
إحياء القيم الإسامية العالمية بصورة حقيقية؛ وتبين خُطب كولن وكتاباته 
مدى وعيه بما مُنيَت به حركات سياسية سالفة من إخفاق فكري في تعزيز 
القيم الخُلُقية المس���تنبطة والمنصوص عليها، كثيرةٌ هي البلدان الإس���امية 
التي حاولت أن تنهض، وكانت تتخذ من المُثُل القوميّة أساسً���ا لها، فكثير 
م���ن الأت���راك في الس���نوات الأول���ى للجمهوري���ة ومثلهم الع���رب والفرس 
عم���دوا إلى بناء دولة حديثة مزدهرة، قوامها المُثُل القوميّة، وكانوا يميلون 
إل���ى اتخ���اذ موقف تمييزي تجاه جميع أش���كال التقالي���د والمظاهر الدينية 

التي تقوم على معتقدات دينية.

وفي خضم اللعبة السياس���ية لاس���تحواذ على الحكم وتعزيزه أُس���يء 
اس���تخدام أس���ماء رموز إس���امية كثيرة، وطُعن فيها طعنًا شديدًا؛ فإذا بنداء 
كولن للوسطية والاعتدال يرتفع في لحظة فارقة تشعبت فيها قوى العالم 
الإسامي المتشدّدة حول التشريع والعقائد، بدأ ينادي بالوسطية والأمانة 
والإخ���اص لحماية مصال���ح الأمّة، دون نظر لانتم���اء الِإثْنِي أو تمذهب 

الناس على اختاف أصنافهم.

وبينما س���عى بع���ض الدع���اة المعاصرين لكولن في العالم الإس���امي 
لقلب أنظمة الحكم، نجده لم يس���عَ قط إلى الإطاحة بالحكومة العلمانية 
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ليس���تبدل بها حزبًا سياسيًّا مرجعيته دينية، ولا يرى في ذلك خيارًا محتماً 
للقضاء على فساد الدولة والنظام السياسي، بل يرفض ذلك؛ لأنه يعارض 
ينِ﴾ )سُ���ورَةُ البَقَ���رَةِ: 256/2(،  رَاهَ فِ الِدّ

ْ
 إكِ

َ
���ا يتميز به التش���ريع ﴿ل مب���دأً جوهريًّ

ب���ل ي���رى أنه لن يح���دث تغيير حقيقي ف���ي أي دولة أو مجتم���ع بالتحزب 
السياسيّ؛ فكان يحرص كلّ الحرص في مواعظه وكتبه على الموازنة بين 
الدعوة إلى تحقيق تعليم نموذجي، ونشر القيم العامّة لبناء مجتمع فاضل.

»روم���ي العصر الحديث« لق���ب أطلقه مفكّرون وكتاب كُثُر على كولن 
في تركيا التي دفن بها الرومي في مدينة قونية، وكان الرومي شاعرًا فيلسوفًا 
صوفيًّا، عاش في القرن الثالث عشر الميادي، وله شهرة واسعة بين الأتراك 
والفرس على السواء، بل تنازعوا كثيرًا في أصله الإثني، لكنّ سلوكه الصوفي 
تجاوز الحدود القومية والطائفية. نعم، فمنذ ثمانمائة سنة لم يكن لانتماء 
القوم���ي والإثن���ي دور يُذك���ر ل���دى تحديد ما أس���هم به المرء ف���ي الحضارة 
الإسامية، واليوم يأتي كولن ليعيد هذا المعنى العظيم لدى مايين الأتراك 
 الحداثيي���ن والمتدينين، وليس كولن بش���اعر أو متص���وف بالمعنى التقليديّ 

أو النموذجيّ، وربما وُصِف بالصوفيّ لإصداره سلسلة في التصوف.

ونش���اطه الدعويّ مكلَّل بالش���فقة والرحمة للناس جميعًا، فا تشمّ في 
كتاباته رائحة الكراهية لأحد، ولعل هذا من أسباب وصفهم له بالصوفيّ، 

ومنها أيضًا سمته المشهود في التقشف والتنسك.

وبينما لا يُطلِق المس���لمون على كولن »مهاتما غاندي تركيا أو العالَم 
الإس���امي«، بدأ بعض الغربيي���ن يطلقون عليه لقب »غاندي المس���لم«)1(، 

(1)  A Communitarian Imperative: Fethullah Gülen’s Model of Modern Turkey, The Fountain, Issue 61, January–

February 2008.



13   ------------------------------------------------------------------------- [مقدمة] 

ا من الرومي وغاندي، فهو ينش���د الحقّ  في���روْن مواعظ���ه وكتاباته قريبة جدًّ
���لم والإنس���انية دون نظر  دومً���ا للن���اس جميعً���ا بجمعه لهم على قضايا السِّ
لع���رق أو دي���ن، صحي���ح أن كاًّ م���ن غان���دي والرومي لم يتخ���ل يومًا عن 
أيِّ ش���عيرة من ش���عائره الدينية، إلا أن س���ماحتهما البالغة مع أهل الأديان 
الأخ���رى حال���ت دون حبّ أو قبول كثيرٍ من المتش���ددين م���ن أبناء دينهما 
لهما؛ فقتل غاندي س���نة 1948م على يد هندوس���ي أصولي يعتقد كأمثاله 
أن غاندي خان قضية الديانة الهندوس���ية، وأنه متأثر بمفكرين مس���لمين في 

الهند البريطانية وبصوفية رآهم في جنوب إفريقيا.

وي���رى كثي���ر من المفكرين المس���لمين أنْ لا جدوى م���ن دعوة الغرب 
إلى الإس���ام؛ فالعقليّة الغربية الحديث���ة تَحُولُ ماديتها المفرطة دون إدراك 
عظمة الهدي لرس���الة الإس���ام العالمي���ة الحقيقية؛ ويرف���ضُ كولن تصوير 
المادية الغربية الس���اذج بأنها عائقٌ أمام رسالة السام التي جاء بها الكتاب 
والس���نة والتي تؤس���س لإقامة مجتمع متحابّ متعاطف، فهو لا يرى لدى 
الغربيين مش���كلة جذريّة في تقدير وقب���ول القيم الروحية النابعة من أصول 
الإس���ام؛ بل م���دار الأمر عنده على نجاح المس���لمين في تمثيل الإس���ام 
ورس���الته العالمية لفتح قلوب الغرب، وبهذا نبني حضارة عالمية أساس���ها 
المساواة والسكينة والمعاملة الإنسانية دون نظر إلى نوع أو عرق أو دين.

ويدعو كولن إلى نموذج من الأخوة والتحابب الإساميّ يعزز أعماق 
الشعور الروحي، ويرفض التعبير العدواني عن المعتقدات الدينية والدعوة 
د الكشف عن هذا الخيط الرفيع من القيم  بالإكراه المعنوي، ولما كان يجدِّ
تحاشَى ببراعةٍ الميلَ إلى الغلوّ في تأكيد سمات معينة قد تنسب إلى الغرب 
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أو الشرق، ويكتفي بانتقاد سياسات المواجهات القومية أو الإثنية التي تفرز 
نزعات تمييزية تجاه الآخرين أو تقسّم الناس ما بين »نحن« و»هم«.

ولا ينتق���ص تعري���ف كول���ن للأمة أيّ ع���رق أو جماعة إثني���ة، فلطالما 
كان���ت الأناض���ول موطنً���ا لجماعات إثني���ة متنوعة، وفيها الي���وم أمة واحدة 
موحدة، بل إنه يتحاشى الغلوّ في الانتماء القوميّ، فيعد خريطة الأناضول 
الثرية »بوتقة انصهرت فيها ش���عوب تنحدر من وس���ط آسيا والبلقان وباد 
الرافدي���ن«، فإذا اس���تقرأت الأعراق في ضوء هذه الفكرة فس���تصل إلى أن 
البش���رية أبوه���ا آدم والأم حواء عليهما الس���ام، فالش���عوب والأديان كلُّها 
فيه���ا ب���ذرة الخير كما يرى كولن؛ لذا يؤكد على فضيلة عمل الخير، ويتنزه 
عن الكام الأجوف الذي يستعمل في الدعاية العَدائية وإرهاب الآخرين.

ي���رى كولن أن لدى البش���ر جميعً���ا حاجة ودافعًا للوص���ول إلى طريق 
النجاة، فبه يَقْدُرون الأس���ماء الحسنى التي تظهر في كل شيء حولهم حقّ 
ف بالله س���بحانه، وأن الكتاب  قدْرها، وأنَّ العالم والخلق كتاب منظور يُعرِّ

المسطور مرآةٌ تجلِّي الحقَّ للبشرية قاطبة.

لَ���ع على أفكار كولن هذه ربما يرى أن���ه عالِم صوفيّ لا غير،   م���ن اطَّ
فكلماته لن تؤثر في فِتية تركيا العلمانية وأمثالهم، والحقّ أن هذا الافتراض 

لا أساس له من الواقع، فمعظم من يستلهمون أفكاره من الشباب.

ولكول���ن نش���اط كبي���ر في الدي���ن والمجتمع. نعم، هو يعارض بش���دة 
ة بَراء من  لعب دور سياس���ي مع أحزاب أو قوًى سياس���ية، فحياته الخاصَّ
ة مايين الأتراك  الأنشطة السياسية كافة، لكنه غدا كِيانًا مدنيًّا له وزنه في كِفَّ
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في التخصصات كافّة، بل إنّ الأحزاب العلمانية امتطت أسلوبه في الدعوة 
والحوار لتكسب الناخبين.

ومن الغربيين مَن يرى أن أس���لوب حياته يتس���م بالزهد والتنس���ك كما 
هو ش���ائع في الش���رق، بل ربما يرون فيه »دالاي لاما« أي مس���لمًا يجاهد 
نفسه ليبلغ »النيرفانا« أي مقام الفَناء، فهو في باد المهجر بأمريكا لم يكن 
يطمح قط لجذب الإعام أو الدعاية أو الش���عبية أيًّا كانت، ش���غله الشاغل 
في أنش���طة الحوار بين أصحاب الأديان، وهب نفس���ه لأداء واجباته مسلمًا 

ا يضحي بالوقت بل بكل شيء في صمت لينفع الآخرين. فدائيًّا حقًّ

وبينم���ا يرى كثير من المعاصري���ن أهمية كبرى لاختافات الفقهية أو 
العقائدية لا يُعنَى كولن في مؤلفاته ومواعظه بها كثيرًا؛ فهي عندهم الطريق 
الس���ليم لتطهير المجتمع الإس���امي من الش���رك والب���دع والانحراف عن 
الس���نّة، أما هو فالأهم عنده ربط النفس البش���رية بآثار أس���ماء الله الحسنى، 
ولا أمل برأيه في اس���تعادة مجد حضارتنا الإس���امية الضائع وفي اتس���اع 
صدر مجتمعنا وسماحته إلا إذا فدى كثيرون بأنفسِهم القيمَ المعنويَّةَ العليا 
التي تفرضها مُثُل الإس���ام المقدس���ة، ويعني بها حمل البش���ر جميعًا على 

صون الكرامة وحمايتها في سبيل مصلحة الناس كافّةً.

���ا الوس���ائل العس���كرية أو السياس���ية في���رى أنها لا طاقة له���ا بتحقيق  أمَّ
ش���يء يُذكَر في هذه القضايا النبيلة، فالح���وار والتلطّف هما الخيار الأمثل 
ه،  للأطراف المتنازعة جميعها، ورغدُ العيش طريقُه الحكم الرش���يد الموجَّ
فهو أفضل بديل عن جش���عِ الش���ركات وعن أنواعٍ م���ن الخداع والتضليل 

هدفُها استحواذ فئة قليلة على المال.
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ب الأتراك الاحتال الأجنبي المباش���ر ألبتة، بخاف معظم  ول���م يجرِّ
يصَى الفريدة فتحت لهم باب التفكر في  الش���عوب الإسامية، وهذه الخصِّ
، وعقدَ  عالمية الإس���ام أكثر من غيرهم، وهذا يسّ���ر لهم التعايشَ الس���لميَّ
تْه آلاف من مواعظ كولن، وندواته الحوارية بين  حوارٍ نوعيٍّ رس���مَتْه وجلَّ

الأديان، وأفكاره المنشورة في عشرات الكتب.

���خ القيم الإس���امية أدرَك أيضًا مواجِع القلوب  وبينما كان كولن يرسِّ
والعقول لدى الأتراك، أدرك أن نفور بعضهم منه محتمل، فأظهر حماسً���ا 
هائ���اً لإص���اح النظ���ام التعليمي في تركي���ا، ولم يُتِح في نش���اطه هذا لأية 
ا: مَن يعمل  طائفة أو حزب أو فئة أن تمتلكه أو تنبذه، فخطته واضحة جدًّ
الصالح���ات بأمان���ةِ المس���لم فأنا معه، أمّا أه���ل المنكر والفس���اد فأنا عنهم 

بمعزل.

سَ���عَت بع���ضُ الق���وى المتطرفة عبثً���ا للإيقاع بكولن بش���تى الوس���ائل 
لتحقي���ق غاياتها السياس���ية، فأش���اعت أنه يبت���دع إصاحات ديني���ة مخالفة 
لله���دي النبوي، وما إن فش���لت حتى بدأ أعداء الإس���ام في تركيا وغيرها 
يص���ورون كول���ن على أنَّه خمين���ي تركيا في المس���تقبل، ولكن الخميني لم 
يتمذه���ب بمذهب أهل الس���نة رغم أنه أقام عامًا ف���ي مدينة بورصة التركية 
عاصمة العثمانيين سابقًا وخالط الجاليات السنية في تركيا والعراق، وإقامة 
كولن بأمريكا لن تجعل منه داعية ثوريًّا أو ماديًّا، فسَمْته الحديث لا يحط 
من تديّنه ألبتة، فهو ليس أصوليًّا ولا حَدَاثيًّا، فتشبيه حركة الخدمة التربوية 
ه الجهلُ بأس���اليب كثيرة لإصاح  والثقافي���ة بث���ورة الخميني في إي���ران مردُّ
اجتماع���ي ل���ه مآلات واس���عة في إحي���اء القيم الإس���امية، أو ع���دمُ معرفة 

الفوارق الكثيرة بين هاتين الدولتين.
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ويناض���ل كولن في كتاباته ومواعظه آمرًا بالمعروف ناهيًا عن المنكر، 
ويؤْث���ر الترغيب والبن���اء وجهاد النفس الفعّال لتغيي���ر الناس بإحداث ثورة 
في العقول تبلغ به وبهم مراتب الكمال، فدعوته إلى جهاد النفس وحملُه 
لرس���الة المحب���ة والمودة ذات الصبغة الصوفي���ة لا تمتُّ بصِلة إلى الحرب 

أو العنف في نشر الرسالة، يقول كولن:

“إن اهتمام الإنس���ان ببيئته وبمحبته للبش���رية -أي قدرته على 
احتضان جمي���ع المخلوقات- يتوقف على معرفته جوهرَه وفهمِه 
إياه، وقدرتِه على اكتش���اف نفس���ه، والإحس���اس بوج���ود صلة بينه 

وبين خالقه... 
فالاتجاه الإنساني مذهب يقوم على المحبة والإنسانية، وكثيرًا 
م���ا يتُح���دّثُ عنه في هذه الأيام، إلا أنه يمكن التاعب به بس���هولة 
من خال التأويات المختلفة. ولا س���يما أن هناك بعض الجهات 
تحاول أن تفرض فهمًا إنس���انيًّا مجردًا وغير متوازن بإثارتها الشُ���بَه 
والبلبلة والشكوك في قلوب العامة من الناس حول مفهوم الجهاد 

في الإسام.
ف���ي حي���ن أن »الجه���اد« ف���ي الإس���ام أمر يعتم���د على بعض 
الشروط الخاصة التي ترمي إلى الدفاع عن النفس أو إزالة العقبات 

التي تعترض سبيل إعاء كلمة الله”)2(.

ويتساءل المراقبون الغربيون منذ سنوات طويلة: لماذا لا يقدّم الكتّاب 
المس���لمون وغيرهم ممن لهم ش���هرة عالمية أي قدر من التوضيح للقضايا 
الشائكة الخاصة بالإسام والجهاد؟ ويُعدّ كولن في هذه الناحية صوتًا في 
غاية الوضوح والاتس���اق في عرضه للقضايا الإس���امية وعاقتها المتبادلة 
)2(  فتح الله كُولَن: سلسلة العصر والجيل-7، أفق يلوح منه النور، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2010م، )لما 

يترجم عن التركية(، ص 50-49.
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بمبدأ محبة الخير للعالم، وبهذا ملأ كولن -إلى حدٍّ ما على الأقل- فجوة 
فكرية بين العالم الإسامي والغرب.

وفي المقابل، ما أسهل الطعن والتشكيك في عالمية المفاهيم الغربية 
لحق���وق الإنس���ان! غير أن ال���كام »الفارغ« عن حقوق الإنس���ان والاتجاه 
الإنساني لا يحدث أي تغيير إيجابي في سبيل خير أي أمة أو خير البشرية، 
وخافًا لمؤسس���ي أحزاب وحركات سياس���ية إسامية منخرطة في الدعوة 
للقي���م الإس���امية حول العال���م فإن كولن لا يقدم أي دولة قومية إس���امية 
معينة على أنها نموذج مناس���ب لاستقاء نظام شامل للحكم الإسامي؛ بل 
شرعت »حركة الخدمة«))( في المهمة الضخمة بتقديم بديل شامل وأفضل 
للمجتم���ع الغرب���ي القائ���م على الاس���تهاك في مجالات التب���ادل التربوي 

والثقافي بين الديانات والأمم.

وإنّ كولن نفس���ه ربما لا يس���تطيع أن يتصور ما له من تأثير الآن على 
وجدان الجمهور التركيّ، ثمّ على صياغة إس���تراتيجية جديدة سلمية تمامًا 
لإقامة الجس���ور بين الشرق والغرب أو بين العالم الإسامي وبقية العالم، 
ا تقدم فكري هائل صنعه كولن بمف���رده تقريبًا، يقوم على  فه���ذا التأثي���ر حقًّ
دعوات���ه المقنع���ة إلى الس���ام والكرامة من أجل البش���رية جمع���اء، ويتبدى 
بوضوح في جميع كتبه تأكيده على ضرورة إقامة نظام تعليمي مبني على 
القيم دون تلقين لمذاهب وتحزبات معينة؛ وهذا التأكيد أدى إلى تأس���يس 
مئ���ات الم���دارس في جميع أنح���اء العالم يرعاها تربوي���ون ورجال أعمال 
أتراك، يحاول فيها المعلمون تطبيق المثل الرفيعة في إطار منظومة تربوية 

مبنية على أساس قِيَميّ.
))(  الخدمة: اسم يُطلق على النهج الذي يتبناه فتح الله كولن ومحبوه في خدمة الإسام والإنسانية.
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وم���ا زال هن���اك المزي���د مما يمك���ن أن يقال ع���ن الخصائ���ص التركية 
���نيّة الت���ي تتس���م بها حرك���ة الخدمة، نظ���رًا لأن من يتق���دم صفوفها هم  السُّ
مس���لمون من أهل السنّة ذوي الأصول التركية، وربما يتساءل المرء: كيف 
تس���تطيع دول���ة متطرفة ف���ي العلمانية مثل تركيا أن تنت���ج مصلحًا اجتماعيًّا 
وثقافيًّا وتربويًّا مثل كولن، ولكن يبدو أن تكريس العمر في سبيل القضايا 
العالمية للإس���ام والإنسانية قد يؤدي في النهاية إلى نتيجة كهذه؛ وإن من 
يستلهمون أفكار كولن لا ينخرطون ألبتة في الأجندات القومية أو الطائفية 
أو الغلو في القوميّة أثناء نشر القيم الإسامية أو نظام تعليمي وثقافي معين 
داخل المجتمعات الإسامية وخارجها، وهذا هو سر النجاح الكبير الذي 
تتمت���ع ب���ه حركة الخدمة اليوم، وهو ما جعله أس���طورة حية، وغدا المفكر 

الأكثر تأثيرًا في العالم لسنة 2008م.

الخطوط العامة للكتاب:
اعتل���ى كول���ن قم���ة مفك���ري العالم ف���ي اس���تطاع رأي أجرت���ه مجلتا 
»فورين بوليس���ي« و»بروس���بيكت« سنة 2008م؛ كان ذلك إبّان تأليف هذا 
الكتاب؛ وهدفه بيان مدى إسهام كولن في الفكر الروحي والديني للإسام 

والقضايا الحضارية.

كثي���ر من المفكرين الإس���اميين والدعاة المعاصرين ألف���وا كتبًا كثيرة 
في ش���رح المبادئ الأساس���ية للإسام، وكيفية تطبيقها، ومكانتها في سياق 
الحداث���ة وف���ي مجتمعات ودول صناعي���ة تحركه���ا التكنولوجيا؛ فموضوع 
كول���ن لا يب���دو جدي���دًا، إلا أنه عل���ى مدار حيات���ه مؤلفًا وداعي���ة منذ بداية 
الس���تينات م���ن الق���رن العش���رين ص���اغ أف���كاره بطريق���ة لا من���اص للعاقل 
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الحصيف من التفكير فيها بجدية قبل القبول أو الرفض لش���يء من ش���رحه 
للقيم الإسامية والإنسانية وآليات الحوار بين الأديان.

ويلح���ظ كول���ن بصفت���ه نصي���رًا للمث���ل والقي���م الإس���امية اختاف���ات 
المذاه���ب والمش���ارب، ف���ا يأخ���ذ بمذه���ب عل���ى نح���و ينتقص م���ن قدر 
المذاهب الأخرى، فهو يس���عى لإيجاد س���بل جديدة للتأمل والمقاربة بين 
التص���وّف والش���عائر الدينية والآف���اق الروحية، وقد نج���ح في وضع رؤية 
ش���املة يمكن بس���هولة أن تتضمن كثيرًا من القضايا المعقدة والخافية في 

الإسام سياسيًّا أو تربويًّا، وهي رؤية لا تعادي أي نظامٍ حاكمٍ.

وقد س���اعد موقف كولن الودود الرؤوف تجاه البش���ر جميعًا -أيًّا كان 
معتقدهم الديني أو السياس���ي- على تسنُّمه لقمة الحياة الروحية الإسامية 
التي أُضعفت وأُس���يء تفس���يرها في كتابات كثير م���ن معاصريه في البلدان 

ة. الإسامية وفي العالم كافَّ

وظهرت القيود السياس���ية التي واجهها كولن في وطنه عبئًا ثقياً أمام 
رقيّه الروحي والفكري، ومِن قبله بديع الزمان س���عيد النُّورْسِ���ي )1877-

1960م( مؤلف »رسائل النور«، أحد أشهر وأعمق من مثلوا مواطن القوة 
الفكرية والخلقية والروحية للإس���ام، كان يواج���ه مثل تلك العقبات أثناء 
الرحلة الش���اقة والمؤلمة لتنوير ش���عبه، كان يقول: “أعوذ بالله من الشيطان 
ومن السياس���ة”؛ ويستطيع المرء بس���هولة أن ياحظ في كتابات كولن أنه 
لم يحاول ألبتة توجيه رسائل مفرِطة في السياسة أو في التنظير، بل لطالما 
كان يجلّ إس���تراتيجية النُّورْسِي في إصاح المجتمع وفقًا لمستوى نضج 

الشعب سياسيًّا وروحيًّا.
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وه���ذه محاول���ة متواضعة لتحليل فكر كولن وفقً���ا لكتبه تُبيِّنُ أنَّ كولن 
ق���د تبحر في فكر النُّورْسِ���ي من ن���واحٍ كثيرة، وأضاف أبع���ادًا أوضحَ وبنَى 
قِممً���ا أعل���ى في تلك الحركة الدينية الثقافية القائمة على النش���اط الروحي 

والمشتملة على آفاق للنمو والتطور الفكري ما زالت تتسع باطّراد.

وت���كاد الأوس���اط الديني���ة والقومية تتف���ق بأن كولن ه���و روميّ العصر 
الحدي���ث، ف���ا يمكن ع���دّه رجل دي���ن مغاليًا، فدول���ة مثل تركي���ا بها نخبة 
علمانية صغيرة لكنها قوية ومس���لحة، فما أشقّ الجهر فيها بالتأييد للأفكار 
الدينية الغالية عند الدعوة إلى القيم الإسامية! ورغم اعتدال كولن يحاول 
بع���ض العلمانيي���ن العدوانيي���ن تصوي���ره على أن���ه داعية أصول���ي؛ ليوهنوا 
مصداقية داعية لقيم إس���امية قادرة على إصاح أي مجتمع وتوجيهه في 

اتجاه أفضل.

كان الرومي صوفيًّا ش���اعرًا، ثم اتبع منهج التيس���ير في نش���ر الإس���ام 
والدعوة إليه، ولم يس���مح له عصره أن ينش���ط في الدعوة ليغدو داعية في 
المقام الأول، بينما تيسر الأمر لكولن بفضل التراث الروحي لبديع الزمان 

سعيد النُّورْسِي.

“كان بديع الزمان ينظر إلى القرن العشرين وما به من أحداث 
ا قبل  وعلو شأن المادية والشيوعية على أنه آخر الزمان، وكان مصرًّ
كل شيء آخر على أن المقدّم في النضال ضد هاتين الفلسفتين هو 
إنقاذ الإيمان وتعزيزه؛ وهذا هو السياق نفسه الذي به يقيَّم إصرار 
بدي���ع الزمان على طاب رس���ائل النور أن يمض���وا نحو »التحرك 
الإيجابي« و»الجهاد الس���لمي« أو »الجهاد المعنوي«، ويمر الزمن 
ويفه���م الن���اس توجيهات بديع الزمان وتنبؤاته للمس���تقبل، وتتبين 
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صحة أحكامه عن المس���ار الذي ينبغ���ي اتباعه، ويتضح لهم مدى 
عظمته وأهميته، فيوم أن بدا العالم الإسامي أنه صار لقمة سائغة 
لأوروبا، تنبأ هذا الرجل بنهضته، وأيقن بغلبة القرآن في المستقبل 

على عصر العقل والعلم”)4(.

ويس���ير كولن على خط الرومي والنُّورْسِ���ي لتشجيع المزيد من الناس 
في العالم كله على اللحاق بالمس���يرة الس���لمية لجماهير تركية طالتها قيود 
صارمة وضغوط قاس���ية لميلها الفطري إلى القيم والثقافة الإسامية؛ وفي 
الفص���ل الأول م���ن ه���ذا الكتاب تركي���ز على ه���ذه القضي���ة الحيوية قضية 
الصراع بين الأيديولوجيات الإس���امية ذات الجذور السياس���ية والإس���ام 
ذي الطبيعة الثقافية والروحية، وفيه نحاول أن نبين حرصَ كولن الدؤوب 
عل���ى الموازنة بين ممارس���ة القيم الإس���امية والنش���اط الاجتماعي لحمل 
المس���لمين خاصّ���ة والن���اس عامّ���ة عل���ى التضحية في س���بيل خي���ر طبقات 

المجتمع كلها.

والفصل الثاني يكمّل الأول، ويتناول »التصوف بين النظرية والتطبيق« 
عند كولن من خال مجموعته »التال الزمردية: نحو حياة القلب والروح«؛ 
���ا أيديولوجيًّا أجوفَ، ولا أس���لوب تفكير   فالتص���وف عنده لي���س فكرًا دينيًّ
أو حي���اة غارق���ة ف���ي الغم���وض أو خوارق الع���ادات، بل هو بحث ش���امل 
وس���عي متواصل لنيل السعادة الأبدية بالامتثال لمشيئة الله، فالإسام نظام 
ش���امل يس���تهدف جلب المنفعة ودرء المفسدة في جوانب الحياة كلها من 

المهد إلى اللحد.
(4)  Şükran Vahide, «Bediüzzaman Said Nursi›s Official Biography,» http://www.witness-pioneer.org/vil/Books/SV-

Nursi/Conclusion.htm.
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قد يقول المس���لم: إنّه لا جديد في هذه الفرضية أو الأطروحة، ولكن 
أم���ام الهجمة الشرس���ة التي تش���نها اليوم الفلس���فات العدواني���ة من علمانية 
وقومية ومادية واشتراكية ضدّ القيم الدينية كان لا بد من إعادة صياغة تلك 
الأطروحة الإسامية لتصبح قابلة للتطبيق في النظام التربوي والاجتماعي 
ف���ي المجتم���ع؛ فمح���ور الفصل الثاني ه���و الإعراب ع���ن التقدير لقنوات 
كثي���رة منه���ا كتب كولن، التي تبْلُغُ بك إلى روحانيات الإس���ام من خال 
العب���ادات والنش���اط الاجتماع���ي؛ وقد حاول���ت أن أبين كي���ف يزيل كولن 
الغموض عن كثير من المفاهيم والممارسات المعقدة في الحياة الصوفية، 
ويكيّفها مع الإطار الأوسع للشريعة الإسامية، فهو يقدم لنا سباً متاحة 

للإبداع ضمن ثوابت الشرع والأخاق الإساميّة.

والفص���ل الثالث عنوانه »منهجية كولن ف���ي التدريس: التنوير التربوي 
ف���ي الداخل والخارج«، وفيه نتناول إنج���ازات النظام التعليمي القائم على 
أفكار كولن، فهو يدعو إلى تعليم مبني على القيم، وينبه طابه إلى تجنب 
الانزلاق نحو أساليب التدريس المُسيّسة أو المغالية في التلقين المذهبي، 
ومح���ور رؤيت���ه ه���و أن يكون رج���ل التربية تجس���يدًا حيًّا للقيم الإس���امية 
العالمي���ة مع ض���رب القدوة والمثل ف���ي الالتزام بتلك القي���م دون فرضها 
على أي ش���خص أو جماعة؛ فبعد انهيار الاتحاد الس���وفييتي ونظم الحكم 
الش���يوعية في بلدان ش���رق أوروبا، تساءلت ش���عوب كثيرة عن كيفية إقامة 
نظ���ام تعليم���ي مبني عل���ى القيم ليحل مح���ل النظام التعليمي الاس���تبداديّ 

السابق الذي كان يتبنى الفكر الاشتراكي ومعاداة الدين.

وعند تقييم ما تمّ حتى الآن باس���م التعليم الش���رعي، نجد غالبًا عاقة 
مشوهة بين العبادات والفرائض المنصوص عليها وبين المقاصد المستهدفة 
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منها، فالالتزام الظاهري بالدين في العبادات اليومية والأسبوعية والشهرية 
 والس���نوية ق���د يك���ون قناعً���ا زائفً���ا يخفي وراءه ص���ورةً أخ���رى للمجتمع؛ 
ول���م يحدث أن عان���ت تركيا القومية والعلمانية من تلك المش���كلة، ولكن 
الش���ريحة المتدين���ة م���ن المجتمع ينقصه���ا الوعي بأن اس���تخدام العبادات 
للتموي���ه أو لإبراز الهوية س���لوك خطير يؤدي إل���ى النفاق الصريح، فينبغي 

تجنبه دائمًا.

وهب كولن نفسه لإنتاج أفضل تعليم إنساني للجميع دون سعي وراء 
شهرة ودعاية لأعماله الدعويّة، وظل يمارس قيمه الدينية مع تضحية كاملة 
بالذات، فلم يطلب أجرًا ماديًّا أو معنويًّا من أية جهة استفادت من رسالته؛ 
ويدع���و كولن الناس لئا يبخلوا أب���دًا على إقامة مدارس نموذجيّة يحتذَى 
به���ا، يدع���و كلَّ متأهب لوقف حياته كلها لإيجاد تعليم أفضل للأطفال من 

كلّ عرق ودين، ولمن ليست لهم معتقدات أو شعائر دينية أيضًا.

ومن أهم ما يشغل كولن في التدريس الوسطيةُ والرقي في السلوكيات 
 والآداب العام���ة م���ع التمي���ز ف���ي المس���تويات والإنج���ازات المهنية، وهو 

ما سنناقشه في الفصل نفسه.

والفص���ل الراب���ع بعن���وان »الق���رآن والمجتم���ع المثالي عن���د كولن«، 
وفي���ه بي���ان لِما للتوجيه���ات القرآنية من أهميّة وفائدة في بناء أس���اس متين 
 لنظ���ام اجتماعيٍّ مثاليٍّ يصون الكرامة الإنس���انية للجميع أيًّا كانت العقيدة 
أو الثقافة؛ فالقرآن عند العلماء والجماعات الإسامية كافّة هو مركز الثقل 
في الفكر السياس���يّ والشرعي والاقتصادي والثقافي الإسامي بأكمله، إلا 
أن الفهم الخاطئ للرس���الة القرآنية غشِي الشعوب والجماعات الإسامية 
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كلها؛ لذا كان كولن حذِرًا في ش���رحه لآيات القرآن وتنزيلها على الواقع، 
فالق���رآن هو المص���در الإلهي الإلزام���ي الوحيد للرقيّ الفك���ري والروحي 
للبشر جميعًا، والرسالة القرآنية عند كولن هي الرسالة الخاتمة والغاية من 
النب���وة ومنته���ى حكمتها، جاءت لإنجاز المهمة الكبرى، المتمثلة في إقامة 
الع���دل للن���اس جميعًا؛ فا خير ينتظر من وراء الظلم، فالظلم مفس���دة لأي 

مجتمع.

وق���د خرج كولن بهذه الرس���الة القرآنية مجددًا إل���ى النور بطرق كثيرة 
متنوع���ة ف���ي كتابات���ه الت���ي تأت���ي في س���ياق عص���ر التكنولوجي���ا، وهذا هو 

الموضوع الرئيس للفصل الرابع.

هن���اك اعتق���اد خاط���ئ خطير بأن رس���الة القرآن لا تصل���ح لإقامة نظام 
فعال مزدهر في أي أمة أو دولة من الدول، والمؤس���ف أنَّ الوضع الس���يئ 
ة في ترس���يخ هذه المغالطة،   لمعظم الدول القومية الإس���امية يُس���هِم بشدَّ
لا سيما أنّ معظم تلك الدول لم يبلغ مستوى مُرضيًا في جوانب الإبداع 
والإنت���اج وتعزي���ز القيم الإنس���انية للجميع، وهي الناحية الت���ي تؤدي فيها 
حرك���ة الخدم���ة أعم���الًا جليلة في جميع أنح���اء العالم انطاقً���ا من العالم 

الإساميّ.

ويجلّ���ي الفص���ل الخام���س اهتم���ام كولن بالبش���ر جميعً���ا وبالحضارة 
كول���ن:  ل���دى  الع���ام  والصال���ح  الخدم���ة  »مفه���وم  وعنوان���ه   العالمي���ة، 
 م���ن الإس���تراتيجية إلى خطة العم���ل«، وفيه يمكن للم���رء أن يرى بوضوح 
رًا أو فيلسوفًا عاديًّا يكره مواجهة معضات الواقع، فهو  أن كولن ليس منظِّ
يطرح أفكاره على الناس ليكون لديهم وعي ومس���ؤولية تجعلهم يصنعون 
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جياً ذهبيًّا يهب نفسه لبناء مجتمع عادل للجميع؛ ويمكن عدّ هذا الفصل 
وس���ابقه روح الموضوع الرئيس للكتاب، وهو كيفية بناء مجتمع إنس���اني 

أفضل يُجلُّه وينعم به كل إنسان.

والفص���ل التال���ي »أفكار كولن ح���ول الديمقراطية الحديث���ة«، نبين فيه 
أن كتاب���ات كول���ن تتف���ق اتفاقًا كبيرًا م���ع الفكر الديمقراط���ي، فهو يرى أن 
القيم المنبثقة عن الإسام تساعد على قيام نظام ديمقراطي حقيقي وحكم 
س���ليم؛ فمعظم المجتمعات اليوم تتجاهل في الغالب مسألة الصالح العام 
أو تخل���ط بينه���ا وبين العائ���د الماديّ؛ أمّا كولن فيؤم���ن إيمانًا عميقًا بأنه لا 
ازده���ار ولا تحرر للفرد أو المجتم���ع بدون اليقظة الروحية، فقضية كولن 
الرئيسة هي أن الإسام لا يفرض طريقة أو شكاً معينًا من أشكال الحكم 
عل���ى أي دول���ة أو مجتمع ألبتة، ويدلُّ كامه عل���ى أن لديه قدرًا كبيرًا من 

الوضوح في رؤيته للعاقة بين نظام الحكم ومبادئ الإسام:

“الإس���ام دي���ن يرك���ز تركي���زًا أساس���يًّا عل���ى ثواب���ت الحي���اة 
والوج���ود، أم���ا النظام السياس���ي فيهتم بالجوان���ب الاجتماعية من 
الحياة فقط؛ فمبادئ الإس���ام الأساسية من إيمان وعبادة وأخاق 
وس���لوك لا تتغير بتغير الأزمنة، ولا يقدم الإسام شكاً معينًا ثابتًا 
للحكم أو يسعى لتشكيله وصياغته، فهو لم يعمل مطلقًا على طرح 
أو إقام���ة نظام ثيوقراطي باس���مه، بل أرس���ى أص���ولًا ومبادئ توجه 
الش���خصية العامّة لنظام الحكم؛ فالسياسة لا يمكن أن تكون طرفًا 
في تمثيل الإس���ام أو في توجيه س���لوكيات المس���لمين ومواقفهم 

باسم الإسام”)5(.

(5)  http://www.foreignpolicy.com/story/cms.php?story-id=4408.
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وإذا أدرك الم���رء ه���ذه الأطروحة المحورية الت���ي بينها كولن في كثير 
م���ن كتاباته وخطبه وحواراته، صار من الس���هل عليه أن يدرك كيف يمكن 
للمس���لمين التعايش في س���ام مع أتباع الديانات الأخرى، فالإسام يقدّر 
ا، تس���هم ف���ي جمع أبناء  أي محاول���ة س���لمية م���ن أي مؤمن بالله تعالى حقًّ
الديان���ات والأيديولوجي���ات المختلف���ة عل���ى تحقي���ق أهداف مش���تركة من 
سام وهدوء في الحياة الشخصية والعامة؛ وقد ظلت حركة الخدمة -كما 
يها كثير من المراقبين- تنحو هذا المنحى أكثر من أربعة عقود داخل  يس���مِّ

تركيا وخارجها.

والفص���ل الأخي���ر »الجه���اد والتس���امح والإره���اب عن���د كول���ن«، هو 
خاتم���ة الكت���اب؛ يبي���ن مدى حرص حرك���ة الخدمة عل���ى أن تحقق -على 
الأقل- بعض الأهداف الأساس���ية المشتركة للإنسانية قاطبة؛ وبهذا تتوافق 
تفس���يرات كول���ن لرس���الة القرآن أو رس���الة الإس���ام العالمي���ة مع حقوق 
الإنسان العالمية الحديثة، ولا تقبل هذه الحركة أي ازدواجية في المعايير 

فيما يتعلق بهذا تحت أي ظرف من الظروف.

وبهذا يمكن أن نرى مدى عظمة رجل يدعى »محمد فتح الله كولن«، 
داعية وكاتبًا ومفكرًا وفيلس���وفًا وش���اعرًا قدم من الأناضول، فنال شهرة هو 
جدير بها في جميع أنحاء العالم، كلّ ذلك بفضل تفانيه ونشاطه الدؤوب 
م���ن أج���ل إح���داث نهض���ة حقيقية للقي���م الإس���امية على أس���اس التفاهم 

والتراث المشترك للبشرية.



الفصل الأول:

كُولَن: امتداد للرومي مع الفارق



كولن يعيد تاريخ الرومي مع الفارق

“نِعْم الأمراء على أبواب العلماء
وبئس العلماء على أبواب الأمراء،

والحاكم الحكيم على باب الفقير واقف
والبائس الفقير على باب الحاكم واقف”.

                                                    )الرومي(

“إظهار المودة والمحبة للمخلوقات جميعًا ش���رط لعدِّ الفرد 
إنس���انًا، وكلم���ا ظه���رت عليه هذه المحبّة س���ما وارتف���ع، فإن نزع 
إلى الفس���اد والظلم وغلظة القلب انحطَّ وانحدر وصار عارًا على 

الإنسانية”. 

                                                      )فتح الله كولن(

عندم���ا ننظر إلى مؤلفات جال الدين الرومي )1207-)127م( نجد 
أن المس���افة بي���ن الخ���وف والرجاء ضئيل���ة للغاية، ويرى الروم���يّ أنَّ ذروة 
ل العذاب من أجل الأحبّة؛ ومثلُ ه���ذا الحبِّ لم يَعُدْ له  الس���عادة ف���ي تحمُّ
مكان يُذْكَر في حياتنا المعاصرة، فالتضحية والألم في الحبِّ لا وجود لهما 
في العقلية المتمدنة المس���يطرة على معظم المجتمعات الصناعيَّة الكبرى، 
وي���رى كثي���رون أن���ه مما ينتقص م���ن الكرامة أن يلعب الم���رء دور المحب 
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���ع من  من كل قلبه دون أن يُقابَل بمزيد من الحب؛ فحاوَل كولن أن يوسِّ
المس���احة التي يهبها المجتمع الحديث لقيم الحبِّ والتضحية بدون أنانية 
مع التأكيد على الكرامة الإنس���انية المش���تركة من أجل أبناء الوطن خاصّة 
ة، ومعنى هذا أن المسؤوليات الدينية والاجتماعية والثقافية  والإنسانية عامَّ

تتضافر وترتبط ارتباطًا وثيقًا في فكر كولن.

ومِن الجدير بالذكر أنَّ الروميّ لم يستثمر المبادئ أو العقائد الإسامية 
في مراوغات سياس���ية، فحياة المؤمن كلُّها عنده مليئة بالأس���رار، والروح 
المس���تقيمة المتفاني���ة هي وحدها التي تحلّ ش���يئًا من لغز الأس���رار الخفية 
لهذه الحياة لنستفيد منها في السمو والرقيّ بالآخرين؛ ومحور فكر الرومي 
أن الحياة المادية لا قيمة لها في الرحلة الثقافية والروحية التي على المرء 
أن يجتازه���ا ف���ي ه���ذا العالم، فالأبع���اد الروحية والثقافية للحياة الإنس���انية 
له���ا أثر عميق على أي محيط اجتماعي، تعززه وتحميه المبادئ السياس���ية 

والنظريات الاقتصادية التي تغذيها آليات الدولة.

هذا التقدير والتعزيز عند الروميّ للجوهر الروحيّ للكرامة الإنس���انية 
لم تس���توعبه بش���كلٍ وافٍ كثيرٌ من المجتمعات الش���رقية والغربية، فصوت 
الح���قّ إم���ا أكثر تعقيدًا من أن يس���مع أو أقلّ م���ن أن يحظى بالاهتمام، فا 
ا  غ���رو أنَّ كثي���رًا من المس���لمين أخذوا ما يقرب من 800 س���نة ليدركوا حقًّ
قيمة دعوة الروميّ وتوقه إلى نشر الروحانيات بين الناس جميعًا دون النظر 

للعرق أو الدين أو النوع.

وتتس���م تفس���يرات كول���ن للأبع���اد الديني���ة والروحية للحياة الإنس���انية 
والمجتمع بالوضوح والش���مولية، يق���ول: »لا بدّ من إنقاذ الناس اليوم من 
أن���واع الإحباط الاجتماعي والسياس���ي والثقاف���ي والاقتصادي وغيرها مما 
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يثق���ل كاهلهم ويقص���م ظهوره���م... فاتجاهاتنا وتصرفاتن���ا ترتبط طبيعتها 
الأخاقي���ة ارتباطًا مباش���رًا بمدى الوعي بالمس���ؤولية، وه���ذا قائم بصورته 
المثالي���ة ف���ي أرواحن���ا«)6(؛ فالأفع���ال أو الاتجاهات غير الأخاقية ليس���ت 
ل���ة عرَضي���ة للحي���اة الاجتماعي���ة أو الثقافية في أي دول���ة أو جماعة؛  مُحصِّ
لن���ا أن نتح���دث ع���ن الث���ورة الثقافية إلى م���ا لا نهاية، ولكن إح���داث تغيير 
ثقافيّ مس���تمر وجعله متوافقًا مع القي���م الأصيلة الخاصة بمجتمع متدين 
أو غي���ر متدين ليس بالمهمة اليس���يرة، فكم ناضل المصلحون السياس���يون 
والاجتماعي���ون بأنواعهم كلّه���ا نضالًا مريرًا لإحداث ثورات ثقافية ناجحة 

وتغيير القيم الاقتصادية لمجتمع ما أو لفئة من الفئات.

وق���د رأين���ا كي���ف قوب���ل الإس���ام في بدايت���ه بث���ورة قبلية واس���عة ضد 
التغييرات الثقافية والاقتصادية التي جاء بها، فجوهر رس���الة الإس���ام بعد 
الدع���وة لوحداني���ة الله ينصب معظمه عل���ى المجال المجتمع���ي والثقافي، 
وهي دعوة جادّة شاملة لتغيير رؤية العالم بأكملها لدى شعوب قبلية كانت 
صل���ة ال���دم بينها هي العامل الحاس���م في بناء العاق���ات والاتصالات مع 

الآخرين أو خرقها أو هدمها من الأساس.

ةً عربيَّة أساسُها الوحدةُ  ويرى المسيحيون أنّ النبيّ  حاول أن يبني أمَّ
القَبَليّة في مكة والمدينة وما حولهما، ويدللون على هذا الرأي بأدلّة مقنعة 
-بالنسبة لهم- تتمثل في إصاحات اضطلع بها النبي والصحابة ونجحوا 
في تحقيقها، ولكن إذا حللنا جوهر رسالة الإسام والخطط التي انتهجتها 
الخافة الإسامية فلن نجد أي محاولات تشير إلى صدق تلك الدعوى.

)6(   فتح الله كولن: ونحن نقيم صرح الروح، ص 85.
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ولدى مقارنة الأهداف السياسية للإسام بأهدافه الثقافية والاقتصادية، 
نلحظ على مرّ التاريخ والحضارة الإسامية أنه قد خُذِل سياسيًّا واقتصاديًّا 
أكث���ر م���ن مرة، ولكنه حافظ عل���ى مكانته ثقافيًّا، وم���ا زال تأثيره في عقول 
الناس وقلوبهم مثيرًا للدهش���ة والاس���تغراب، بل تزداد قوة جذبه الروحية 

يومًا بعد يوم في أنحاء العالم كافّة.

ومث���ل ه���ذا التأثير في تش���كيل حياة الناس على طول تاريخ الإس���ام 
ف���ي أربعة عش���ر قرنً���ا، لا يمكن أن يكون نتاج عمل ش���خص واحد أو أمة 
واح���دة، ف���كان يظهر بين حين وآخر من يحمل الراية، وخاصة حين كانت 
الأمة الإسامية تتعرض لأزمة سياسية أو اقتصادية؛ لقد جاء إبداع الرومي 
في فترة أزمة ش���ديدة في التاريخ السياس���ي الإس���اميّ، وحرص أن يكون 
المس���لمون أكث���ر فطان���ة وإخباتً���ا عن���د أداء واجباتهم الديني���ة والأخاقية، 
ف���كان يرك���ز الروميّ كثي���رًا على نجاة الف���رد روحيًّا، أمّا كول���ن فيهتمّ كثيرًا 
بكيفية رفع مس���توى الوعي الجمعيّ لتحقيق هدف بناء المجتمع في باد 

الأناضول وغيرها.

والصوفية في جوهرها حركة س���لميّة تس���عى لتطهير قلب الفرد وعقله 
وحمل الإنس���ان على التفاني في س���بيل قضية نش���ر »نعمة الإسام« للناس 
جميعًا أيًّا كان العرق أو الدين أو العقيدة، ومع هذا حظرت تركيا العلمانيةُ 

الطرقَ الصوفية سنة 1926م.

ولم يس���تطع أي حاكم مس���لم بارز في القرن العش���رين أن يس���توعب 
أن الصوفي���ة مس���تمرون ف���ي جهودهم المحبة للس���ام تح���ت أي ظروف، 
إلا أن النخب���ة الحاكم���ة في تركيا أدركت ه���ذه الحقيقة في ثمانينات القرن 
العش���رين، فغيرت س���لوكها تجاه الطرق الصوفية والجماع���ات الدينية في 
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تركي���ا، وفي عه���د »تُورْغُوت أُوزال«)7( تغير موقف الحكومة منها وتوقفت 
الحكوم���ة ع���ن اضطهاد م���ن يقومون بالأنش���طة الخيرية الدينية، لم يش���هد 
الروم���ي قط مثل هذا القدر الهائل من التغيير في المواقف الحكومية تجاه 

النشاطات الصوفية والفكر الصوفي.

أمّ���ا تزكية روح الإنس���ان فمنظور الروميّ وكولن متش���ابهٌ في حديثهما 
عنه���ا، وتتميز رؤية كول���ن للعالم بأنه لا يمكن وصفها بالعلمانية البحتة أو 

رفة. الدينية الصِّ

“لا بد من تحقيق تجددنا الذاتي في ظل الفكر العلمي الذي 
نش���حن ش���بابنا به، وبتمازجهم تمازجًا كاماً بالعل���م والفكر، كما 

فعلنا ذلك قبل الغرب بقرون مديدة”.
“...إن الكائنات كتاب أش���هره الله تعالى أمام العيون ليراجَع 
باس���تمرار، والإنس���ان منش���ور بل���وري مؤهّل لرص���د الأعماق في 
���حُ هذا  الوجود وفهرس���ت ش���فاف للعوال���م جميعًا.. والحياة ترشُّ
الكتاب وهذا الفهرست، وتمثُّلُ المعاني في انعكاس صدى البيان 

الإلهي”)8(.

يس���تطيع الم���رء بس���هولة أن ياحظ هنا أن كولن يتح���دث كأنّه رومي 
العصر، صحيح أنّ الرومي لم يكن لديه ترف العلم والتكنولوجيا الحديثة، 
لكنه اس���تطاع أن يستكش���ف الطرق التي تس���تخدمها العلوم الطبيعية بفكره 
وعقل���ه وس���لوكه، ول���دى الروميّ كم���ا يقول كول���ن »الحم���اس والدافع« 
)7(  تورغوت أوزال )1927-)199م(: من أهم الزعماء السياسيين في تركيا في القرن العشرين، أسس حزب »الوطن 
الأم )Anavatan(«، وانتخب زعيمًا له في 20 مايو/أيار )198م، وفاز حزبه في الانتخابات فقام بتشكيل الحكومة، وظلَّ 
رئيسًا للوزراء ما بين ديسمبر/كانون الأول )198م إلى نوفمبر/كانون الثاني 1989م، ثم صار رئيسًا للجمهورية، وتوفِّي 

سنة )199م.
)8(  فتح الله كولن: ونحن نقيم صرح الروح، ص 8)-9).
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���ا كان أم معنويًّا؛  للس���عي ف���ي طل���ب الحق أيًّا كان ش���كله أو مظه���ره، ماديًّ
وق���د غ���دا كولن صوتًا آخر للروم���ي جعل من روحانياته مصلحًا وناش���طًا 
اجتماعيًّا، ومثل هذا لا يجعل كولن كاتبًا وداعية فريدًا في تركيا فحس���ب، 
بل في المسرح الدولي أيضًا، ولم تكن البيئة العلمانية في تركيا مستعصية 
عل���ى ح���وار كولن معها؛ فأف���كاره الناضج���ة جعلت وس���ائله الفكرية أكثر 

اتساعًا وغير معادية للدوائر العلمانية.

كي���ف أمك���ن لكول���ن أن يحافظ على ذل���ك الخيط الرفي���ع وهو يقدم 
الإس���ام باعتباره رس���الة س���ماويّة للإصاح الاجتماعي الشامل؟ إن دعوة 
ا،  كول���ن للمس���لمين جميعً���ا لك���ي يصبحوا أناسً���ا أفض���ل تعد جذاب���ة جدًّ
فالدعوة الإسامية عنده رؤية عالمية تصلح للإنسانية كلّها، ولا يثير كولن 
قلق الملحدين أو المسلمين العلمانيين في الاتجاهات الإسامية لإصاح 
المجتم���ع؛ بل يبدي حساس���ية كبيرة تجاه نظم الحك���م العلمانية في تركيا 
والجماعات الدينية التي لها يد في إضفاء “الصبغة الإسامية” على الأمة 

التركية.

وق���د كان كل م���ن كول���ن والروم���ي عل���ى وعي ت���ام بخطورة تس���ييس 
التوجه���ات الإس���امية المتعلق���ة بنظ���ام الحك���م والإصاحات السياس���ية 
الاجتماعية، وأضاف كولن: بدون الفكر الإس���امي لن يكون بمقدور أي 
ش���عب أو مجتمع إس���امي الاضطاع بأي مش���روع جادّ لإعادة تش���كيل 
مجتمعهم وس���ط بيئة العل���م والتكنولوجيا الموج���ودة الآن، وبدون إظهار 
الاحت���رام المناس���ب للجماهير المس���لمة لن ينجح حكامه���م في تنفيذ أي 

إصاحات سياسية أو اقتصادية أو اجتماعية. 
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وإذا كان الغرب يفصل بين الكنيس���ة والدولة غالبًا فالواقع هنا يقول: 
معظ���م أبناء العالم الإس���امي ينظرون إلى الإس���ام على أن���ه وثيق الصلة 
بحياته���م المادي���ة أيضً���ا؛ فعل���ى كل مهت���م بإص���اح أي دول���ة أو مجتمع 

إسامي أن ياحظ هذه الميزة الخاصة بالشعوب الإسامية.

وق���د كان هناك تص���ور خاطئ بأن عملية التصنيع والتمدين س���تجعل 
الش���عوب الإس���امية تتح���ول إلى الاأدري���ة )الأغنوس���تية( أو الإلحاد كما 
ف���ي أمريكا الش���مالية وأوروبا؛ فتركيا من أكبر البل���دان الصناعية في العالم 
الإسامي، ومع ذلك سار التحول »الإسامي« فيها خال العقود الأخيرة 
بإيقاع أسرع من كثير من البلدان الإسامية الأخرى، وهذا لا يعني أن تركيا 
تخلّت عن مبادئها الدستورية العلمانية والقومية التي تتعارض بوضوح مع 

»الإسام السياسي«.

وتعتب���ر العلماني���ة -من وجهٍ ودون تلقين للمب���ادئ الإلحادية- موافقة 
لقيم إسامية تشجع حوار الأديان وإظهارَ أقصى درجات الاحترام لأتباع 
الديان���ات الأخ���رى ولغير المؤمنين، وقد ظل كول���ن يحاول توضيح القيم 
والمب���ادئ الإس���امية دون اس���تثارة أي طرف علماني قد ي���رى فيه تهديدًا 
للنظ���ام الس���ائد، ويتلخص منهجه بخصوص ه���ذا النظام في أنه إذا أراد أن 
يكون مواليًا للش���عب، فعليه أن يس���تمع إلى صوت الإس���ام والشعب في 
الوقت نفس���ه، فهما متضافران عبر كثير م���ن القنوات الثقافية والمجتمعية؛ 
وق���د انصبّ تركيز الرومي على شَ���قّ مزيد م���ن قنوات التواصل بين الناس 
م���ع تعميق الش���عور بالمودة والرحم���ة تجاه الآخرين، أم���ا كولن فأكثر ما 
يش���غله هو اس���تخدام تل���ك القنوات من أج���ل إحداث إصاح���ات تربوية 

واجتماعيّة.
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وح���اول الروم���ي أن يس���دّ الفج���وة بي���ن »إس���ام العلم���اء« و»إس���ام 
العامّ���ة«، فص���درت عنه أش���ياء كثيرة ومعان عدّة على مس���تويات كثيرة في 
 وقت واحد، فهو يقدم تفسيرات ومفاتيح تستكشف الواقع، وكل ما ذكره 
م���ن آراء وقصص وتفس���يرات ليس���ت ش���يئًا أكثر من الواق���ع، وهو ما عبر 
 عن���ه ف���ي الماضي والحاض���ر كل الأقطاب والأعام في الت���راث الصوفي، 
وما تعلّمه الروميّ نقله عبر سلطنة الأدب من »المدرسة« إلى قلوب الناس 
حوله وإلى النخبة الدينية والسياس���ية، فديوانه الشعري »المثنوي« يخاطب 

المثقفين ومن دونهم)9(.

سدّ الفجوات واحتضان الإنسانية
يقول الرومي: “نحن كالفرجار، قَدَمٌ تقف ثابتة عند الشريعة الإسامية، 
وأخرى تتحرك بين اثنتين وسبعين أمة”، ينصح الرومي المسلمين بتثبيت 
إحدى أقدامهم راس���خة عند مركز منظومة المعتقدات الإس���امية، والتنقل 
بي���ن المذاه���ب الأخرى والعالم الآخر غير المس���لم بالق���دم الأخرى، فهو 
يرى أنه لا ش���يء يُحظر المس���اس به بين تلك الفِرَق التي يتبعها الناس في 
فهم الإسام والقرآن؛ فأتباع كل تلك الطوائف يمكن صهرهم في منظومة 

روحية عالمية واحدة تسمى »التصوف«.

اد الرومي المسلمون بشدة عليه في آرائه المتحررة، ويصفه  ويقسو نقَّ
كثي���رون بأن���ه أفس���د المعتق���دات الإس���امية الأصيل���ة، يقول بعضه���م: إنّ 
الرومي أخرج نفس���ه من دائرة الإس���ام عمدًا، يُروَى أن الرومي قال ذات 
مرة: “أنا لس���ت مس���يحيًّا أو يهوديًّا أو زرادش���تيًّا أو مس���لمًا”، وهذا دليل 

(9)  Ihsan Yilmaz, «Rumi›s Renewed Social Innovation and Pluralist Activism Today,» International Mevlana 

Jalaluddin-i Rumi Conference, Dushanbe, September 7, 2007.
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كف���ره في نظرهم، فلم يعدّوه مس���لمًا؛ ه���ل كانت زلة من الرومي أن يقول: 
إنه ليس مسلمًا بالمعنى التقليدي؟ لا أبدًا، فسياق كامه نقد أتباع الديانات 
المختلفة وممارساتهم المتطرفة، فأراد أن يقول: إنه لا يمارس أي نوع من 

ا: التطرف الديني؛ بل كتب الرومي ما يبرهن أنه مسلم حقًّ

“أنا خادم القرآن ما بقيت بي حياة
أنا تراب على طريق محمد المختار

وإذا ذكر أحد على لساني كامًا غير هذا
فأنا بريء منه ومما يقول”.

وأصاب الأس���تاذ »إريك جيوفري« في قوله: “معظم المصادر الغربية 
درس���ت مولان���ا الروم���ي خارج س���ياق ج���ذوره الإس���امية”)10(، فكلٌّ من 
الروم���ي وكول���ن لم يتب���نَّ رؤية ضيق���ة لأي معتقدات أو قيم إس���اميّة، بل 
اتس���مت رؤيتهما في جوهرها بالإنس���انية والعالمية لتس���ع البشرية جمعاء 
ف���ي م���دار التصوف، وللخلق كلِّهم تقدير وح���بّ عندهما لكونهم من آثار 
الخال���ق، فينظ���ران للخلق على أنهم مظهر تتجلى فيه صفات الله. نعم، مع 
أن���ه لي���س ف���ي قلبهما ش���يء دنيوي إلا أنهم���ا يحبان كل ش���يء لا لذاته بل 
لأن���ه يذكّ���ر بالله، وم���ع أن قلبهما في هجران للعالم ولكنَّ جس���دهما ليس 
كذلك، فهما مهمومان بالخلق جميعًا، ويس���عيان لاحتضان الناس من كل 
لون وعرق دون أن يتشوف إلى أجرٍ على ذلك. تقول إليزابيث أوزدالغا:

 “آراء كول���ن لا عاق���ة له���ا بالس���عي وراء س���لطة سياس���ية 
ولا بالإس���ام التقلي���دي، بل تلتق���ي أكثر مع أف���كار »ماكس فيبر« 
ف���ي الزهد، ويق���وم المنظور ال���ذي نتعلمه من كولن على النش���اط 

(10)  «The West Has Tried to Hide Mevlana›s Relation with Islam» In: http://en.fGülen.com/content/view/2321/22/.
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 العام، الذي تحركه التقوى وتضبطه بضوابطها، ونش���اط »التقوى« 
أو »الزهد« لدى فيبر تعبير عن سمة جديدة في الحياة الدينية بتركيا؛ 
ووفقًا لتحليل فيبر للزهد فالتأثير العامّ لنظرية كولن المشابهة حول 
»التق���وى الفاعلة« يس���ير في اتجاه تأس���يس العاق���ات الاجتماعية 
على أس���اس عقاني، وتقوم نظرية كولن عن »نشاط التقوى« كما 
ه���ي عن���د فيبر على فكرة مهمة، هي »نب���ذ العالم« لا »الهروب من 

العالم« التي تتسم بها صوفية الهروب من الواقع”)11(.

-1864( )Karl Emil Maximilian “Max” Weber( لم يكن ماكس فيبر
���ا، ب���ل كان مفك���رًا غير ماركس���ي، ولديه عقلي���ة تقبل القيم  1920م( صوفيًّ
الديني���ة والثقافي���ة يوم أن كان الإيمان بالدين في أوروبا مرفوضًا اجتماعيًّا، 
وكان���ت الحرك���ة العلماني���ة التركي���ة متأث���رة تأث���رًا عميقً���ا بالفك���ر المعادي 
للإس���ام؛ ب���رز فيبر أكبر متخصص في علم الاجتم���اع في الدين والحكم، 
ونجح في وضع إطار مفاهيمي للسلوك الديني والأخاقي في النشاطات 

الاقتصادية والسياسية.

“يبدو أن رجال التربية الذين يتبنون فكر كولن يؤدون شكاً من 
أشكال »التقوى العملية«، وهو يشبه المبدأ الأخاقي البروتستانتي 
الذي التزم به »ماكس فيبر«، ويس���ير المدرس���ون الذين يس���تلهمون 
أفكار كولن على مبادئه، فيضربون المثل للشكل المدني/ العالمي، 
إنه���م ينظ���رون إلى الانخراط في العم���ل المدني على أنه تعبير عن 
عقي���دة الش���خص وتدينه في ص���ورة التفاني والاجته���اد والجد في 

العمل وتقديم الخدمات”)12(.

(11)  Elisabeth Özdalga, «Worldly Asceticism in Islamic Casting: Fethullah Gülen›s inspired piety and activism,» 

Critique, Issue 17, Fall, 2003, pp. 83–104.

(12)  Joshua D. Hendrick, «The Regulated Potential of Kinetic Islam: Antitheses in Global Islamic Activism,» Muslim 

Citizens of the Globalized World. Robert A. Hunt, Yuksel A. Aslandogan (eds.), New Jersey: The Light, 2007, pp. 28–29.
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وي���رى المحلل���ون الغربيون أنهم غالبًا ما يحاول���ون إدراك قيمة حركة 
الخدم���ة في التربية والتنوير الروحي وإقام���ة دولة مدنية تحكمها الأخاق 
العالمية من خال هذه النظرة إلى النش���اط الإس���امي، ومن الصعب على 
ا قيمة كثير من ظال النش���اط الإس���امي في  الغربيي���ن طبعًا أن يدركوا حقًّ
الرقي المدني والتزكية الروحية؛ فبعد اكتس���اب القيم المس���يحية الأوروبية 
مزي���دًا م���ن التح���رر والليبرالي���ة غ���دا الإلحاد ه���و المصير الطبَع���ي لمعظم 
الأوروبيين، وجاءت أعمال ماركس وإنجلس انعكاسًا لخاف مستمر بين 

القوى المسيحية والمذهب الإلحادي لاشتراكية والرأسمالية.

ويشار إلى أن ماكس فيبر حاول تحييد الدعاية الإلحادية المتطرفة التي 
اجتاحت أوروبا كلّها ولم تقدم أي نش���اط عملي يمكن أن يغير المجتمع 

على أساس الأخاق العالمية والكرامة الإنسانية.

تصور كولن للحياة الروحية الإسلامية:
أس���يء فهم أس���لوب الحي���اة الصوفي في كثي���ر من الدوائر المتش���ددة 
والدوغماتي���ة ف���ي أنح���اء العالم الإس���امي، فبعض المس���لمين يأملون في 
ني���ل حي���اة س���هلة س���عيدة ف���ي الدني���ا والآخ���رة دون أن يقوموا بم���ا عليهم 
لتغيي���ر ظروفهم؛ ولا ينتس���ب كولن إلى أيٍّ م���ن هاتين الفئتين، فنظرته إلى 
الروحانيات قائمة على نهج قرآني إس���امي يش���جع س���لوكًا روحيًّا يتمثّل 
في الخدمة الفعّالة للإنس���انية والمجتمع، ولا تعرف عنه أية س���لبية أو فكر 
هدّام في تاريخ مواعظه على طول مسيرته داعيةً وكاتبًا إساميًّا مِعطاءً في 
خمس���ة عقود، كان خالها ناش���طًا اجتماعيًّا ومفكرًا وداعية مسلمًا مخلصًا 

على علم متعمق بكل ما في الإسام من دقائق ورقائق.
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س الس���لبية على أنها أس���لوب  بع���ض الط���رق الصوفي���ة المعاصرة تُدرِّ
حياة، وكثير من هؤلاء يظنون أن حسن النية في القلب يكفي لجعل الفرد 
قادرًا على إدراك أي درجة من الس���مو الروحي والس���عادة الدنيوية؛ أما في 
نظر كولن فأيّ نهج إس���اميّ إذا لم يقدر أن يداوي الأمراض الاجتماعية 
والاقتصادية للمجتمع، فا قيمة له عند المسلمين بوصفهم مؤمنين عليهم 
أن يهب���وا حياته���م كلها للنهوض بالمجتمع، ولا يقومون بهذا الواجب في 
المجتمع أو مع إخوانهم في الإنسانية من منطلق الأفضلية أو أنهم أهدى 
من غيرهم؛ وهذه الرؤية هي أساس نظرة كولن المتحررة في فهم المبادئ 
ا أن يترك ش���يئًا واحدًا  القرآنية أو تفس���يرات القرآن، لكن كولن يحاذر جدًّ
م���ن التكاليف الدينية أو س���لوكًا ترس���خ منذ أم���د وإن كان لا يُدرك مغزاه، 
ل نفس���ه بالرموز الإس���امية، لكنه لا يرفض أي سلوك  فهو عصريّ لا يجمِّ
تقلي���دي للمس���لمين ألبتة؛ فتأيي���ده للتقوى كما دعا إليه���ا الغزالي والرومي 

تأييد صريح، ولا شبهة فيه لدى أحد من عامّة المسلمين رجالًا ونساء.

ل���م ينتهج كولن الأس���لوب الانتهازي ف���ي حواره مع أبن���اء الديانات 
أو الحضارات الأخرى، بل وجد في منهج المحبة والمودة الذي يس���لكه 
مع البش���ر جميعًا ما يسهل وجود تفاعل وحوار حقيقي بين أهل الديانات 
المختلف���ة؛ ويؤمن كولن بالتعايش الس���لمي مع الآخرين في س���بيل هدف 
مش���ترك، هو بناء مجتمع إنس���انيّ راق؛ ولتحقيق ذلك الهدف ينبغي قبول 
كل ش���خص كم���ا ه���و دون أن يكون مضطرًا للتخلي ع���ن مبادئه الدينية أو 
ا بأن أي  الفكري���ة أو الأخاقي���ة، وكول���ن مثل الرومي لديه إيمان ق���ويّ جدًّ

فعل روحي صادق له قيمة جوهرية عند الفاعل والآخرين من حوله.
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وي���رى كول���ن أن الكرامة الإنس���انية والروحانيات الصادق���ة لا ينفكان 
عن الروح البش���رية، التي تصبو إلى بلوغ الحقيقة العليا للوجود الإنس���اني 
في الأرض، فا حدود لما يمكن للروح الإنس���انية أن تصل إليه من آفاق 
روحية، ومن ثم لا يمكن لأحد أن يدعي أي فضل له على غيره في التقوى 
أو الكرامة الإنسانية، وقد تثور في المجتمعات الإسامية مشكلة كبيرة إذا 
م���ا ح���اول الناس أن يحددوا درجة الصدق أو الكذب في تدين أي مس���لم 

أو مسلمة، تقول »عارف«:

“يتغلغل الرومي في أعماق أخاقياتٍ تشكِّلُ الإطار الخلقيّ 
للمجتمع ببحثه ع���ن كيفية الانتفاع بها وتطبيقها، فتأمّاته المتأنية 
الناتجة عن التحليل والتركيب المستفيضين لا تبصرنا بما ينجم عن 
أنماط تفكير معينة من مخاطر وسلوكيات خاطئة، وتقدم في نفس 
الوق���ت العاج والنص���ح لتصحيح الخطأ ليتكي���ف مع الصواب، 
فهو بهذا لا يمارس دور الناصح الأمين فحسب بل يربط بين ألغاز 
الحي���اة ومفارقاتها لتدعيم أرواحنا حتى نقاوم وندفع كل اعوجاج 

وخبث غير إنساني”))1(.

لا يمك���ن لأي إص���اح سياس���ي أو اجتماعي أو اقتص���ادي حقيقي أن 
يس���تمر فترة طويل���ة دون تغيير جوهر المجتمع؛ ذل���ك أن القيم الجوهرية 
لأي مجتمع هي مزيج لمجموعة كبيرة من الظواهر الراسخة الناتجة عن 
مص���ادر متنوعة: المنظومة الدينية الثقافية، والعرف، والنماذج الاقتصادية، 
ا في  والقيم السياس���ية الاجتماعية...، وللرومي إس���هامات متنوعة قيمة جدًّ
جوانب كثيرة من الحركة الإنسانية والإسام، ويمكننا أن نلقي نظرة جديدة 

(13)  Seema Arif, «The Memetic Counseling of Masnavi: The Artless Art of Jalaladdin Rumi,» Rumi and His Sufi Path 

of Love. M. Fatih Citlak and Huseyin Bingul (eds.), New Jersey: The Light, 2007, p. 31.
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على الرومي في القرن الحادي والعش���رين لندرك ما هو س���ر إس���هاماته في 
المُثُل العالمية للإسام والحركة الإنسانية عمومًا؟

جمع الرومي في كتاباته وأنش���طته الروحية كنوز الحضارة الإس���امية 
م���ن القرن الس���ابع الميادي حتى القرن الثاني عش���ر، وشَ���هِد أطول أزمة 
سياس���ية يومئذ، ولم يحبطه أو يؤثر في معنوياته صعود الحكام المس���لمين 
وس���قوطهم، فما يش���غله هو القضايا الأساسية لنش���وء وتطور المجتمعات 
الإنس���انية من خال بوتقة الأخاقيات والروحاني���ات، وكان عالَمُ الإبداع 
والمج���ال الروح���ي الذي عاش في���ه الرومي عالمًا ذاتيًّا؛ لأن���ه يلحظ قدرة 
الخالق على الخلق، وعالمًا موضوعيًّا أيضًا، فش���خصيته الدنيوية كم وكم 

أفادت من الأنشطة العقلية للبشر.

لم يكن الرومي يرغب في التقليل من التصورات عن مكانة الله والبشر 
في الأرض أو في الس���ماء؛ فآفاق النش���اط البش���ري تأخذ خصائص الخلق 
الغيبية عن البارئ جل وعا، وكان توق الرومي لاكتشاف مزيد من الألغاز 
والأس���رار في الأرض مهمة إلهية؛ ليتعرف المرء على المضمون الحقيقي 
لل���روح البش���رية ورحلتها نحو الس���ماء، وهذا البحث ال���دؤوب عن حقيقة 
الإنسان يقتضي تفتيشًا محكمًا لروح المرء بغيةَ تحقيق التكامل مع الطبيعة 
الإنسانية للبشر أجمعين، وأحسن دينورشوييف عندما عبّر عن ذلك بقوله:

“عم���ل الروم���ي على نش���ر عاق���ات المحب���ة م���ع اليونانيين 
والع���رب والأت���راك والأوروبيين، أي مع أتب���اع الديانات والعقائد 
المختلف���ة كله���ا، فالروم���ي مقتنع ب���أن الله  واح���د أحد يتصرف 
في البش���رية جمعاء، والطرق إليه كثيرة متعددة، وأي فكر يعارض 
ذل���ك المثل الأعلى العالمي قد يس���بب الع���داوة بين أبناء الديانات 
المختلف���ة، وق���د يثي���ر البلبل���ة والتش���وش في���ؤدي إل���ى التعص���ب، 
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والموضوع المحوري عند الرومي هو تحديد دور البشر ومكانتهم 
ف���ي الأرض بوصفه���م عناص���ر فاعلة ف���ي الإصاح بي���ن الأعراق 
والمواق���ف الاقتصادي���ة والاجتماعية التي تؤيدها النظم السياس���ية 
المختلفة في أرجاء المعمورة، وتجعل البشر جميعًا متساوين عند 
الله؛ ولتحقيق هذا الهدف الأس���مى للحركة الإنس���انية شاءت إرادة 
الله أن يجتمع البشر على الحوار للحفاظ على البشرية بما فيها من 

تنوع في الثقافة والحضارة”)14(.

اس���تطاع الرومي قبل ثمانية قرون أن يرى المش���كلة الرئيس���ة للإنسان 
الحديث الذي ما زال يشعر بالحيرة في عاقاته مع شركائه في الإنسانية؛ 
وحج���ر الزاوي���ة في مذهبه الروحي أنن���ا بُعثنا لتوحيد الن���اس لا لتفريقهم، 
 فرس���ولنا  وحّد كثيرًا من القبائل العربية تحت راية الإس���ام، وس���رعان 
ما بزغ العرب لأول مرة في تاريخ البشرية ليكونوا أمة؛ ورغم أن المسلمين 
الأوائ���ل قام���وا في م���دة زمنية وجيزة بتحويل دولته���م الصغيرة في المدينة 
المن���ورة إل���ى إمبراطورية يحكمها الخليفة المس���لم إلا أنه لم يحدث ألبتة 
 أنه���م حاولوا إنش���اء دولة للعرب والمس���لمين وحده���م، فمفهوم الخافة 
هو شكل للدولة العظمى لا تشابه بينها وبين الدولة القومية التي تعد أحد 
إف���رازات الاحت���ال، وما انقس���م المس���لمون حول قضية الخاف���ة إلا أيام 

نهوض نظام الدولة القومية. 

 ونج���ا الش���عب الترك���يّ تقريبً���ا م���ن هيمن���ة آث���ار الاش���تراكية الملحدة 
أو الش���يوعية، ونج���ت تركي���ا أيضً���ا م���ن تجرب���ة المس���لمين التقليدي���ة مع 
الاحت���ال الأوروب���ي؛ فق���د تعرضت الش���عوب المس���لمة الخاضعة لحكم 

(14)  M. Dinorshoyev, «Foreword,» The Dghemchudghini [Jewels] of Jalaluddin Balkhi: Masnavi, Izbrannoe 

Raskazi I Pritchi, Dushanbe, 2007, pp. 14–15.
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المحت���ل الأوروب���ي لضغط هائ���ل؛ لتتنازل عن كثير من تراثها الإس���امي؛ 
وف���ي العقود الأخيرة من القرن التاس���ع عش���ر انجرف الأت���راك العثمانيون 
 ف���ي تي���ار الم���دّ القومي الذي تح���ول إلى علمانية كاس���حة، وه���ذا لا يعني 
أن المظاهر الإس���امية أو طريقة حياة المس���لمين التقليدية كانت مرفوضة 
في ظل حكم أشكال النظام العلماني التركيّ المختلفة في القرن العشرين، 
وي���رى الروم���ي أن جمي���ع الح���روب إما لا معن���ى لها وإما حمق���اء، فماذا 
ع���ن الحروب الأيديولوجية؟ لهذا الس���ؤال إجابات كثيرة عنده كلها يحفل 

بالمحبة والمودة واحترام الآخرين.

وج���اء فتح الله كولن »روم���يُّ تركيا الحديث« بصوت متميز يدعو إلى 
ح���وار الأدي���ان والحض���ارات، ويميز كما الرومي بين فئتي���ن من الناس في 
المجتمع المس���لم: أصحاب »الإس���ام الكتابيّ« أي الذين يس���تندون في 
أحكامهم وتطبيقهم للإس���ام إلى المصادر الرئيس���ة للإسام وهو الكتاب 
والس���نة، وأصحاب »الإس���ام التقليدي« الذين لا نصيب لهم من الإسام 
إلا ما وجدوا عليه آباءهم، وازداد هذا التقسيم قوة وحِدّةً منذ مطلع القرن 
التاس���ع عشر، وراحت جماعات إسامية تحاول التوصل إلى كيفية لأداء 
رس���الة الإس���ام الحقيقية، فوقع كثيرون فريس���ة الحيرة لتركيزهم المفرط 
على المظهر الخارجي للإسام، ولم يثمر النزاع بين العلمانيين في البلدان 
الإس���امية والإس���اميين بأنواعه���م ف���ي ح���ل ه���ذه المش���كلة؛ وبينما كان 
المس���لمون يجتهدون ف���ي تصوير نبيهم مصلحًا اجتماعيًّا وصانع س���ام، 
وص���ف بعض أهل الأديان الأخرى أيضًا النبيَّ محمدًا  بأوصاف رائعة، 

فمثاً يقول المهاتما غاندي:
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“صرتُ مقتنعًا أكثر من قبل بأن الس���يف لم يكن هو ما حقق 
للإسام مكانه ومكانته يومئذ على خريطة الحياة، بل إصرارُ النبي 
عل���ى التواضع وإن���كارُه التام لذات���ه وحرصُه على احت���رام عهوده 
وإخاصُه البالغ لأصحابه وبس���التُه وش���جاعته وثقته المطلقة بالله 
وبرس���الته، هذا هو ما أزال العقبات وذلَّل له الصعاب لا الس���يفُ، 
فأحادي���ث النب���ي كن���ز م���ن الحكم���ة ليس للمس���لمين فحس���ب بل 

للبشرية قاطبة”)15(.

ولطالما نس���ي  كثير من المطبقين لأحكام أهل الذمة أيام الأزمات أن 
كنز الحكمة أو طريقة الحياة في القرآن والس���نة ليس���ت مقصورة على هذه 
الجماعة من المس���لمين أو تلك، بل هذه الموارد متاحة للبش���رية جمعاء، 
ر  ويمكن لأي ش���خص الاس���تفادة منها بش���يء م���ن الإيمان بالإس���ام، ذكَّ
الرومي المس���لمين بذلك قبل ثمانية قرون، وفي القرن الحادي والعش���رين 
نرى رس���الة مش���ابهة لكولن عن الإصاح الش���خصي والاجتماعي، وهي 
توضح أن حركة الخدمة حركة شاملة روحية واجتماعية في الوقت نفسه، 
وه���ذا لي���س من الس���هل إدراكه في الحركة؛ ومن الصعوب���ة بمكان في هذا 
ا لتحديد ما  الص���دد التمييز بين الرومي وكولن، فم���ا زال الوقت مبكرًا جدًّ
س���يخلفه كولن لنا وراءه من تراث؛ وكولن لا يعنيه النش���اط السياسي، ولا 
ينوي أن يؤسس طريقة صوفية خاصة به، فليس من السهل إذًا العثور على 

فارق بين الرومي وكولن.

يقول دينورشوييف:
(15)  Mahatma Gandhi, Quoted in Easwaran, Ekrath, Nonviolent Soldier of Islam: Badshah Khan, A Man to Match 

His Mountains, Nilgiri Press, 1999.
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“أه���م إس���هامات الروم���ي في نم���و وتطور الحكم���ة الصوفية 
الإسامية أنه نجح في المزج بين الجوانب النظرية للتصوف وبين 
أهميته���ا في تحقي���ق الوحدة بي���ن مختلف أنواع الط���رق الصوفية، 
فم���ن المه���م عند الإنس���ان الحدي���ث أن تعث���ر العل���وم الاجتماعية 
والإنس���انية المعاص���رة عل���ى إجابات س���ليمة للمش���كلة المتأصلة 
ف���ي نظامه الصوفي ليتمكن الإنس���ان من حله���ا؛ ولقصائد الرومي 
انتش���ار واسع بعد ترجمتها على يد ريوكيرتا، واستطاع الفيلسوف 
الألمان���ي الش���هير »هيجل« بعد قراءتها أن يلمح ف���ي الرومي فورًا 
الح���س الصوفي الفلس���في المرهف والموهبة الش���عرية الراقية في 

مؤلفاته »الزاهد« و»الروح الفلسفية«”)16(.

ب���دأت ترجمة أعم���ال كولن تظهر ف���ي الغرب، وعلين���ا الانتظار لنرى 
كي���ف ينق���د الكت���اب الغربيون كولن ويقيمون���ه باعتباره الامت���داد المعاصر 
للروم���ي، ولك���ن يمكننا القول بثق���ة: إن كولن ليس عالمًا إس���اميًّا تقليديًّا 
أو صوفيًّا له طريقة خاصة، إنه يجمع كثيرًا من الس���مات الأساس���ية للفقيه 
والداعي���ة، أما العلماء التقليديون اليوم فينحصر دورهم في المحافظة على 
المعرفة المس���تمدة من المصادر الإس���امية ثم س���ردها حينما يطلب منهم 

ذلك، ويسميهم بعض الكتاب »ناقلين«)17(.

وفي عصر المعلومات هذا لن يكون لهؤلاء الناقلين دور يذكر في حل 
أي مشكلة مهمة يعاني منها المسلمون، ففي كل بلد عدد جمّ من الناقلين 
للإس���ام والثقاف���ة الإس���امية العاجزين عن القيام بدور القي���ادة في عملية 

(16)  M. Dinorshoyev, «Foreword,» The Dghemchudghini [Jewels] of Jalaluddin Balkhi: Masnavi, Izbrannoe 

Raskazi I Pritchi, Dushanbe, 2007, pp. 16–17.

(17)  See Ali Bulac, «The Most Recent Reviver in the Ulama Tradition: The Intellectual Alim, Fethullah Gülen,» 

Muslim Citizens of the Globalized World, Robert A. Hunt, Yuksel A. Aslandogan (eds.), New Jersey: The Light, 2007, 

p. 118.
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الإص���اح الجاري���ة في مجتمعاته���م، وهذا ما جعل كثيرًا م���ن أفراد النخبة 
المس���لمة يسعدون لرؤية كتاب مثل المودودي وقطب، ويرون أنهم يمكن 
أن يلبوا حاجة العصر؛ والحق أن هؤلاء المفسرين للأيديولوجيا الإسامية 
من منطلق ثقافة دينية سياس���ية كانوا يريدون اس���تعادة الإس���ام في بلدانهم 
ب���أي طريق���ة، وهنا أيضً���ا يُعد كولن اس���تثناءً من الظاهرة العام���ة في العالم 
الإسامي المعاصر، فهو لم ينس أمر وطنه لكن رؤيته لإحياء الروحانيات 
الإس���امية حظيت بتركيز أوس���ع بكثير من قضية صعود الإسام السياسي 
ف���ي أي بل���د إس���امي آخر، يق���ول المفكر الإس���امي التركي الب���ارز علي 

بولاج:

“مع قدرة كولن على الحكم بصحة أي حديث نبوي بشكل 
دقيق له تفسيراته بخصوص القضايا المعاصرة، وهذا النوع القيادي 
الجديد يس���تعين بالمصادر الأمّ من كتاب وسنة، ولديه دراية جيدة 
بالعلوم الإسامية والتاريخ الإسامي والعلوم الحديثة والتطورات 
الجاري���ة، والحقيق���ة أن فعالي���ة القائ���د تضعف بغي���اب أيٍّ من هذه 
الس���مات كما هو الحال مع العلم���اء الأتراك الآن المنفصلين عن 
العال���م المعاص���ر، والمثقفين الأت���راك الذين لا يعلمون ش���يئًا عن 

الإسام والتاريخ”)18(.

يش���كل صع���ود الإس���ام السياس���ي مأزقًا خطي���رًا لدى معظ���م البلدان 
والجماعات الإس���امية المعاصرة، وساعد على انتشار التطرف والتعصب 
في مناطق كثيرة من العالم، ووجدت القوى المحتلة أنه من الأسهل تنفيذ 
قْ تَسُ���دْ«، فلم يتح���زب كولن لأي طرف في الع���داء القائم في  سياس���ة »فرِّ

(18)  See Ali Bulac, Ibid.
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العالم الإس���امي بين العلمانيين والإس���اميين في معركتهم الأيديولوجية 
للسيطرة على جهاز الدولة الفاسد الذي خلفه المحتل الأوروبي وراءه.

نع���م، كولن امتداد للروم���ي في الدعوة للس���ام والتوافق العالمي من 
أجل البشر جميعًا على أساس فهم أعمق للمبادئ الإسامية، لكن نود أن 
نضيف أن كثيرين منا غير مدركين تمامًا لجسامة المهمة الخاصة بإصاح 

مجتمعاتنا وجماعاتنا بما يتفق مع القيم الإنسانية المتأصلة »الفطرة«.





الفصل الثاني:

الصوفية بين النظرية والتطبيق في منظور كولن



الصوفية بين النظرية والتطبيق في منظور كولن

يمك���ن تعري���ف التص���وف أو الصوفي���ة بس���هولة بأنه���ا البع���د الروحيّ 
لأس���لوب الحياة الإس���امي، أو بتعبي���ر كولن »الحياة الروحية للإس���ام«، 
���د عل���ى الجان���ب الروح���يّ في  فالصوفيّ���ة خافً���ا للإس���ام السياس���ي تؤكِّ
الإس���ام، وتهت���مّ أص���اً بإث���راء العال���م الداخليّ للبش���ر ف���ي رحلتهم نحو 
الحقيق���ة المطلق���ة، وينضوي الن���اس فيها عادة تحت مظل���ة روحية تجمع 
أبناء المشرَب الواحد، وليس بالضرورة أن تكون المظلة طريقةً من الطرق 

الصوفية.

ا، ويسمو روحيًّا بتهذيب  ونشير هنا إلى أن الإنسان يمكن أن يتغير حقًّ
وتوجي���ه المربّي���ن العارفي���ن بالله، لكنَّ مش���اركته لهم في مجال���س دينية أو 
إفادت���ه من سَ���يْرهم وس���لوكهم في رحلت���ه الروحيَّة نحو الحقيق���ة المطلقة 
ليس معناه أنه لا بد من شيخ يكون مريدًا له أو طريقة صوفية يتبعها، فلبُّ 
المس���ألة أن يفيد المرء أعظم إفادة من الس���لوكيات أو التجمعات في ظل 
الوج���ود الروح���ي للأولي���اء أو المربّين ممن لهم خبرة ف���ي التزكية عرفوها 

وهم في طريقهم إلى الله، وعبر الرومي عن ذلك ببراعة في قصيدة له:
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قلباه اسكن بقرب        مَن عنده للقلب طِبّ
هر فحسبُ)19( وبظل أشجار أثُقلت        بنَضر الزَّ

ويق���ول كول���ن: “أعل���ى مراتب الولاي���ة أن تتحلى بخلّ���ة مخلصة مع 
الله”)20(، ويشعر أولياء الله الصالحون بهذه الخلة بحسب قدْرهم وقدرتهم، 
فه���م وإن كان���وا على صلة عميق���ة بالروحانيات وحظ���وا بقرب خاص من 
الله إلا أن م���ا يمكنه���م الوص���ول إليه من الكمال له ح���دّ يتفق مع قدرتهم؛ 

وللولي فضائل معينة تميزه ويفوق فيها الآخرين:

“أولي���اء الله وأصفياؤه وإن كان كل واحد منهم إنس���ان القلب 
وال���روح؛ فإنه���م يذُكرون بألق���اب متنوعة مثل: الأب���رار والمقربين 
والأبدال والأوتاد والنجب���اء والنقباء والأغواث والأقطاب؛ بالنظر 
إل���ى طباعه���م وأمزجته���م ومزياته���م ومذاقاته���م ودرج���ة رقيه���م 
وواجباته���م ومهامهم. وأيًّ���ا كانت ألقابهم ودرجاته���م فهم جميعًا 
يشتركون بحسب استعدادات كلٍّ منهم في الخصال الحميدة مثل: 
الصدق والأمانة والتقوى والورع والزهد والرضا والمحبة والحلم 
والمس���المة والتواضع والتفاني والتوبة والإنابة والأوبة والخش���ية 
والمخافة. وكلهم تقريبا يتحركون في إطار هذه الأسس الإسامية 

عدا أهل الشطحات”)21(.

ا مِن س���لوك مَن يهتم بالعبادات أكثر مما ينبغي  وكان كولن حذرًا جدًّ
على حس���اب مبادئ الإس���ام العالمية الأوس���ع والأش���مل، ومن مواقف 
متصوّف���ة ل���م يلتزموا بتكاليف الإس���ام فضلّ���وا وأضلّ���وا، إلا أن كولن لم 

)19(  جال الدين الرومي: الديوان الكبير، رقم الغزل: )56.
)20(  فتح الله كُولَن: التال الزمردية نحو حياة القلب والروح-)، »الخُلّة«، نشر دار النيل التركية، إسطنبول  2012م، 

)لما يترجم عن التركية(، ص 275-268.
التركية،  النيل  دار  نشر  الله«،  وأولياء  »الولي  والروح-)،  القلب  حياة  نحو  الزمردية  التال  كُولَن:  الله  فتح    )21(

إسطنبول  2012م، )لما يترجم عن التركية(، ص 72.
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ينكر قط دور الطرق الصوفية وأهميتها في العالم الإس���امي، وخاصة في 
مراحل صعود الحضارات وأفولها: 

“ورغ���م أن في كل عصر من العص���ور متعصبين من الصوفية 
ومتش���بثين بظاه���ر الأح���كام الش���رعية م���ن الفقه���اء والمحدّثي���ن 
والمفس���رين إلّا أن أرب���اب الص���راط المس���تقيم ه���م الأكثرية دائمًا 

طوا”)22(. بالنسبة لهؤلاء الذين أفرطوا وفرَّ

ولم تَعُد الدوائر القيادية في مجتمعات وديانات كثيرة اليوم تَعُدّ الفكر 
م أس���لوب حي���اة أو نظامً���ا لبناء الأم���ة والدولة؛ دعِ  الإس���امي الس���ائد يقدِّ
المآزق السياسية والاقتصادية تجدْ من السهل شرح وتفسير قضايا الإسام 
الأساسية، لكن ما أصعب وضع تلك القضايا في سياق قوميّ أو اقتصادي 

معين وتطبيقها على صور الواقع العملي في الحياة!

واختلف المسلمون في شأن الطرق الصوفية المتعددة في ضوء الفقه 
وقواعده ومقاصده وأصوله، فالصوفية في كتابات المسلمين قديمًا وحديثًا 
بين الإيجاب والسلب، واختلف العلماء مع الاتجاهات المتشددة اختافًا 
هائاً في قضايا الطرق الصوفية، بل بعض الفقهاء لا يرونها من الإسام.

أراد كولن أن يحرر قرّاءه من أي تحيز أو خلط مسبق في أمر الصوفية 
الممثل���ة لروح الإس���ام وعاقته���ا بالمذاه���ب المختلفة، وله سلس���لة في 
التص���وف »الت���ال الزمردية: نحو حي���اة القلب والروح« اس���توعبت ما هو 
نظ���ري وتطبيقي ف���ي الروحانيات على مدى التاريخ الإس���امي ومدارسِ 
المذاه���ب العقائدي���ة، وتُعدّ من الأعمال المهمة في دراس���ة البعد الروحي 
للفكر والحياة في الإس���ام، وتفتح أفقًا جديدًا، وتقدّم هدفًا يتعين بلوغه، 

)22(  فتح الله كولن: التال الزمردية: نحو حياة القلب والروح-1، ص 22.
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وتبيّ���ن وس���ائل التغل���ب على النزعة الحيواني���ة وترك التعلّ���ق بالمادّة لبلوغ 
مقام���ات في حي���اة القلب والروح؛ وهي وإن بين���ت بوضوح أصول الحياة 
الروحية الإس���امية وجوانبها المختلفة إلا أنها لا تش���ير إلى أن كولن يؤيد 
طريقة صوفية بعينها، ولا أنه يدعو إلى طريقة جديدة بأي شكل أو وسيلة، 
وغاي���ة م���ا فيها أنها تقدّم للمعاصرين ش���رحًا واضحً���ا لمجموعة كبيرة من 

قضايا التصوف.

قد يقال: لماذا أفاض كولن في تناول مصطلحات الصوفية ومظاهرها 
المختلف���ة ف���ي التطبيق الجماع���ي والتقوى الفردية؟ يجي���ب كولن عن هذا 

إجابة واضحة:

“إن دين الإسام يركز طبعًا على العالم الروحيّ، ويَعدّ تزكية 
النفس من مبادئه الأساسية، فللزهد والتقوى والرحمة والإخاص 
أهمي���ة كبرى فيه؛ والمنهج الذي عُني بتلك الأمور على مرّ تاريخ 

الإسام هو التصوف”))2(.

ويؤكّ���د كول���ن ف���ي كتابه هذا عل���ى الحياة الروحية للإس���ام في ضوء 
مجموع���ة مصطلح���اتٍ بحيث يمكنك أن ترى في الصوفية الوجه الروحيّ 

للإسام أو الحياة الروحية ذاتها، لا أنها علم نظريّ له مصطلحاته)24(.

م كول���ن المصطلح���ات الصوفية ف���ي إطار المقاييس الإس���امية  ويق���دِّ
وأبديّةِ الحياة الروحية وعمقها الهائل، يقول علي أونال:

“يرس���م الكتاب بأجزائه الأربعة حدود الطريق الروحي وينير 
كلَّ مرحلة ومحطة بكش���افات س���اطعة، فضاً عن أنه قبل انطاق 

(23)  http://fgulen.com/en/press/interviews-claims-and-answers/25016-claims-and-answers

(24)  Ali Ünal, «Foreword,» Key Concepts in the Practice of Sufism: Emerald Hills of the Heart, Vol. 3, M. Fethullah 

Gülen, New Jersey: Tughra Books, 2009, p. ix.
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تل���ك الرحلة الروحية يكس���ر الحدود والقي���ود المفروضة؛ لتنهض 
الحي���اة الروحي���ة أو الصوفية على أس���اس المبادئ الإس���امية أيْ 
خط���وة خطوة م���ع حدود الفقه الإس���امي دون ابت���داع أو انزلاق 

في بدعة”)25(. 

وعُني كتاب »التال الزمردية« بالجانب العملي من التصوف لا بأشكاله 
المؤسس���ية أو التنظيمي���ة، فهو به���ذا دليلٌ تفصيليٌّ لهذه الفكرة الأساس���ية: 
»الحياة الروحية الإسامية جوهر الإسام لا نظريًّا بل كما عاشها الصحابة 
م هذه الحياةَ تجربةً عميقةً بيَّنَها وحدّدها الإسام لكلٍّ من القلب  ، فيقدِّ
والعقل والجس���د، ويبحث كيفية تش���كلها وتطورها عبر التاريخ، فهو ينقل 
للأجي���ال القادمة تراث الصوفية بأبعادها كلها أو الحياة الروحية للإس���ام 

بصورتها الكاملة طريقًا صحيحًا آمنًا محصنًا ضد أي انحراف«)26(.

بحثًا عن الصوفية الأصلية
رغ���م الخاف النظريّ بي���ن الفقهاء والصوفية في قضايا ش���رعية لدى 
تفسير مصادر الفقه الإساميّ، إلا أنّه ليس له كبير أثر على الحياة العملية 
للمس���لم، فالتصوف بوصفه البعد الروحي للحياة الإسامية لا يمكن عدّه 
مس���تقاً عن الفقه، ويوض���ح كولن هذا بقوله: “ف���ا اختاف ولا افتراق، 
ب���ل قد تعهّ���د كلٌّ من الجانبين بالحفاظ على ناحي���ة مهمة من الدين، فكلٌّ 
م���ن تل���ك النواحي بمثابة كلية من الجامعة، التي تمثل الكل، والتي يتوقف 
تكاملها على تكامل تلك الكليات”)27(، »لذا يعدّ انحرافًا ومجانبة للصواب 

(25)  Ali Ünal, Ibid., Vol. 3, p. x.

(26)  Ali Ünal, Ibid., Vol. 3, p. xii.

)27(  فتح الله كولن: التال الزمردية: نحو حياة القلب والروح-1، ص 20.
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إظه���ار وجه���ات نظ���ر الصوفية أنها مختلفة في الأس���اس ع���ن أفكار خدام 
الشريعة واستنباطاتهم«)28(.

ويقول كولن “إن أس���اس التصوف هو الرعاية لآداب الشريعة ظاهرًا، 
والوق���وف عل���ى تل���ك الآداب باطنً���ا”)29(، فيرى أنه لا فصل بين الش���ريعة 
»الأح���كامِ المس���تمدة من الكتاب والس���نة« والتصوفِ »البع���دِ الداخليّ أو 

الباطنيّ للشريعة«، يقول:

“فالس���الك الذي يحُس���ن اس���تعمال هذين الجناحين يرى من 
الباط���ن ما ف���ي الظاهر م���ن الأحكام، ويش���عر ويعيش ف���ي الظاهر 
بالأحكام التي في الباطن. وبفضل هذه المش���اهدة والش���عور يسير 

دومًا بأدب نحو الهدف، ويجول قريبًا منه ويحوم حوله”)0)(.

وه���ذا ي���ؤدي إل���ى العناية الش���ديدة بالش���عائر الدينية؛ فالتص���وف بهذا 
المعن���ى يجعل الإس���ام يس���تقر في المس���لم اعتقادًا وتطبيقً���ا بالجمع بين 
طاع���ة أوام���ر الله وأداء العب���ادات والعمق العميق المتمث���ل بقدرة العبادات 

على تغيير الباطن.

والتح���دي الفك���ريّ الحقيق���ي هو إثب���ات أن الفقه والتص���وف يعمان 
معًا، ووضعُ أهداف دينية ودنيوية من نوعية واحدة لنش���ر نظام عالمي في 
العدالة والحكم الضامن للس���عادة، فأي ناش���ط أو داعية إسامي ستواجهه 
مش���كلة معقدة عند بحثه عن أرضية مش���تركة بين المس���لمين جميعهم بما 
لهم من خلفيات تاريخية وثقافية واقتصادية مختلفة؛ فالإسام يمكن فهمه 

بأنه طريقة تعلم وتفكير، وبأنه منهج حياة أيضًا.
)28(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 22.
)29(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 14.
)0)(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 14.
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ويرى كولن أن الخاف لفظي كما يقولون، فالمسلمون جميعًا يتبعون 
مبادئ الفقه العامة ويعيشون حياة روحية إسامية في الوقت نفسه، ولكن 
لي���س كل مس���لم أو كل ش���عب يمكن���ه الأخ���ذ بالأف���كار المتنوع���ة للطرق 
الروحي���ة في نش���اطاته الدينية والدنيوية؛ فاقترح كولن أس���لوبًا معينًا لجعل 
كلّ مس���لم ج���زءًا من صح���وة دينية وروحيّة ف���ي أنحاء العال���م كافّة، وهذا 

التوجه يشبه مسلك السلف من أولياء ومجتهدين.

والأولي���اء ف���ي أذهان الن���اس خ���افُ المجتهدين؛ إذ ي���رون أن بعض 
الأولي���اء ليس لهم مذهب مس���تقل أو تابع قائم على الن���ص التوقيفي، أمّا 
المجته���دون فالح���زم والالتزام بالش���ريعة ف���ي طريقة حياتهم س���متٌ لهم؛ 
والواقع أن الأولياء أش���دّ التزامًا بالنصوص، فإذا أضيف إلى هذا أنهم في 

معية الله وحفظه تبيّن أنهم يمثلون بُعْدَي الولاية الحقة.

وف���ي كث���رة تعريفات الصوفي���ة لمصطلح »صوف���ي«، وأنَّه مش���تقّ من 
الص���وف أو الصفاء أو الصفوة...، يقول كولن صراحة عن أصل الصوفية: 
إنّه���ا تمثل البع���د الروحيّ لطريقة الحياة الإس���امية، ويرف���ض القول بأنّها 
مشتقة من كلمة »Sophos« اليونانية التي تعني »الحكمة« قائاً: “أعتقدُ أن 
هذه التسمية شيء اختلقه الأجانب، على الرغم من أن أكثر الصوفيين من 

أرباب الحكمة”)1)(.

م���ن ليس���ت له مي���ول روحانية يمكن أن يعيش حيات���ه كما يحلو له با 
ا المؤمن الح���ق فلِلنّيّة مكانة محورية في كل ما  أه���داف روحية محددة، أمَّ
يقوم به من أنش���طة في حياته كلها، فهو لا يرائي ولا يباهي بأعمال الخير؛ 

فالمبدأ الديني يقول: عملُ الصالحات تكليفٌ ونعمةٌ ربانيّة.
)1)(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 25.
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»مُوتُ���وا قَبْ���لَ أَنْ تَمُوتُوا« حكمة لبعض الصوفية مغزاها الس���يطرةُ على 
النش���وة النفس���ية وتغذيةُ القلب والروح بدرجة أعلى من التذلل والش���عور 
بالمس���ؤولية ليعامِ���ل المؤم���ن غيرَه معاملة أفضل على حس���اب مصلحتهم 
الخاصّة، قد تقول النظرة المادية: هذا نوع من امتهان الذات مآله الإضرار 
بالرفاهي���ة المادي���ة للمجتمع كافة؛ لكن كولن يأخذ بالرأي الصوفي القائل 
ب���أن هذا عامة على اس���تنارة الروح الإنس���انية مآلها تحري���ر المجتمع كله 
م���ن جوانب���ه كلّها، فالحياة الروحي���ة للصوفيّة تختل���ف جذريًّا عن الجذور 
المفترضة لأفكار الفاسفة قبل الإسام حول التقشف أو اعتزال المجتمع 

والدولة:

���ا في طريق  “نع���م، إن فاس���فة اليون���ان والهند قد س���اروا حقًّ
تصفية النفس قبل ظهور الإس���ام وقاموا بما يشبه عمل الصوفيين 
م���ن المجاه���دة، ولكن الطريقي���ن مختلفان اختافً���ا كليًّا من حيث 
الأصل والأساس، ذلك لأن الصوفيين يحققون التصفية بالتمسك 
بأس���س الذك���ر والعب���ادة والطاع���ة ومحاس���بة النف���س والتواض���ع 
والمحوي���ة، ومن ثم يس���عون للمحافظة على ه���ذا الخط إلى نهاية 
العم���ر، بينم���ا تصفي���ة الفاس���فة -إن كان إط���اق التصفي���ة عليه���ا 
صحيحً���ا- فهي تصفي���ة اعتباطية، لا تنطوي عل���ى عبادة ولا طاعة 
ولا مراقبة نفس ولا تواضع ولا إنكار الذات، بل فيها دومًا الغفلة 

وتضخيم الأنانية وإطغاؤها”)2)(.

لم يكن للمرء قبل ظهور الحضارة الإس���امية أن يجد الس���بل الدينية 
والروحية والثقافية التي تَقيه الغرور والجهل الناتجين عن الخرافة أو عقدة 
الأنا، واجتهدت الطرق الدينية المختلفة في وضع وسائل تطهر المسلمين 
من الجشع والأنانية والحسد وسوء الخلق وحبّ الدنيا والمنكرات كلها، 

)2)(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 27.
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فأعماق كل روح إنسانية تتمنى بلوغ هدف أسمى بكثير من الأكل والشرب 
ث���م الم���وت كما هي حياة أحياء لا تعقل، فللس���عادة أهمي���ة بالغة لدى كلّ 
إنس���ان، فالمعرفةُ والعل���مُ بالخلق والحياةِ والص���واب والخطأ وبالمنظومة 
الت���ي تس���ود الك���ون قضايا مهمة للعث���ور على إجابات مقنعة لأس���ئلة مثل: 
كيف نحظى بالس���عادة في الدنيا؟ وكيف نستش���عر أن لعلوّ الأخاق معنى 
ومغزى؟ وكيف نرى قضايا الحياة الأسمى من مصالح المرء الأنانية؟ هذا 

بعض ما يُعنَى به الصوفيّة.

ومص���در العلم بتل���ك الأمور الحيوي���ة كلها هو القرآن، ويش���ير كولن 
إل���ى أن الحكم���ة مازم���ة له���ذا المصدر الأساس���ي للعلم، والس���نة النبوية 
-مب���ادئ به���ا تُفه���م علوم الوح���ي وتطبق ف���ي الحياة اليومية- ه���ي أول ما 
يتبادر إلى الذهن عند الحديث عن الحكمة أي حكمة النبي ، ويشير إلى 
َسَ��نَةِ﴾ )سُورَةُ النَّحْلِ:  مَوْعِظَةِ الْ

ْ
مَةِ وَال

ْ
كِ

ْ
ّكَ باِل

ِ  سَ��بيِلِ رَب
َ

الآية القرآنية ﴿ادُْعُ إلِ
125/16(، قائاً: “المقصود بالحكمة دقائق القرآن وأسراره”)))(، فالحكمة 

ف���ي رأي���ه بجانبيها النظري والعملي هي »الم���ودّة والعطف« في حياة الفرد 
والجماع���ة على امت���داد العالم بأس���ره، وبهذا المفهوم يوج���ه كولن الناس 
لينتش���روا في أنحاء العالم كافّة ليعلموا وينش���روا معنى المودة، ويحذّر هنا 
من أن يكون لنزعة القومية وتطرفها أي أثر فيما يقدمونه من خدمة إنسانية 
وعم���ل تطوع���ي غدا جزءًا من الكرامة الإنس���انية العالمية؛ فالمهمُّ التنافسُ 
ف���ي عم���ل الصالح���ات كأننا في س���باق دون أن نعبأ كثيرًا ب���أن تكون نتيجة 

العمل الشاق وثمرته موجهة للإنسانية كافّة أو لشعب معين منها.
إسطنبول   التركية،  النيل  دار  نشر  »الحكمة«،  والروح-2،  القلب  نحو حياة  الزمردية  التال  كُولَن:  الله  فتح     )(((

2012م، )لما يترجم عن التركية(، ص 4).
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وف���ي توظي���ف المع���ارف النافع���ة والأعم���ال الصالحة معًا ف���ي الحياة 
العملية يقول كولن: “إن أحدهما نتيجة إرادية للآخر، والآخر بداية قس���م 
م���ن المواه���ب الجدي���دة ومقدمة له���ا”، فعلين���ا »الحفاظ عل���ى الاعتدال، 
أي إعط���اء كل ش���يء حق���ه، دون الول���وج في الإف���راط والتفري���ط، وإدراك 

مسؤولياتنا ضمن إطار التكاليف الشرعية وإيفاء حقها«)4)(.

هك���ذا يب���دو فهم كول���ن العمليّ للتص���وّف والش���ريعة، وأرى أنه بهذا 
يوفر الإطار لنظم اجتماعية اقتصادية قانونية جيدة بدلًا من تقديم الشريعة 
الإس���امية بدياً لنظام قانونيّ ممنهج، فالش���ريعة الإسامية المستمدة من 
الكت���اب والس���نة يمكن أن تمنحنا نظامً���ا قانونيًّا يمثل برنامج عمل للحكم 
الس���ليم، أي يمك���ن أن تكون أساسً���ا لا بدياً للنظم القضائي���ة في القانون 
المدن���ي أو القان���ون الع���امّ، ف���أيّ نظام قانون���ي وقضائي فع���ال لا بد له من 
التزام أخاقي وثيق بين الناس وعقلية امتثال متغلغلة في الأذهان، وبدونها 

تصبح القواعد والتنظيمات الإلزامية مجرد »حبر على ورق«.

وأس���اء كثي���رون في العال���م بل كثير م���ن علماء المس���لمين فهم طبيعة 
الش���ريعة الإس���امية العاب���رة للح���دود القومية، فاعتق���دوا أنّ نظ���ام الدول 
القوميّ���ة يتع���ارض مع المثل الإس���امية العالميّة، ولا ش���رعية لوجوده في 
ظل الش���ريعة، ولا يدرك كثير من هؤلاء أن الدول القومية الحديثة صارت 
واقعًا في الس���احة العالمية وتركة لاحتال لا نس���تطيع تجاهلها بس���هولة، 
فيتعي���ن علين���ا في هذا الواق���ع أن نجعل ال���دول القومية أكث���ر توجهًا نحو 

الرفاهية لتستفيد منها الأغلبية.
)4)(  فتح الله كُولَن: المصدر السابق، »الحكمة«، نشر دار النيل التركية، إسطنبول  2012م، )لما يترجم عن التركية(، 

ص 2)-4).
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ولا يمكن للمس���لمين أن يتجاهلوا هكذا واقعَ الحياة الدولية والنظام 
د كثيرًا من الآليات المحركة للحياة  الاقتص���ادي العالمي الذي يملي ويحدِّ
المحلي���ة ضمن نظ���ام الدولة القومية، صحيح أنه من الصعب الس���ير على 
المث���ل النبيلة للقيم الإس���امية وأس���لوب الحكم الإس���امي في ظل نظام 
الدولة القومية إلا أن تجاهل واقع هذا النظام سيمثل سلوكًا مناوئًا للدول 
المج���اورة ب���ل قد يع���ود بالضرر على مُثُل الإس���ام، ويفرز مش���اعر قومية 
متطرف���ة، ب���ل قد يضر بالمصالح الاقتصادية لأي ش���عب؛ ومع هذا تلعب 
بع���ض القوى العظم���ى بورقة الانتماء القومي في مجال السياس���ة الدولية، 
ولا تحترم س���يادة الآخرين؛ ولدى بعض علماء المسلمين خلط شديد في 
مفهوم���ي س���لطان الله  عل���ى الكون بأكمله وس���لطان الدولة، إذ يرون أن 
الدولة القومية الإس���امية يمكن أن يكون لديها دس���تور إسامي مثالي)5)(، 
لكن مصادر الشريعة الإسامية تختلف جذريًّا عن أي نظام قانوني آخر:

“ق���د تق���ول الدول���ة أو لا تق���ول إن قانونها دين���ي أو يتفق مع 
ش���ريعة ديني���ة معينة، لكن قان���ون الدولة له م���دى جغرافيّ محدود 
ع���ادةً، والكثافة الس���كانية التابعة لش���ريعة دينية معين���ة حريّ بها أن 
تك���ون عابرة للقوميات إلى حدٍّ كبي���ر، فمن الناحية التحليلية يمثل 
التمييز بين القانون الوضعي والعرفي إشكالية، لا سيما عندما ننظر 

إلى الأساس النهائي لقانون الدولة”)6)(.

وثم���ة أس���باب كثي���رة معروفة جعلت العلم���اء والفقه���اء يختلفون مع 
النظ���م القانونية للدولة القومية، لكن الواقعية في خطاب كولن ذات مكانة 

(35)  See A.B.M. Mahbubul Islam, Islamic Constitution: Qur’anic & Sunnatic Perspective, Dhaka: Professors 

Publication.

(36)  Gordon R. Woodman, «Globalization, Social and Religious Diversity, Legal Pluralism: Can State Law 

Survive?,» Law Journal, issue 15:2, 2007, pp. 159, 161.
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مهمة، نظرًا لأن الدول القومية حقيقة سياس���ية واقتصادية في عصرنا، وأن 
المش���كات الكب���رى في كثي���ر من ال���دول القومية يمك���ن عاجها بصورة 
أفض���ل إذا اتفقنا أن الإنس���ان كائن روحي في المق���ام الأول، وأن المدخل 
الروحي في عاج المش���كات القائمة يجعل حياة كل إنس���ان أكثر يس���رًا 
وس���عادة؛ ولبلوغ هذا الهدف يمكن للمبادئ العالمية للش���ريعة الإس���امية 
أن تس���اعد المس���لمين في العث���ور على منهج أفضل وأكث���ر واقعية لتحقيق 

الحكم السليم وسيادة القانون.

يبدو تاريخيًّا أنَّ بداية تأس���يس الصحابة للدولة كان في جزيرة العرب 
غي���رَ أنّ ه���ذه مرحلة انتقاليّة س���بقت تحويل الدولة م���ن جزيرة العرب إلى 
كِيانٍ سياس���يّ دوليّ كان معروفًا في الس���ابق للعرب ولبقية شعوب العالم، 
ا، أما مفهوم عولمة سلطة الدولة فلم  إذ كانت فكرة الإمبراطورية قائمة حقًّ
يكن قد ولد بعد، وكان على المسلمين العرب وغيرهم أن يكُونوا كالرأس 
من الجسد في تمثيل مُثُل الأمة التي ستؤسس دولة أعلى من القومية تمثِّل 

دار الإسام للمسلمين جميعًا.

من الممكن أن تجد الدول القومية المتجاورة نفسها في حالة حرب، 
لكنّ الدول الإس���امية المتجاورة يفترض أن تعيش كالأشقاء على أساس 
مب���ادئ القرآن والس���نة، ولكن لم يك���ن الأمر دائمًا كذل���ك عمليًّا، فالدول 
الإس���امية ح���ارب بعضه���ا بعضً���ا للغلبة والس���يطرة القومي���ة أو لخافات 
إقليمية؛ ولا تعني حدود الدولة عند الصوفيّة شيئًا للفرد المسلم ولا لنجاته 
الروحية في الدنيا والآخرة، فالمس���لم الحق هو من يؤمن بضرورة التعاون 
بي���ن ال���دول الصديق���ة منها والمعادي���ة؛ فالصوفي لا يعادي أحدًا لأس���باب 
مادي���ة أو ش���خصية بحتة، ولا ينبغي للخاف أو الع���داوة أن تؤدي إلى أيِّ 
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ص���راع عنيفٍ مع الآخرين، فينبغي أن تتوقف أش���كال الحرب كلها فورًا، 
ا شرح هذا الموقف الصوفي أو الدعوة إليه في عالم تبني  لكن يصعب جدًّ
في���ه معظ���م القوى الكبرى نظامه���ا واقتصادها على أس���اس الحرب؛ يقول 
كولن: “ثم كلما تعمق بتوحيد الفكر وتكثيف الهمة، أدرك أن الموجودات 
كله���ا م���ا ه���ي إلّا تجلٍّ من ضي���اء وجوده س���بحانه، وإذا به يص���ل إلى أفق 
متباي���ن  لتقييم جميع الكائنات وما فيه���ا من الأحداث بماحظة توحيدية 
خالص���ة، فيدرك كل ش���يء بخواصه المس���تورة ويحظ���ى بتحليله”)7)(؛ فما 
أش���دّ حاجتن���ا إلى ه���ؤلاء الصوفية الأقرب إلى مس���لك الأولياء في خضم 
الخافات الإقليمية والنزاعات العرقية، فمثاً تاريخيًّا بعد سقوط الخافة 
العباس���ية س���نة 1258م اقتتل الجيش���ان الفارس���ي والتركي للس���يطرة على 
بغداد، فقُضي على التآلف والانس���جام بين الشعوب الإسامية، واستثمارًا 
للدين في مطامع سياسية تحولت فارس عن المذهب السني إلى المذهب 
الش���يعي، وخ���رج المس���لمون هناك عن المس���ار العام للح���ركات الصوفية 
الإس���امية، ومع هذا ظلت الصوفية حركة حية في رقعة كبيرة من العالم 
الإس���امي، وخاصة في ش���به القارة الهندية وجنوب شرق آسيا والمغرب 
العرب���ي »ش���مال غرب إفريقيا«، وس���ادت طرق صوفية حديث���ة أو محافظة 
الحي���اةَ الثقافية الاجتماعية في العالم الإس���امي قب���ل الاحتال الأوروبي 

رغم تراجع الحركة الصوفية في مناطق كثيرة من العالم.

وف���ي عه���د العثمانيين لم يواجه الصوفيّة أية مش���كلة في التواصل عبر 
الح���دود، وتَعَرّف صوفي���ة الأتراك على الطرق كلها ف���ي البلدان الأخرى؛ 
وف���ي ظ���ل الحكم الإس���امي قد يب���دو أن المس���لمين عامّة ليس���وا بحاجة 
)7)(   فتح الله كُولَن: التال الزمردية نحو حياة القلب والروح-2، »الفناء في الله«، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 

2012م، )لما يترجم عن التركية(، ص 151.
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للحركات الصوفية، لكن كولن يخالف هذا، ويرى حاجة مستمرة للمربين 
م���ن الصوفية للحفاظ على توعية المس���لمين بحقائق أكثر عمقًا في القرآن 
والس���نة: »ولقد راجع الفقهاء والمحدّثون والمفس���رون القرآن والسنة في 
ضوء أصول وقواعد تس���تند من حيث الأس���اس إلى عهد الرس���الة الزاهر، 
وصنّف���وا في ذلك آث���ارًا جليلة كلٌّ في ميدانه، كم���ا أن الصوفيين بمرجعية 
القرآن والسنة أيضًا، أظهروا اجتهاداتهم في مسائل استخرجوها من هذين 
المصدري���ن الأساس���ين مما يتعلق بالرياضة والمجاه���دة والمراقبة والحال 

والمقام«)8)(.

ومنذ الثورة الصناعية أصيبت بلدان إس���امية كثيرة بعقدة نقص لعدم 
اس���تخدامها المكتش���فات والابت���كارات العلمية في بن���اء الدولة وغيره من 
الأهداف، فوقعت مناطق إس���امية كثيرة في العالم تحت الهيمنة المباشرة 
المطلقة لقوى الاحتال الأوروبيّ، وكان المسلمون يومئذ أقل قدرة على 
الابت���كار في نظم الإنتاج والتوزيع للتنافس مع نظرائهم الغربيين، ويؤمن 
كثير من العلمانيين المتشددين في العالم الإسامي كنظرائهم الغربيين بأن 
التصوف وإرشادات القرآن حول الرذيلة والفضيلة عائق رئيس يحول دون 

م والرخاء الاقتصادي والعلميّ للشعوب الإسامية. التقدُّ

ولطالم���ا كرر كولن بأنَّ المعرف���ة الجيدة في فروع العلم والتكنولوجيا 
د  ا في فهم القرآن، وهذه ليس���ت بدعة محرمة، فهو يؤكِّ كافة أداةٌ فعالة جدًّ
أنه لا نجاح في هذه الحياة ولا في الحياة الأخرى بدون نظرة متوازنة إلى 
الحياة والعلم والواجبات الدينية ومس���ؤولياتنا تجاه من حولنا؛ وربما يرى 
متش���ددون في كل جماعة دينية أن الصوفية مرفوضة لانفتاحها وأس���لوبها 

)8)(  فتح الله كولن: التال الزمردية: نحو حياة القلب والروح-1، ص 20-19.
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المتس���امح مع الناس جميعًا، ويقول آخ���رون: إن الصوفية يولون اهتمامًا 
لا داعي له لأسرار في الحياة الروحية لا تفهم بوضوح؛ أما كولن فيرى أن 
ا تميزه، وأن على الناس  الطريق الروحي له خصائص وس���مات دقيق���ة جدًّ
المشاركة الفعالة الدؤوبة في هذا الطريق للسير أو الرقيّ الروحي، فهو لا 
حدود له، وله مراحل ودرجات بعدد المؤمنين بداية من النبي الكريم سيد 

الخلق حتى أقل المؤمنين شأنًا.

“والتص���وف طري���ق مفتوح إلى المعرف���ة الربانية وعمل دائب 
ج���اد، لا محل فيه للهزل والامبالاة واللهو والعبث، وكيف يكون 
ذلك، فأساسه يستند إلى تشرب شَهْد المعرفة الإلهية وانتقاشها في 
القلب، كالنحل غاديًا ورائحًا بين الخلية والزهرة.. وتطهير القلب 
م���ن الأغيار.. وفطام النفس عن ميولها الجبلّية.. وإخماد الصفات 
البشرية بالانغاق التام تجاه الرغبات البدنية والجسمانية.. والبقاء 
دومً���ا متفتحً���ا أم���ام الروحاني���ات وإمض���اء عمره على خطى س���يد 
الأن���ام .. والتخلي ع���ن مراداته لأجل مرادات الحق س���بحانه.. 
واستش���عاره بحض���وره تعال���ى لمعرفت���ه أن الانتس���اب إل���ى الح���ق 

سبحانه أعظم مرتبة”)9)(.

إن بل���وغ أي ن���وع م���ن الكمال في الدي���ن والتزكي���ة الروحية لا يتحقق 
ف���ي يوم وليلة، ب���ل هو جهاد متواصل مدى الحياة من أجل الإثراء الكامل 
للشخصية الإنسانية بكل طريقة ممكنة على المستويين الفردي والجماعي، 
وشأن التضحية في سبيل الله أن تجلب منافع ظاهرة وباطنة للفدائيّ ومن 

يحيط به.
)9)(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 14.
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الخضوع لله وسمو الروح الإنسانية:
الخض���وع لأوام���ر الله لدى كثيرين نوع من العبودية الروحية أو العقلية 
تسلب الحرية من حياة الفرد ليس أكثر، ولا يدركون أن المرء يتذوق فعاً 
متعة النجاة العظيمة بعبوديته لله، فيتحرر بذلك من عبودية ش���هوات المتع 
الدنيوية التي لا تنتهي، وهؤلاء يرون أن الس���لطة التنظيمية للقانون تس���لب 
الحرية الإنسانية، لكنها في الواقع تكفل للناس جميعًا حق التمتع بالحرية 

با ضِرار.

يح���اول الصوف���ي أن يستس���لم »لمش���يئة الله« دون نظ���ر إل���ى الكس���ب 
والخس���ارة، فإذا بأش���كال شتى من المنافع تأتيه من مصادر إلهية، فالقناعة 
الصوفية تقول: لكلِّ البشر والمخلوقات مَدَدٌ من نِعَمٍ إلهية يستحيل بدونها 
بقاؤهم في الأرض، فمع فضل الله على البش���ر أيّا كان دينهم بهذه النعمة 
الكوني���ة ثَمّ���ة مب���دأ قرآني عام ه���و مبدأ الث���واب والعقاب بما كس���بت يدا 
الإنسان، فا وجود في الإسام للعقاب الجماعي ألبتة، فا يثاب أحد أو 
يعاق���ب إلا بخير أو ش���رّ نجم عن أفعاله هو، والآي���ات التالية تصرّح بتلك 
 تكَْسِ��بُ كُُّ 

َ
القاع���دة الكونية قاعدة الثواب والعقاب للبش���ر جميعًا: ﴿وَل

يْسَ 
َ
نْ ل

َ
خْرَى﴾ )سُورَةُ الَأنْعَامِ: 164/6()40(، ﴿وأَ

ُ
 تزَِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أ

َ
يْهَا وَل

َ
 عَل

َّا
نَفْسٍ إلِ

 مَا سَع﴾ )سُورَةُ النَّجْمِ: )9/5)(.
َّا

سَانِ إلِ
ْ
للِِإن

هنا يمكن للمرء أن ياحظ اختافًا لافتًا للنظر بين المفهوم الإسامي 
والعقائد والمذاهب القانونية الأخرى في أمر الثواب والعقاب، فالإس���ام 
لا يحصر الثواب والعقاب بالآخرة وفقًا لأعمال المرء في حياته، بل الأمر 
)40(  جاء ذكر هذا القانون الأخاقي الكوني خمس مرات في القرآن الكريم. انظر أيضا الآيات: سورة الحجر: 

17/15، وسورة الكهف: 5/18)، وسورة الأعراف: 9/7)، وسورة ص: 8)/)5.



67   ------------------------------------ [الصوفية بين النظرية والتطبيق في منظور كولن] 

أعمّ من ذلك، يشمل الطمأنينة والاضطراب في الروح الإنسانية والسامة 
العقلية والجس���دية لأي فرد، والمش���كلة عند كثيرين أنهم يجزئون الجزاء 
كم���ا ل���و أن الله لن يجازي أو يعاقب أحدًا في الدنيا، وأن ثوابه وعقابه بعد 

الموت فحسب.

هذا تصور خاطئ لمفهوم »الخضوع لله« وآثاره في الإسام، فالمسلم 
وغي���ره يمك���ن أن يحصل عل���ى المنفعة أو الثواب ف���ي الدنيا أو الآخرة إذا 
أط���اع س���نن الله ف���ي الأرض، ولا يمك���ن للم���رء في الآخ���رة أن يهرب من 
خ���زي وذلّ يلحق���ه بمعصيت���ه لأوام���ر الله، وه���ذا يعن���ي أن عل���ى المرء أن 
يخلص العمل طول حياته لتطهير س���ريرته وأفعاله، وما أكثر النعم الإلهية 
ف���ي الأرض الت���ي أراد الله أن يتمتع به���ا الخلق أيًّا كان عرقهم أو دينهم أو 
جنس���هم، لكن سوء اس���تخدام أي نعمة إلهية له عواقب وخيمة كثيرة تبدو 

كأنها عقوبات إلهية.

وللزمن دور بالغ الأهمية في هذا، فما نراه أو ندركه أمام أعيننا ليس 
ه���و نهاي���ة المطاف، وما يتكش���ف من ح���وادث له أهمية أكثر م���ن المعاناة 
أو المتع���ة الحاض���رة الت���ي يمر بها الم���رء، وهذه رياضة روحي���ة في منتهى 
التعقي���د، فحينم���ا يقترب العبد من ربِّه جل وع���ا لا يمكنه أن يتعالى على 
الآخرين لأنهم ليس���وا كذلك؛ وقد يُذهل أهل النعمة ممن س���لكوا مسلك 
التقى والورع من مكاش���فة الأس���رار والخفايا التي تحيط بنا يوميًّا، ويشرح 
هش���ة  كول���ن ه���ذا الموقف المركب في ضوء مصطلحات التصوف عن الدَّ
والهيمان)41(، ويخالف بدقّة عالية مَن يتش���دد ويتزمت ويعتقد أن الإس���ام 
التركية،  النيل  دار  نشر  والهيمان«،  »الدهشة  والروح-2،  القلب  حياة  نحو  الزمردية  التال  كُولَن:  الله  فتح    )41(

إسطنبول 2012م، )لما يترجم عن التركية(، ص 47.
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ليس به ش���يء من الدهش���ة بعطايا ربانية يكاد الإنسان يفقد عندها السيطرة 
على نفسه برهة من الزمن:

“وقد عُرّفت »الدهشة«، أنها بقاء الإنسان مبهوتًا مأخوذًا أمام 
أية حادثة كانت، عاجزًا عن استيعابها بعلمه وإدراكه، نافدًا صبره.

والهيم���ان لدى أرباب التصوف: هو ذهول الس���الك العاش���ق 
عن نفس���ه وفقده س���يطرته على إرادته بالتجلي الفجائي والمواهب 
الإلهي���ة الت���ي تحي���ط بقلبه في أثن���اء الطريق بس���بب اس���تغراقه في 
...وق���د ح���اول  الروحاني���ة،  الإعج���اب والاستحس���ان والأذواق 

بعضه���م ربط الهيمان بالآي���ة الكريمة ﴿وخََرَّا مُوسَ صَعِقًا﴾ )س���ورة 
ا أن مق���ام الوحي -وهو مقام  الأع���راف: 7/)14( إلّا أن���ه واض���ح جدًّ

التاقي- لا يتناس���ب مع الذهول والهيمان. وأرى أنه من الأفضل 
توضي���ح حادثة الطور من هذه الوجهة أنها ظهور التجلي الجالي 
على طول موجة الحقيقة المجردة ماس���حًا كل صورة ورس���م، مع 
شعور يخص شخص سيدنا موسى  بحيرة ودهشة واعية”)42(.

حسن السريرة والنتائج العظيمة
مع تراجع قوة المسلمين العسكرية في أنحاء العالم كافة تحت وطأة 
الاحت���ال وما بعده أصيبت النخب الحاكمة المس���لمة بالتخبط والارتباك 
حتى إنها وجّهت قوتها المس���لحة إلى جيرانها بل إلى شعبها نفسه؛ فسقط 
كثي���ر م���ن علمائنا ف���ي عقلنة بحتة للآي���ات القرآنية مس���تندين إلى المعاني 
الحرفية دون معرفة أو فهم الأسرار والخفايا الإلهية التي تحيط بنا في كل 
لحظ���ة ف���ي هذه الحياة، وإنّ هزائم الجيوش الإس���امية أم���ام العدو خال 
)42(  فتح الله كُولَن: المصدر السابق، »الدهشة والهيمان«، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2012م، )لما يترجم 

عن التركية(، ص 49-47.
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القرني���ن الماضيي���ن كانت تس���تحقها الق���وى القومية أو الجيوش الرس���مية 
المس���لمة، ولا عاق���ة لهزيمته���ا بنهض���ة الحضارة الإس���امية أو تراجعها، 
والمشكل أنَّ هذه النقطة الجوهريّة لم تتضح في أذهان المسلمين؛ فعوامل 
المج���د الرئيس���ة في إعاء راية الحضارة الإس���امية تمثلت في أش���خاص 
نذروا أنفسهم لتحقيق نظام عادل في جوانب الحياة الإنسانية كلها لا سيما 
النظ���ام القضائ���ي، وهؤلاء عند كولن هم "أطب�اء ال���روح والمعنى المنفتحة 
قلوبهم على س�احات العلم والذكاء والعرفان والواردات والفيوضات كلها، 
م���ن الفيزياء إلى الميتافيزيقا، وم���ن الرياضيات إلى الأخاق، ومن الفن�ون 
الجميل���ة إلى التصوف، ومن الكيمياء إلى الروحانية، ومن الفضائيات إلى 
الأنفس���ية، ومن الحقوق إلى الفقه، ومن السياس�ة إلى السير والسلوك"))4(؛ 
ا، فالسريرة من هذه الزاوية مفتاح  إذًا مفهوم التصوف عند كولن واسعٌ جدًّ

لتحقيق أعظم النتائج في الدارين.

وم���ا يحدث اليوم م���ن توجيهِ جُلِّ الاهتمام إلى منفعة ش���ريحة ضئيلة 
ف���ي بلد أو منطقة س���ينتهي بإفاس الدولة أو الب���اد بأكملها، وكم من أمم 
وجماعات إثنية نجحت من قبل بإمكانيات يس���يرة في تقديم الكثير لتعزيز 
دين معين أو حضارة معينة بينما نجد أعمال الدول الحديثة المدمرة تفزع 

وتروع جميع المحبين للسام.

“الن���اس الي���وم أكثر ثراء مقارن���ة بالقرون الس���ابقة، ويتمتعون 
بقدر أكبر من وس���ائل الراحة والرفاهية، إلا أنهم س���قطوا في هُوّة 
الجش���ع والافتتان والإدمان والاحتياج والوهم أكثر بكثير من أي 
وق���ت مضى، وهذه حقيقة لا ريب فيها. وكلما أش���بعوا ش���هواتهم 

))4(   فتح الله كولن: ونحن نقيم صرح الروح، ص 27؛ ولمزيد من المعلومات انظروا إلى مقالة »ورثة الأرض« 
في نفس الكتاب، ص )17-1.
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الحيواني���ة زاد جنونه���م بإش���باعها أكث���ر؛ فيظم���ؤون كلما ش���ربوا، 
ويزدادون شَ���رَهًا كلما أكلوا، ويسُ���لمون الروحَ للشيطان في مقابل 
أخس المصالح والنزوات، ويدخلون في تكهنات لا يتخيلها عقل 
طمعًا في مزيد من الكسب المادي؛ فيبتعدون شيئًا فشيئًا عن القيم 

الإنسانية الحقيقية”)44(.

ولكي يصبح المرء إنسانًا حقيقيًّا عليه أن يتحلَّى بصفاتٍ حميدةٍ إلهيَّة 
المصدر في سعي دؤوبٍ لإسعاد الآخرين، يمضي فيه حتى منتهاه.

وتع���د قضايا العدال���ة ركنًا لكلِّ الأطراف التي تتاق���ى وتتجاور قصدًا 
أو اتفاقًا، ومفهوم العدالة في الإسام ليس صلبًا جامدًا ولا مطاطًا يُستغل 
ف���ي المفاس���د أو الأغ���راض المناقض���ة لمصال���ح الن���اس؛ وتس���عى بعض 
المؤسس���ات الإس���امية م���ن قناعتها بأن الإس���ام دي���ن العدال���ة والتحرير 
للبش���ر كافّة إلى تطبيق القضاء الإس���امي وتطهير النفوس بتحقيق العدالة 
الجنائية في المجتمع بطوائفه كلها، لكن الله بين لنا أنه لا إكراه في الدين، 
ا قد يص���ل إلى 1% من المنظومة  ومنظوم���ة العدالة الجنائية جزء يس���ير جدًّ
ا، ولا  العامة للمجتمع والدولة؛ فمفهوم الخضوع لمش���يئة الله واس���ع جدًّ

بد من فهمه بأبعاده كلها حسب الواقع العملي للأفراد والدول المعنية.

“وأي منظوم���ة فرعية في أي مجتمع إس���امي هدفها وضع 
إط���ار إس���امي للحياة، ف���إذا كانت التنمي���ة تعني التغيي���ر في اتجاه 
مرغ���وب فه���دف التنمية في الإس���ام ه���و الانتقال م���ن الكفر إلى 
الإس���ام؛ وهدفها في السياس���ة والاقتصاد والمجتمع بلوغ المثل 

)44(   فتح الله كُولَن: سلسلة العصر والجيل-6، أفكار في طور الاخضرار، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2010م، 
)لما يترجم عن التركية(، ص )15.
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الإس���امية العليا، وفي الإدارة الإس���امية تعظيم القيم الإس���امية 
ها العدل والإحسان”)45(. الإنسانية ومن أهمِّ

إن قدرات الفرد واكتش���اف الكون والمجرات دائمة التمدد والاتس���اع 
ا، لك���ن إمكانياتنا نحن البش���ر كثي���رًا ما تبدو غي���ر محدودة،  مح���دودةٌ ج���دًّ
وم���ع ذل���ك فنح���ن -المجموع���ة التي تقوم بعم���ل منتج- لا ب���د أن نرتب 
أنش���طتنا حس���ب الأولوية، وهذا فيه صاح لنا ورفاهية لغيرنا وللمجتمع 
أجم���ع؛ لكنن���ا نحن -المجموعة الفرعية من العاملين أو الهيئات المهنية- 
لا نس���تطيع أن ندخ���ل ف���ي كل مجال من مجالات التخص���ص في الوقت 
نفسه، فهذه ليست مسألة حرية أو كرامة إنسانية بل قضية على البشر جميعًا 
أن يتعامل���وا معها لتحقيق أفضل فائ���دة بما لديهم من وقت وطاقة وموهبة 
خ���ال فت���رة مح���دودة متاحة لهم منذ بلوغهم س���ن الرش���د وقدرتهم على 

الإبداع في هذه الحياة.

ومن الخطأ الاعتقاد بأن التسليم بمشيئة الله يجعل الإنسان عبدًا لنخبة 
دينية أو لحكومة لاهوتية، فتش���ريع الإس���ام في الحال والحرام منظومة 
لتوسيع نطاق الحرية الإنسانية دون الإضرار بالآخرين، فهي منظومة تمنع 
الفوضى على المستوى الحكومي والفردي، غير أن كثيرًا من علمائنا اليوم 
لم يتمكنوا من المقارنة الدقيقة بين الس���لوك الإنساني المتسيب والأعمال 
الفوضوية التي تمارسها نخبة عسكرية حاكمة؛ واستخف كثير منهم بأهمية 
العقل العامة المميزة للإنسان، وخدعوا أنفسهم بزعمهم أن الوصول إلى 
الله بهدي النبوة ممكن دون استعمال الموهبة والحكمة التي منحها الناس، 

(45)  Abdun Noor, Social Justice and Human Development. Dhaka: Adorn Publication, 2007, p. 95.
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وهنا يمتاز تصور كولن للتصوف في استكش���اف مختلف السبل والوسائل 
للوصول إلى الله:

“اليقظ���ة تعني لغ���ة: الانتباه والإفاقة، ول���دى أرباب التصوف 
تعن���ي: التيقظ والانتباه والدقة إزاء أوام���ر الحق تعالى ونواهيه من 
حي���ث المب���دأ؛ ومن حيث المنتهى -للمحظ���يّ بألطاف إلهية- هي 
الحفاظ على الاس���تقامة الفكرية والروحي���ة تجاه واردات مقامات 
ومراتب مختلفة من دون الوقوع في التباسات، والبقاء على بصيرة 

دائما”)46(.

ومن الهراء في نظر كولن أن يُنظر إلى الصوفية بأنهم جبريون كس���الى 
هَمّه���م مجال���س الذك���ر لا غي���ر، ف���ا م���كان للجبرية ف���ي الإس���ام عنده؛ 
فأصح���اب ه���ذه الفكرة )الجبرية( يرون أنفس���هم كالجم���اد؛ لكن كولن لا 
يدافع عن الصوفية جميعهم، بل يخصّ بالمدح من يحاولون ما استطاعوا 
اتباع هدي الكتاب والسنة، فالقرآن لطالما أخبرنا وأوصانا بطرق شتى أنه 
لا أم���ان ولا نج���اح لأحد في رحلته إلى الله ب���دون اليقظة التامة. نعم، نقد 
الذات ومحاس���بة الإنس���ان نفس���ه قد يورث بعض القلق المؤقت والحزن 
أيضًا، لكن كولن يرى المحاسبة وكأنها قنديل في عالم المؤمن الداخلي، 
وناص���ح أمي���ن في وجدانه)47(، وحفظ ذلك النور يقتضي أن يكون المؤمن 
يقظًا دائمًا في وجه قوى الش���يطان أو الأش���رار ممن لديهم اس���تعداد دائم 
لفتق الجراح في قلوب الآخرين وعقولهم، وفي مواجهة المصالح الوطنية 
والدولية التي تقلقنا جميعًا، يقول كولن عن نقد الذات ومحاسبة النفس:

إسطنبول  التركية،  النيل  دار  نشر  »اليقظة«،  والروح-2،  القلب  حياة  نحو  الزمردية  التال  كُولَن:  الله  فتح     )46(
2012م، )لما يترجم عن التركية(، ص 0)2.

)47(  فتح الله كولن: التال الزمردية: نحو حياة القلب والروح-1، ص 9).
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“يمك���ن أن نع���رّف المحاس���بة أيضً���ا بأنها اكتش���اف الإنس���ان 
بنفس���ه، جوانبَ���ه اللدنيّ���ة وعمقَ���ه الداخل���ي وس���عة معن���اه وروحه، 
ومعرفت���ه لهذه الجوانب، ومن ثم القيام بتحليلها وإظهار مكنونها، 
فهي بهذا المعنى جهدٌ روحي، ومخاض فكري في سبيل استخراج 
قيَم الإنس���ان الحقيقية، وإنماءٌ للمش���اعر التي هي أسس هذه القيم 
والحف���اظ عليه���ا، ولا يمك���ن أن يحاف���ظ الإنس���ان عل���ى اس���تقامة 
الوج���دان إلّا بمثل هذا الجهد والفك���ر، اللذين يمكّنانه من التمييز 
بين الخير والش���ر، والحس���ن والقبيح، والنافع والضار، مما يتعلق 

بأمسه ويومه وغده”)48(.

ويح���اول كثير من العلمانيين الغربيين وغير المؤمنين تحاش���ي الطرق 
الفاضل���ة الت���ي تس���ير فيه���ا الصوفي���ة أو أي طريق���ة لحياة إس���امية معقولة 
كذلك؛ لأنهم لن يتمكنوا من الاس���تمتاع بهذه الحياة الدنيا كما يش���تهون، 
ولك���ن النظ���رة النهائية تَعُ���دّ طريقة الحي���اة المنضبطة المتوازن���ة أفضل من 
المبتذلة المتسيبة؛ وانطاقًا من التوحيد الخالص تغدو المعاناة أو المشقة 
في الحياة مفيدة للمؤمن القوي في سعيه نحو درجة أعلى من الكمال في 

العقيدة والعمل الصالح، هكذا يرى كولن:

“الحزن حِمىً، يحُول دون تشتت جهاز قلب الإنسان وعالم 
مش���اعره ف���ي وديان الغفلة، وس���ورٌ يحفظ الارتب���اط الوثيق بالحق 
تعالى، وبهذا يكون الحزن طريقًا لا مناص منه إلى التركيز، بحيث 
إن السالك الحزين، بفضل التوجّه الاضطراري هذا، يمكنه أن ينال 
من المراتب في الحياة القلبية والروحية وفي أقصر وقت، ما يعجز 

عنه الآخرون في »خلوة الأربعين« مهما تكررت”)49(.

)48(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 8)-9).
)49(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 70.
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إذًا ليس من المهم والمتاح للمس���لمين جميعًا في العالم أجمع بلوغ 
مستوى مشابه من الإيمان الراسخ بالتوحيد أو طرق طاعة الله وتلقي نعمه 
المنتشرة في عالمي الغيب والشهادة، بل أهم شيء في الحياة عدم التسبب 
ف���ي إض���رار الآخرين حتى المخلوق���ات البعيدة عنّا، فعلين���ا فعل أقصى ما 

يمكن من الخيرات لأنفسنا وللآخرين من حولِنا أو الجُنُبِ عنَّا.

الصوفية بين البسط والاطمئنان
م���ن أش���هر ش���بهات الغ���رب أن المس���لمين عنده���م خوف ش���ديد من 
الله، أمّ���ا النص���ارى فالرب عنده���م هو رب المحبة. نع���م، الإله لا يختلف 
باختاف الشرائع والناس، فالله واحد أحد منزه عن الجنس والعدد، لكن 
أتباع الشرائع كثيرًا ما يحاولون تصوير إلههم بأنه يختلف عن إله الآخرين 
ليثبتوا علو إلههم؛ أما المس���لمون بوصفهم مؤمنين بالحس���اب فيدعون الله 
بقلوب ملؤها الخوف والش���وق أيضًا، ويتتبعون الهدي الإلهي، ويتوكلون 
عل���ى الله، فيش���عرون بانبس���اط القل���ب النابع م���ن الرجاء، ويعلم���ون أنهم 
إذا اتبع���وا اله���دي الإله���ي فا خوف عليهم في الآخرة إن ش���اء الله تعالى، 
فيبذلون أقصى ما لديهم ليراقبوا الله في حياتهم كأنهم يرونه »فإن لم نكن 

نراه فإنه يرانا«.

إن الله ه���و الحق المطل���ق لا يحتاج إلى ما يثبت علو مكانته، فكم من 
الأدل���ة عل���ى قدرت���ه المطلقة وإحاطته بكل الأش���ياء وما ي���دور من حولنا، 
وعالم المخلوقات ليس ما نراه فحس���ب، فقد عرفنا الإس���ام بقوى خفية 
كثي���رة ف���ي الكون وم���ا حوله وفي المجموع���ات الشمس���ية، ويؤكد القرآن 
كثي���رًا أن كل ما في الأرض والس���ماء خلق من أجلن���ا، ويخص الصالحين 

والصالحات بأنهم لا يمسهم من خلقه سوء ولا ضرر. 
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ولم يستطع بداية كثير من قراء القرآن أن يصدقوا أن للبشر قدرة على 
تكثير القوى العديدة من حولهم، واستغالها فيما ينفعهم وفي صنع كثير 
من وسائل الفناء، فكل شيء يمكن أن يتكاثر بالتعاون بين القوى أو بدونه 
بأن يتكاثر عن طريق إنتاجه هو، والباعث لكل إنس���ان في س���عيه إلى نش���ر 
ذريته أو إلى القضاء على أعدائه في الأرض هو الرغبة في ضمان الحياة أو 
الس���عادة الأبدية، لكن القرآن ينبهنا بأن هذا ليس س���بيل السعادة والعظمة، 
ِينَ 

َّا
فا مسوغ لاضطهاد أي إنسان في أي مكان جريًا وراء الأوهام: ﴿إنَِّا ال

ثُ عََ 
ُ
إنَِّامَا يَنْك

َ
يدِْيهِمْ فَمَنْ نكََ��ثَ ف

َ
وْقَ أ

َ
يُبَايعُِونَ��كَ إنَِّامَ��ا يُبَايعُِونَ الَله يَ��دُ اللهِ ف

جْرًا عَظِيمًا﴾ )سُورَةُ الفَتْحِ: 10/48(، 
َ
سَيُؤْتيِهِ أ

َ
يْهُ الَله ف

َ
وْفَ بمَِا عَهَدَ عَل

َ
نَفْسِهِ وَمَنْ أ

بُ مَنْ يشََاءُ وَكَنَ الُله غَفُورًا  رْضِ يَغْفِرُ لمَِنْ يشََاءُ وَيعَُذِّ
َ
مَاوَاتِ وَالأ كُ السَّا

ْ
ِ مُل ﴿وَلَِّا

رحَِيمًا﴾ )سُورَةُ الفَتْحِ: 14/48(.

فنعم���ة الله ورحمت���ه عامّتان، ولكن هذا لا يعن���ي أن الله لن يعاقب من 
يحيك المكايد، ويرتكب الشر ضد أبرياء أو أشياء هي مظهر للنعم الإلهية 
في الأرض. نعم، يعجب كثيرون قائلين: كيف يمكن للإله الرحيم أن يقسو 
بعقاب من اكتس���ب إثمًا، فهل هذه مفارقة إذ قضى الله بالنقص في البش���ر 

وقيد حريتهم في إدراك جوهر الوجود الإنساني وعاقته بالله وبالكون؟!

إن التفكير البش���ري الس���اذج قاصر في كثير من الجوانب؛ وهذا يؤدي 
إل���ى كثي���ر م���ن الفهم الخاط���ئ حتى ف���ي القضاي���ا المادية في الحي���اة، فما 
بال���ك بالعوال���م الروحية الأكثر تعقي���دًا في فهم واتب���اع التوجيهات الخفية 
الت���ي ينط���وي عليها كام الله؟ لقد فوض الله كثيرًا م���ن الطاقات والقدرات 
لمنظوم���ة القوى الطبيعية وللجنس البش���ري عامّة وللأمم والأفراد خاصّة، 
وأرشد الناسَ بالأنبياء إلى ضرورة العناية بالمهتدين ونبذ ما في غيرهم من 
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خصال ذميمة؛ ولتوضيح هذا أكثر للعامة يكرمنا القرآن بقصص السابقين، 
فمعظ���م الناس المؤمنين وغيرهم يعرفون أن في القرآن كثيرًا من القصص 

المذكورة في الكتب المقدسة الأخرى.

ليس س���هاً أن نفهم حكمة س���رد القصص في الكتب المقدس���ة، ومن 
الس���هل التاعب بتفس���ير آيات معينة في أي كتاب ديني وإس���اءة توظيفها 
لأسباب أو مصالح شخصية، دع عنك بعض التناقضات الواضحة، فكثيرًا 
ما نجد عبارات وأحكامًا معقدة ومركبة في تفاسير الكتب المقدسة، وهذا 
م���ردّه قصور في طريقة التفكير أو التفس���ير، وليس���ت لدين���ا طريقة تجريبية 
تس���تطيع فهم ما يقوله الله في تلك الكتب بدقّة، كما أن الأفكار المس���بقة 
ي إلى تأويات مختلفة فيما يس���تنبط من عبارة  لش���خص أو جماعة قد تؤدِّ
الن���ص أو إش���ارته في الكتب المقدس���ة؛ وف���ي الأمثلة التي يقدمها رس���ول 
الله  لتأوي���ل الآي���ات م���ا يزيل تل���ك المعضات، وإذا بل���غ الناس الغاية 
ف���ي المعرف���ة والإخاص والدّقة عن���د البحث عن أس���رار المعاني العميقة 
لرس���ائل الكت���اب والس���نة فقد ينعم���ون بمعرف���ة خاصة ونمط حي���اة أعلى 
وأس���مى، ولك���ن ضغوط الوضع السياس���ي والاقتص���ادي غيَّبت حتى عن 

العلماء الرسائل الأساسية الكليّة للقرآن.

ويرى كولن أن التفكير الإنس���اني الس���طحي قد ينتج حيرة وجدلًا في 
الرس���الة القرآني���ة. نعم، ق���د يجد قارئ الق���رآن مفردات لغوي���ة في القرآن 
ظاهره���ا التناق���ض غير أن الدراس���ة الدقيقة تكش���ف أنه���ا دلالات على أن 
العواق���ب تختل���ف باخت���اف نوعية الأفع���ال والمواق���ف، ولا يمكن قصر 
جوه���ر الرس���الات على تلك التعبي���رات، فالمبدأ الجوه���ري الذي نعتمده 
نحن المسلمين المخلصين للصمود أمام مكر الأشرار المعروفين هو هو، 
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أم���ا غي���ر المعروفي���ن فق���د ذكر الله م���رارًا أن من جنود ربك م���ن يقينا ممن 
يمكرون الس���يئات لمحو الإنس���انية والألفة بين الجماع���ات والمجتمعات 
المدني���ة، ويش���ير الق���رآن لتل���ك النق���اط في ح���وادث وقص���ص وردت في 
وْمَكَ 

َ
خْرِجْ ق

َ
نْ أ

َ
نَا مُوسَ بآِياَتنَِا أ

ْ
رْسَل

َ
قَدْ أ

َ
الكتب المقدس���ة الأخرى أيضًا: ﴿وَل

ورٍ 
ُ
 صَبَّاارٍ شَ��ك

ّ
ياَتٍ لكُِِ

َ
يَّاامِ اللهِ إنَِّا فِ ذَلكَِ ل

َ
رْهُ��مْ بأِ

ّ
 النُّورِ وَذَكِ

َ
مَاتِ إلِ

ُ
ل مِ��نَ الظُّ

اَكُ��مْ مِنْ آلِ فرِْعَوْنَ 
ْ

ن
َ
 أ

ْ
يْكُمْ إذِ

َ
��رُوا نعِْمَةَ اللهِ عَل

ُ
ك

ْ
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ْ
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ِ بلَاءٌَ مِنْ رَب

شَدِيدٌ﴾ )سُورَةُ إِبْرَاهِيمَ: 7-5/14(.
َ
إنَِّا عَذَابِ ل

كثير من علمائنا بحاجة إلى تدريب جيد يفي بالتعامل مع الازدواجيات 
الأيديولوجي���ة الت���ي تت���راءى لأول وهلة في مواضع م���ن القرآن وفي هذه 
الحي���اة؛ فبع���ض الكُتّاب ذوي الخلفي���ات الدينية لا يفه���م المعنى الأعمق 
لعدالة الله بمآلاتها الكاش���فة عن كثير من النعم والمظاهر القاسية لمنظومة 
العدال���ة الطبيعي���ة؛ فاجتهد كولن وأبح���ر ليفهم ويُفهِ���م محبّيه كيف يمكن 
الس���ير ف���ي أعمالهم على الس���بل المبارك���ة التي ش���رعها الله، وكيف يمكن 
حماية الناس من مخططات القوى الش���يطانية الش���ريرة ومكايد المفس���دين 

المضرة بالناس وببيئتهم.

ولا يمكن لأي متكبر أو جاهل أن يس���ير على طريق الحكمة والعمل 
هذا. نعم، الإس���ام ليس اس���مًا للمثل والمبادئ، بل هو رؤية لحياة أفضل 
وأطه���ر م���ن أجل الناس جميعًا أيًّا كان العرق أو الدين أو الجنس، فالعثور 

على هذا الطريق فرض عين والدعوة إليه فرض كفاية.
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“إن الذي���ن ح���دّدوا موقعهم أمام الله س���بحانه، ه���م في توازن 
دائمي س���واء في حياتهم الدينية أو ف���ي عاقاتهم ومعاماتهم مع 

الناس أو في مراقباتهم النفسية الخاصة بهم”.
“...وق���د رب���ط القرآن الكري���م بآياته المختلف���ة، كون المؤمن 
ا، بمدى تنس���يقه لكامه وس���لوكه وعالم���ه الداخلي بل  مؤمنً���ا حقًّ
جميع أطواره وفق الصدق، ومدى نسجه لها جميعًا حول الصدق، 
وكذلك أكدت الآيات الكريمة أن هذا التنس���يق والتنظيم بالصدق 

هو أساس سعادة الدنيا والآخرة)50(”.

وكولن على قناعة راسخة بأنه من السهل الدعوة إلى التشريع والقيم 
الدينية على أساس رسائل القرآن الظاهرة والباطنة، ولكن ما أصعب إدراك 
قيمته���ا أو اتباعه���ا في س���ياق الواقع السياس���ي والضي���ق الاقتصادي، ففي 
الحديث الشريف: “لَنْ.يُدخِل.أَحَدًا.عَمَلُهُ.الْجَنَّةَ،.قَالُوا: وَلَا أَنْتَ يَا رَسُولَ 
دَنِيَ.الله.بِفَضْلٍ.وَرَحْمَةٍ”)51(، وبرهن الإسام  .أَنْ.يَتَغَمَّ الِله؟ قَالَ:.لَا،.وَلَا.أَنَا،.إِلاَّ
 بشتى الطرق على أنه لا ولاية أو قداسة تعد كفارة لذنوب الفرد أو الجماعة 
أو الأمة، وهذا لا يعني أنه يقلل من شأن القوى والطاقات الروحية للأتقياء 
الأنقياء، فحياة التقوى تختلف عن نمط حياة الفسق التي تغوي أيّما غواية 

وتشبع هوى أصحاب الذنوب.

ولي���س ف���ي جهاد محبّي كولن الفكري والروح���ي أية رغبة في الحكم 
أو السياس���ة ف���ي تركي���ا أو غيرها، لكن خُطَب كول���ن وكتاباته حرب فكرية 
ا ضد ألاعيب حفنة سياس���ية وعس���كرية لاس���تياء على  مبتكرة دقيقة جدًّ
الم���ال الع���ام، وهو يفرق بين مش���يئة الله المطلقة ومنظوم���ة العدالة القائمة 

)50(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 8)1، 149-148.
)51(  صحيح البخاري، المرضى، 19؛ صحيح مسلم، صفة القيامة، 17.
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للق���وى الإلهي���ة أو الش���يطانية ف���ي الأرض وف���ي المجموع���ات الشمس���ية 
المعروفة للعقل وغير المعروفة)52(.

والمؤس���ف أنَّ حكوماتٍ إس���اميَّة كثيرة ما زالت تتصرف بطرق غير 
مسؤولة ألبتة، وتسيء إدارةَ المال العامّ، فإذا بكثيرين لا يجِدُون كسبًا طيبًا 
أو تصيبه���م عدوى الفس���اد، ولا عاقة لهذا بس���وء فهم المس���لمين للنظام 
الديمقراطي أو سيادة القانون كما يظن أكثر الغربيين، فجل الزعماء وحكام 
المسلمين لا يكترثون بشعوبهم مطلقًا، ومن مؤشرات وجود هذه الظاهرة 
الاعتقاد السائد بين النخب الحاكمة وأوساط المال والأعمال الحديثة بأن 
معظم الجماهير عبء اقتصادي لا لزوم له، وتحويل ثروات الش���عب إلى 

الغرب لحسابهم الخاص، يقول يلدريم:

“خافًا لما في معظم أنحاء العالم تس���ود في الشرق الأوسط 
فكرة الدولة المس���تأجرة لوفرة الث���روات والطاقة الطبيعية، وهي لا 
تعتم���د عل���ى رعاياها في موارده���ا المالي���ة أي الضرائب، فتحصل 
الدول���ة والنخب���ة الحاكمة على مواردها من بي���ع الثروات الطبيعية 
في الأسواق العالمية... ويؤدي عدم اعتماد الدولة على المجتمع 

إلى غياب المساءلة الديمقراطية أمام الشعب”))5(.

نعم، نظام الدولة القومية في تركيا استثناء من هذه الظاهرة، فهي تفصل 
تمام���ا بي���ن آليات الدولة والمصالح المجتمعية، فرغم كل أش���كال الإيذاء 
السافر والعنيف لمشاعر الجماهير الدينية استطاع المفكر »فتح الله كولن« 
أن يدعو ش���عبه بنية حس���نة وإش���ارات فياضة بالمودة إلى محاولة التوحيد 
)52(  أثبت العلم الحديث وجود مجموعات شمسية مستقلة تبعد عن المجموعة الشمسية التي نعيش فيها بمسافة 

تتجاوز خمسة عشر ألف سنة ضوئية.
(53)  A. Kadir Yildirim, «Islam and Democracy: A Critical Perspective on a Misconstrued Relationship,» The 

Fountain, Issue 61, January–February, 2008, p. 15.
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بي���ن المجتمع والدولة بدلًا من إدخ���ال قضايا يغلب عليها الطابع الديني 
ف���ي السياس���ة وألاعيبها، وه���ذه الحكمة تفتق���ر إليها الحركات الإس���امية 

المعاصرة في مناطق كثيرة من العالم.

إن صلة الروح الإنس���انية بخالقها مس���ألة دقيقة ورقيقة، فلولا الجمع 
بين الخوف من سخط الله ورجاء محبته ورحمته في القلوب لما صمدت 
أي���ة قضي���ة عظيمة في الأرض طوي���اً، ولولا الطمأنين���ة العظيمة عند الفرد 
لما استطاع بلوغ الدرجة الأسمى وهي الرضا، ومعناها الاجتهاد الدؤوب 

لتحقيق الأفضل في أسوأ الظروف، وبناء حياة ناجحة با معصية.

ويُع���دّ كولن مثالًا مضيئًا في ه���ذا المقام؛ فهو لم يخرج على حكومته 
أو ش���عبه ق���ط، ب���ل حقق أهدافًا دينية وروحية لم يس���تطع كثي���ر من الدعاة 

والسياسيين المعاصرين إدراك قيمتها الحقّة.





الفصل الثالث:

منهجية كولن في التدريس والتنوير التربوي في الداخل 

والخارج



منهجية كولن في التدريس والتنوير التربوي في 
الداخل والخارج

ش���اع بأن الإس���ام لا يرضى لأي مس���لم أو مؤسس���ة ترك السياس���ة، 
وخاصة من كان ناشطًا في خدمة المجتمع من كلّ وجه، لذا صار أكثر من 
يؤيد النظريات الإسامية مع الإسام »السياسي«؛ أما العلمانية في سياسة 
الدول���ة فه���ي أيديولوجية حديثة نس���بيًّا تفصل فصاً واضحًا بين المس���ائل 
الديني���ة والش���ؤون الدنيوية، فتعزل سياس���ات الدولة عن المس���ائل الدينية، 
ويؤمن العلمانيون بأن هذا هو الس���بيل الوحيد للتنبؤ بسياسات الدولة ليتم 
تس���يير الحكم بساس���ة؛ وذهب بعض العلماء والفاس���فة الإس���اميين أن 
العلمانية مرفوضة مطلقًا، ويرونها أيديولوجية معادية للإسام، ويبذلون ما 
بوسعهم لتطبيق الشريعة في المشروع السياسي، بل يذهبون إلى أن القرآن 

والسنة اهتما بالسياسة والحكم أكثر من أية قضية أخرى. 

وينتقد كولن من يحصرون الشريعة الإسامية في نظام دولة قائم على 
أسس دينية كما ينتقد العلمانيين الذين يحاربون مبادئ الشريعة الإسامية:
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“إن هناك الكثير من الذين يعتقدون أن »الشريعة« منحصرة في 
وج���ود نظام دول���ة مبني على الأحكام الدينية، وهم يتخذون موقفًا 
معاديًا للش���ريعة دون النظر إلى معنى الش���ريعة ومحتواها، والحال 
أن كلمة »الش���ريعة« هي -بطريقة ما- مرادفة لكلمة »الدين«، فإنها 
تش���ير إل���ى حي���اة دينية مؤسس���ة على أوام���ر الله ، وأق���وال النبي 
 وأفعال���ه، وإجماع الأمة الإس���امية؛ والأح���كامُ المرتبطة بإدارة 
الدول���ة فيها 5% فقط، وال�95% الباقي���ة تتعلق بالأمور الأخرى مثل 

أركان الإيمان والإسام والمبادئ الأخاقية”)54(.

وتؤمن كثير من الجماعات في العالم الإسامي بالأطروحة المتواترة 
حول الدولة الإس���امية والحكم الإس���امي، وليس في العلماء من شكك 
ف���ي صح���ة ه���ذا الموقف السياس���ي س���وى عدد مح���دود حتى بع���د زوال 
الخافة العثمانية القوة التي كانت تمثل وحدة العالم الإسامي؛ وما تزال 
الوح���دة الرمزي���ة للمس���لمين في ظل الخاف���ة العثمانية ومس���اعي الحفاظ 
على الحكم الإس���امي الرش���يد شعارًا عزيزًا لجماعات إسامية كثيرة، بل 
إن الحكومة والش���عب التركي الغارق في العلمانية حتى أذنيه لم يس���تطيعا 
تجاه���ل تل���ك الدعوة الراس���خة لدى مايين المس���لمين ف���ي العالم، وقام 
العلم���اء الأت���راك في هذا الج���و العلماني بتغيير هيئتهم حتى لا يش���بِّهوهم 
بعلم���اء العرب والفرس، واتخذوا مس���ارًا متف���ردًا للحفاظ على معتقداتهم 

وشعائرهم الدينية.

وش���هدت إي���ران وتركي���ا بعد الح���رب العالمي���ة الثانية بع���ض التحول 
الليبرال���ي في سياس���ات العلمنة الصارمة، ولم يعد بمقدورهما الاس���تمرار 
في سياس���ات العداء العلني للإسام إثر تراجع حدة السياسات الإلحادية 

)54(  السام والتسامح في فكر فتح الله كولن، إشراف أ.د. زكي ساري توبراك، ص 124، دار النيل – 2014م.
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لاتحاد الس���وفييتي في الداخل والخارج، وكان لتأويات الشيعة للقوانين 
الإس���امية ولنظام مدارس���هم الدينية التقليدية أثر ف���ي جعل كبار علمائهم 
»آي���ات الله« ق���وةً معارضة للحكومة كلما أثيرت مس���ألة تتعلق بالإس���ام؛ 
أم���ا تركي���ا فالوضع فيها مختل���ف، فالعلماء فقدوا منذ زم���ن قدرتهم على 
معارضة الحكومة العلمانية بأي شكل، لكن التنافس بين القوتين العظميين 
في ستينات القرن العشرين صعّب على الحكومة التركية مواجهة الإسام 
الجماهي���ري بس���اح العلماني���ة الغربية أو الأوروبي���ة التقليدية، فب���دأ تأثير 

الاشتراكية الإلحادية السوفييتية ينمو بين الشباب التركي.

ولم يستطع التحوّل الليبرالي للعلمانية أن يحد من مشكلة العداء بين 
قوى معادية للإسام وقوى تدعو الحكومة والشعب لتمثُّل المبادئ الدينية 
الراسخة لدى الجماهير؛ وما زال النظام التعليميّ العلماني يفشل في صناعة 
طبقة عاملة مثقفة راقية محترمة تسيِّر شؤون الحكم في بلد إسامي بكفاءة 
وفعالية؛ فأصبحت النخبة الفاس���دة المتعلمة في العالم الإس���امي عدوانية 
قمعي���ة ف���ي تطبيقها لمخطط���ات تناقض مصالح الش���عب لترضي حلفاءها 
الأجانب؛ ووقفت النخبة التركية العلمانية المتعصبة التي تمثل الأقلية ضد 
م���ا يق���وم به المتدينون من أنش���طة بدع���وى أنهم متخلف���ون رجعيون، بينما 
يتخ���ذ كثيرون ف���ي النخبة التركية موقفًا متفردًا ليقولوا للش���عب: إن الطبقة 

الحاكمة لا تعادي أية أفكار وأنشطة يقصد بها المصلحة العامّة.

بدأت هذه الظروف منذ س���بعينات القرن العش���رين، فظهرت في ظلها 
كثير من المدارس والمراكز التعليمية والجامعات التي تستلهم أفكار كولن 
لتلبية الاحتياجات التربوية للناس في الداخل والخارج؛ وقد صنّف »جيل 
إيرفين« المؤسسات التعليمية التي تتبنى أفكار كولن في ألمانيا على ثاث 
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مجموعات: مراكز التعليم، ومراكز الحوار بين الثقافات، والمدارس العليا 
الخاص���ة)55(. ومعل���وم أن أولي���اء الأم���ور يحرصون على توفي���ر تعليم جيد 
لأبنائه���م، ونج���د التعليم الحديث يترك التاميذ غالبً���ا نهبًا للأنانية والتكبر 

والجشع، وهي ظاهرة شائعة في بلدان كثيرة.

ويس���تنكر المس���لمون التعلي���م العلمان���ي الغرب���ي الخال���ي م���ن القيم، 
وياح���ظ أن م���دارس التعليم الديني في العالم الإس���امي أخفقت بصورة 
مخزي���ة ف���ي خلق موارد بش���رية ق���ادرة على تس���يير أي عم���ل حديث على 

المستويات القومية والإقليمية والدولية.

ونم���وذج كول���ن المثالي للنظام التعليمي يرب���ي أجيالًا بأخاق حميدة 
ومهارات وإمكانيات حديثة، فهو يركز على الجمع بين الأخاق الحميدة 
رها  والعل���وم. نعم، الفكرة نفس���ها ليس���ت بجديدة، والجدي���د أنَّ كولن حرَّ
من أش���كال التحي���ز الأيديولوجي، إذ يرى أن ه���دف التعليم التعلُّم وتنمية 
الشخصية الحميدة الأخاقية ذات الكفاءة في العلوم الحديثة لتنشئة أناس 
صالحي���ن بغ���ض النظر ع���ن الانتماء العرق���ي أو الديني أو الإثن���ي؛ فرؤيته 
ترك���ز على كيفية تحقي���ق هذا وفقًا لظروف كل بل���د، وكيف يمكن إنجازه 
بالاعتم���اد على مجموعة من التربويين المخلصين ممن لا انتماء سياس���ي 

لهم قد يضر بالتاميذ ولا يعود بأي نفع على المؤسسة التعليمية...

اله���دف الرئيس للتعليم بَرَاء من أش���كال التبعية الأيديولوجية، هذا ما 
ينبغي، ففي الس���تينات والس���بعينات من القرن العشرين خشي معظم أولياء 
الأم���ور الأت���راك من تأثير الماركس���ية والاش���تراكية على أبنائه���م، فأعجبوا 

(55)  Jill Irvine, «The Gülen Movement and Turkish Integration in Germany,» Muslim Citizens of the Globalized 

World. Robert A. Hunt and Yuksel A. Aslandogan (eds.), New Jersey: The Light, 2007, p. 64.
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بأف���كار كول���ن؛ وخش���ي آخرون م���ن تلقين الأف���كار الديني���ة المتعصبة في 
مؤسس���ات كول���ن بجمعه���ا بين الأخ���اق الحمي���دة والمه���ارات الحديثة، 
لكنه���م وج���دوا أن كولن رج���ل حديث براء من أي أف���كار متطرفة، والقيمُ 

الأخاقية التي يهتمّ بها قيم عالمية. 

"التعلي���م عن���د كولن ه���و الحل الدائ���م الوحيد لمش���كات المجتمع 
وحاجاته الإنسانية، والمعلمون ذوو القيم العالمية المحبذة لأولياء الأمور 
ه���م أُسّ النش���اط المدن���ي")56(؛ صحي���ح أن هذه فكرة ليس���ت جديدة على 
 العال���م الإس���امي، لك���ن الجديد ه���و تحقيقها كاملة ف���ي القطاع الخاص، 
لم تكن تركيا بلدًا ش���يوعيًّا لكنّ تعليمها كان مُؤَمّمًا تسيطر عليه الحكومة، 
ولم يكن تعليم المدارس الخاصة في تركيا في البداية يائم طبيعة العصر 
ألبتة، وس���ادت نظرة دونية للتعليم المبني على أس���اس القيم بوصفه مرادفًا 

للتعليم الديني، فكان يخضع لضوابط صارمة في تركيا)57(.

وثمة تش���ابه بين الممارس���ات الدستورية الس���وفييتية المعادية للإسام 
والسياس���ة التركية حيث تستهدف س���حب الاعتراف الدستوري بالإسام: 
"طبق���ت العلمانية عبر سلس���لة خطوات صارمة اتخذت لإخراج الإس���ام 
من مجالي القانون والتعليم، وعن كونه الدين الرس���مي للدولة")58(؛ كانت 

(56) Yuksel A. Aslandogan and Muhammed Cetin, «Gülen›s Educational Paradigm in Thought and Practice,» 

Muslim Citizens of the Globalized World. Robert A. Hunt and Yuksel A. Aslandogan (eds.), New Jersey: The Light, 

2007, pp. 34–35.

)57(  الضوابط الصارمة المفروضة على التعليم الديني في تركيا تشبه إدارة التعليم الديني في الجمهوريات السوفييتية 
وسط آسيا أيام الحكم الشيوعي، وينص الدستور التركي على أن »إدارة التعليم والتدريس الديني والأخاقي تحت 

إشراف الدولة وسيطرتها« )المادة 4/24(.
(58)  Ihsan Yilmaz, «State, Law, Civil Society and Islam in Contemporary Turkey,» The Muslim World, Hartford, Vol. 

95, Number 3, July 2005.
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الدولة العلمانية بمساعدة »مديرية الشؤون الدينية« التابعة للحكومة تسعى 
لتربي���ة علم���اء »علمانيي���ن« يطرحون باس���مها كل أنواع التفس���يرات الدينية 
للإس���ام، وكان يفت���رض أن يكون كولن عالمًا »علمانيًّا« ليخدم الإس���ام 

الرسمي الذي تتبناه الحكومة التركية.

وتع���رض كولن لمضايقات كبيرة إثر خطب���ة له في بلدة »بورنوفا« عن 
»شريعة الفطرة«، لماذا هذه المضايقات علمًا بأن الأمر في العقود الأخيرة 
من العصر السوفييتي لم يكن ينذر بخطر لو تحدثت أن الإسام دين الفطرة 
ما لم تطْرق باب السياس���ة والاقتصاد الإس���امي؟! »دين الفطرة« اس���م من 
أس���ماء الإس���ام، فكولن يعلِّم ش���ريعة الفطرة بصفتها المبادئ المؤثرة في 
الفط���رة أي قواني���ن الفطرة، فتناول في خطبته الكتابين الس���ماويين: القرآن 
الكت���اب المنزل، وكتاب الك���ون مظهر تجليات الإرادة والقدرة الإلهية في 
الكون، وترش���دنا قراءة كتاب الكون إلى قوانين الطبيعة من فيزياء وكيمياء 
وأحي���اء ورياضيات؛ فالكتاب���ان في رأيه وجهان لحقيقة واحدة، فهو يقول: 

نجاح المرء في الدارين رهن باتباع هذين الكتابين.

وقص���ور رجال المخابرات ع���ن إدراك هذا المفهوم جعلهم يظنون أن 
كولن يدرس الش���ريعة على أنها مذهب سياسي، فظهرت مقالات صحفية 
تهاجم���ه بأوام���ر مخابراتيّ���ة، ووض���ع من جديد تح���ت الرقابة العس���كرية 
س���نين بع���د أن قضى س���تة أش���هر في الس���جن وحُكم ببراءته ول���م يكن قد 
اقترف جريمة قطّ)59(؛ ومنذ انهيار الدولة العثمانية كانت كلمة شريعة ذات 
حساسيّة خاصة في تركيا، لكن تفسيرات كولن لشريعة الفطرة لم يكن فيها 
)59(  في 12 مارس/آذار 1971م، ألقي القبض على فتح الله كولن لاشتباه بأن له عاقة ما بأعمال تخريبية ضدّ 
الحكومة، ثم تبين بعد ستة أشهر أنه بريء، فأطلق سراحه بحكم محكمة، وأعيد لوظيفته الرسمية واعظًا عصريًّا يدعو 

الناس إلى الإسام وروحانياته.
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ن���زاع حقيق���ي، فهو يحث المس���لمين الأتراك عل���ى أن يحاولوا إدراك قيمة 
المعن���ى الأعمق للإس���ام ويتعالوا عل���ى الخاف في سياس���ة الدولة وفي 

القضايا الجزئية المتعلقة بالإسام أو بمشاعر المسلمين.

"خطاب كولن ليس خطابًا بليغًا فحس���ب، بل هو يش���جع أتباعه عمليًّا 
على إدراك ما يؤمن به من مُثُل، ولما حظي كولن بين أتباعه بمكانة المفكر 
والمرش���د المرب���ي نظم���وا حياتهم وف���ق توجيهاته واجتهادات���ه وإن كان لا 

يعدّها اجتهادًا")60(.

لم يكن حديث كولن عن شريعة الفطرة قناعًا يخفي وراءه حديثًا عن 
»الإسام السياسي«، بل ركّز على العلوم الطبيعية بوصفها جزءًا حيويًّا من 
المناهج المدرس���ية، غير أن الجم���ع بين العلوم الطبيعية والقيم الأخاقية 
لا يمكنه أن يضمن وحده نظامًا تعليميًّا مزدهرًا، فا بد من الخطوة الثانية 
في نظرية كولن التعليمية، "وهي الإيثار أو نزع الأنانية وغرس روح خدمة 

المجتمع في مجال التعليم")61(.

ق���ت كولن س���معة التعليم الخ���اص الربحية الس���يئة، فالتعليم عنده  وأرَّ
غ���ذاء ال���روح والقلب في تنش���ئة الجي���ل الجديد، فجاءت م���دارس حركة 
الخدمة لتثبت أنها لا تستهدف الربح ألبتة، واستلهم مئات الآلاف خاصة 
التربويي���ن ورجال الأعمال فكرة إنش���اء المدارس كه���ذه ذات قيمة عالمية 

(60)  Ihsan Yilmaz, «State, Law, Civil Society and Islam in contemporary Turkey,» The Muslim World, Hartford, Vol. 

95, Number 3, July 2005, p. 399.

(61)  Yuksel A. Aslandogan and Muhammed Cetin, «Gülen›s Educational Paradigm in Thought and Practice,» 

Muslim Citizens of the Globalized World, Robert A. Hunt and Yuksel A. Aslandogan (eds.), New Jersey: The Light, 

2007, p. 35.
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وتربي���ة تتفان���ى في تهذي���ب التامي���ذ ليتغلبوا عل���ى الأنانية والاس���تهاكية 
المطلقة سمة الحياة الحديثة.

والمح���ور الثال���ث لنظري���ة كول���ن التعليمي���ة ه���و البع���د الاجتماع���ي، 
فالمدارس ليس���ت جزيرة منفصلة عن المجتمع، فا بد من تطبيق التعليم 
المدرسي في الشؤون المجتمعية، وعلى المدارس تعبئة التربويين وأولياء 
الأم���ور والممولين لتدريب وتنمية التاميذ من جميع النواحي، فهذا عقد 

ثاثي تعاوني بين هذه الأطراف الثاثة.

النقط���ة الأخي���رة ف���ي نظرية كول���ن التعليمية ه���ي المناخ الع���ام للنظام 
التعليمي؛ كيف يمكن الوصول إلى أفضل بيئة من أجل الجميع: العاملين 
والتاميذ وأولياء الأمور والممولين؟ فا ينبغي أن يقع أي توتر بين القيم 
والحداث���ة أو العل���م والدين في النظام المدرس���ي، وه���ي مهمة هائلة لا بد 
من إنجازها، وبخاصة في البلدان الإسامية؛ إذ سرعان ما تواجه الأطراف 
المعنية في النظام التعليمي مشكات جدية فيما ظاهره التناقض بين العلم 

والدين أو بين القيم والحداثة.

وجذور هذه الحركة التربوية ممتدة في الأناضول، ولها شعبية عالمية 
ت���دل عل���ى أن نموذج كولن التربوي يتمتع بقبول عالمي، فمن المآثر التي 
يثن���ي عليه���ا أولياء الأم���ور كثيرًا هو ما حققه من إنج���ازات في الرياضيات 
والعلوم وتركيزه على شخصية المعلمين الأخاقية الأسوة وأثر ذلك على 

سلوكهم)62(.
(62)  Yuksel A. Aslandogan and Muhammed Cetin, Ibid.
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وليس���ت هن���اك حركة مبنية على القيم الأخاقي���ة والروحية يمكنها أن 
ق مثل هذا الهدف بأن تُعِدّ معلمين لهم سلوك أخاقي يحتذى به على  تحقِّ
الدوام، خاصة إذا كانوا منخرطين في الحياة السياس���ية حيث صراع القوى 
على س���لطة الدولة؛ وما أصعب أن يتحلى الإنس���ان بسلوك يحتذى به وأن 
يصبح قدوة لكثير من التاميذ، ولا بد أن تس���تمر هذه الرحلة مدى الحياة 

لكي يصبح الإنسان تربويًّا مخلصًا ومعلمًا مهنيًّا.

إن أف���كار كولن ومنهجيته ليس���ت جدي���دة في المفاهيم والمس���لمات 
النظري���ة، فمث���اً أيام الاحت���ال البريطان���ي كان هناك عدد كبي���ر من علماء 
المس���لمين في الهن���د))6( ينادون به���ذا النوع من التعليم للمس���لمين، وكان 
 الخ���اف ح���ول تحقي���ق ه���ذا اله���دف: أيكون ف���ي ظ���ل النظ���ام البريطاني 
أو بمقاطعت���ه تمامً���ا؛ ل���م تكن المس���ألة الجوهرية مدى قدرتن���ا على البقاء 
م���ع النظام البريطان���ي أو بدونه، بل كيف نلج بالقيم الأخاقية في التعليم 
الحدي���ث وكيف نربّي الش���خصية أثناء تحصيل العل���وم، فنحن بحاجة إلى 

تعليم خاص بنا نموله من مواردنا ويدعمه شعبنا.

ولم���ا ازدادت ش���عبية مدارس حركة الخدمة ف���ي تركيا، تقدم كثير من 
التربويي���ن ورج���ال الأعمال لإنش���اء ع���دد كبير من الم���دارس الخاصة في 
تركي���ا؛ فغدا ه���ذا النظام التعليم���ي المتفرد ظاهرة ناجحة ف���ي تركيا خال 
الثمانين���ات والتس���عينات م���ن الق���رن العش���رين، فف���ي عقد التس���عينات لم 
تع���ارض أي جماعة علماني���ة أو قومية ظاهرة التعليم المدرس���ي هذه التي 
أصبحت بالفعل قصة نجاح منذئذ، واكتس���بت ش���عبيةً لدى الجيل التركي 

الجديد أيًّا كان انتماؤه الأيديولوجيّ.
أبو الكام أزاد وإخوان علي نماذجُ يسيرة لقائمة طويلة ممن اختاروا نهج  ))6(  أسماء سير سيد أحمد ومولانا 

التوفيق بين التعليم الديني والتعليم الحديث.
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نظرية كولن في التعليم المدرسي بعد انهيار الاتحاد السوفييتي:
قد يجد المرء آلاف القصص حول انهيار الاتحاد الس���وفييتي، إلا أن 
النظ���ام التعليمي المعيب هو الس���بب الرئيس، فتفكك الاتحاد الس���وفييتي 
فج���أة من الخ���ارج، ولكن بصفتي باحثًا قام بدراس���اته العليا وأبحاثه هناك 
كنت أرى أنه ينهار من داخله بسبب نظامه التعليمي الذي ليس له أي هدف 
أو معنى، فالهدف من التعليم إيجاد بشر مائمين للشيوعية المهزومة أمام 
الرأس���مالية الغربية منذ ثمانينات القرن العش���رين في اكتساب المعارف في 
العل���م والتكنولوجي���ا وفي خلق موارد بش���رية صالحة محصنة من الفس���اد 
ومخلصة لقضايا البشرية والكرامة الإنسانية، وأصبح الإلحاد والماركسية 
التي تتبناها الدولة السوفييتية فكرتين قديمتين في العقد الأخير من العصر 

السوفييتي.

واستطاع أهل الوعي من أولياء الأمور الأتراك أن يروا هذا الانهيار في 
النظام التعليمي الس���وفييتي، وأدركوا قيمة نظام التعليم المبني على أساس 
القيم فيما يسمى ب�»مدارس الخدمة«، فاستلهم الآلاف أفكار كولن لتوفير 
تعلي���م حديث متمي���ز أخاقيًّا بعيدٍ ع���ن أي انتماء سياس���ي، فكانت فرصة 
لفتح مدارس من هذا النمط في عدد من الجمهوريات بعد انهيار الاتحاد 
الس���وفييتي؛ وحاولت البلدان المس���تقلة حديثًا في آسيا الوسطى أن تبحث 
عن أجندة خفية لهذه المدارس، فعجز جهاز المخابرات الس���وفييتية نفس���ه 
ع���ن ذل���ك، فهي قد نذرت نفس���ها للقضاي���ا التربوية العالمية م���ع تهيئة ما 
يحتاجه كل طفل في شبابه من الأخاق والرقي الإنساني، وسمحت دول 
الاتحاد السوفييتي سابقًا والاتحاد الروسي نفسه عدا أوزبكستان بأن تعمل 

مدارس الخدمة في أراضيها.
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“م���ن أكث���ر المظاه���ر الب���ارزة الافت���ة للنظر ف���ي الجمع بين 
الالتزام والتس���امح معًا طبيعة حركة الخدمة نفس���ها، لقد أسس���ت 
مئ���ات المدارس في بلدان كثيرة لإيمانه���ا بأهمية المعرفة والقدوة 
ف���ي بن���اء عالم أفضل؛ فه���ي لونٌ من خدمة الإنس���انية هدفُها نش���رُ 
العلم بأوس���ع معانيه دون دعاية صريحة للإس���ام؛ ودراسة حركة 
الخدم���ة ح���دود تثبت أنه���ا أعمق من هذا الاكتش���اف بكثير، فتلك 
الم���دارس لبنة من حركة هائل���ة غير متبلورة فيها ما بين 200 ألف 
و4 مايين إنسان في أنحاء العالم، ولديها مدى واسع من التنظيم، 
وأسس محبّو كولن مؤسسة للصحفيين والكتاب تجمع المفكرين 
الإساميين والعلمانيين معًا، وندوات لتشجيع حوار الأديان”)64(.

يختلف من يستلهم أفكار كولن مع النشطاء السياسيين الذين يسعون 
لإحي���اء الخاف���ة الإس���امية، فكول���ن يؤي���د الإحي���اء الحقيق���ي والفك���ري 
للش���عوب الإس���امية لرفع مس���توى البش���رية كلها، أما أولئ���ك فوقتهم لا 
يتسع للقضايا التي ينادي بها كولن، فهو لا ينغمس في أي صراعات دينية 
أو أيديولوجية مع أية جماعة، وينأى بنفسه عن السعي نحو تدين الدولة، 
ولا يتردد في انتقاد أمثلة معينة للإسام الرسمي: "من المفترض أن إيران 
والس���عودية لديهم���ا نظام حكم إس���امي، ولكن هذا النظ���ام تحدده الدولة 

ويقتصر على التوجه الطائفي")65(.

وهن���ا قد يتراءى لك أن كولن ناقد للإس���ام السياس���ي في الس���عودية 
القائ���م على المذهب الحنبلي في صورته الس���لفية، وفي إيران القائم على 

(64)  Lester R. Kurtz, «Gülen›s Paradox: Combining Commitment and Tolerance,» The Muslim World, Hartford, Vol. 

95, Number 3, July 2005, pp. 380–381.

(65)  Gülen, Advocate of Dialogue, compiled by Ali Unal and Alphonse Williams. Virginia: The Fountain, 2000, p.151.
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التش���يع والمذه���ب الجعف���ري، والحق أن كولن يرف���ض الخلط بين رؤيته 
الإسامية والطائفية التي سبق أن كلفت الشعوب الإسامية الكثير.

ولا يؤي���د كول���ن أو مدارس���ه الدعاية لأي طائفة قديم���ة أو جديدة في 
باد الإسام ألبتة، فالبشرية كلها عنده داخلة في دار السام الإلهية، وعلى 
المس���لمين أن يصون���وا هذا الس���ام بأي ثم���ن، وهذا نهج صوفي س���لمي 

ليست وراءه أيديولوجية سياسية:

“الإسام هو دين، لا يمكن أن يسمى بأي اسم آخر، فعندما 
���ا، كان المخرج هو  ه���زم الغ���رب المس���لمين عس���كريًّا وتكنولوجيًّ
تس���ييس الإس���ام أو تحويله إلى نظام سياس���ي؛ وهذا كأنه ش���كل 
جدي���د للخ���وارج، أم���ا الإس���ام فهو دين يق���وم على إقن���اع العقل 

وإمتاع القلب، فالإيمان والعبادة أولًا، والأخاق ثمرة لهما”)66(.

وفي مس���ألة تسييس الإسام تجد المسلم الوسطي أو المعتدل يطلب 
منك ترك المغالاة في تس���ييس المبادئ الإس���امية، أما كولن فيطلب ترك 
ا ف���ي مجافاته لنظريات الإس���ام  تس���ييس الإس���ام أص���اً، فهو ح���ازم جدًّ
السياس���يّ، بل لا يراها ضروريّة على الإطاق؛ لا خاف أنّ دين الإس���ام 
منظوم���ة كاملة من القوانين، لكن كولن يحاول بوصفه لدين الإس���ام بأنه 
دي���ن الفط���رة أن يع���رف من حول���ه أن صع���ود الأنظمة وس���قوطها إنما هو 
بمش���يئة الله س���بحانه وتعالى، وهو سبحانه غالب على أمره ولا غلبة لأحد 
عليه؛ وأكثر ما ش���هدنا من تس���ييس مبادئ الإسام كان في فترة الاحتال، 
الت���ي خيم���ت بظامها الدامس المطبق على الش���عوب الإس���امية كلها أيًّا 

كانت هويتها الوطنية أو الإثنية أو الطائفية.
(66)  Ibid.
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ولا يس���تطيع كثي���رون في الغ���رب أن يدركوا أنه باس���تغال الاحتال 
للش���عوب الإس���امية صار زعماء المس���لمين يربطون بي���ن فترة الحمات 

ه تقريبًا. الصليبية)67( والاحتال الحديث الذي ابتلع العالم الإسامي كلَّ

“تحدثنا عن الدور السلبي المضاد الهدام لاحتال، ونضيف 
إل���ى هذا عوام���ل داخلية خاصة بممثلي المجتم���ع ممن تاهوا في 
خض���م العملي���ة المادية للإمبريالية؛ فوقعوا ف���ي حيرة حينما قامت 
البل���دان الإمبريالي���ة بتكديس الثروات في الغرب مس���تعينة بالتقدم 
العلم���ي والصناع���ي أو بالاحت���ال ونه���ب م���وارد ش���عوب آس���يا 
وإفريقي���ا، إذ اعتق���د ممثلون���ا أن التط���ور الصناعي يلغ���ي تلقائيًّا ما 
لدين���ا من قناع���ات وقوانين؛ فمثاً بما أنهم وصلوا إلى القمر علينا 
أن ننح���ي جانبً���ا قوانينن���ا وش���رائعنا الخاصة؛ ولكن م���ا عاقة هذا 
ب���ذاك؟! ألم يروا بلدانًا لها نظ���م اجتماعية متعارضة ينافس بعضها 
بعضً���ا في التقدم العلمي والصناعي، وتتصارع على زعامة الكون؟ 
ه���ب أنهم وصل���وا المريخ أو طوفوا بالمجرة كلها فهل س���يبلغون 
الرفعة الأخاقية والعمق الروحي، ويتمكنون من حل مش���كاتهم 
الاجتماعية وبلوغ السعادة بدون المبادئ الدينية والأخاقية؟! يريد 
المحتل إقناعنا بأن لا صلة للإسام بالسلطة وأجهزتها، حتى وإن 

)67(  »بدأت أولى الحمات الصليبية زحفها نحو الشرق سنة 1096م، وفي سنة 1098م استولت على المدينتين 
الكبيرتين إذيسا وأنطاكية وكثير من الحصون، وفي سنة 1099م سيطر المسيحيون على القدس؛ وخال السنوات القليلة 
الاحقة 1110م وقع الجزء الأكبر من فلسطين وساحل سوريا وطرطوشة وعكا وطرابلس وصيدا في أيدي الصليبيين، 
واكتملت سيطرتهم بغزو صور سنة 1124م، وكان هذا التوقيت مناسبًا لنجاح الغزو الأوروبي للمنطقة، فالجيل السابق 
كان الساجقة فيه قوة لا تهزَم، والجيل الاحق كان فيه نور الدين الزنكي الذي ثبت أقدامه على عروش سورية، فلو 
غزاه أحد لرمى به في البحر، وحالف المبشرين في الحملة الصليبية الأولى الحظ في استغال فرصة لم يكونوا يدركون 
مدى أهميتها، فاختار بطرس الناسك وأوربانوس الثاني اللحظة المواتية بذكاء ودقة كما لو كانا قد أجريا دراسة متعمقة 
للأوضاع السياسية في آسيا، واخترقت الحملة الصليبية الأراضي العربية كوتدٍ دُق بين الخشب القديم والحديث، وبدا 
 Stanley Lane-Poole, History of Egypt in the Middle Ages,( »أنها ستفتت جسم الإمبراطورية الإسامية أجزاء متناثرة

.)1968:163–164
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كان���ت في���ه بعض القوانين لكن لا أحد يأخذ بها، فهو عامة مش���رع 
لا أكث���ر، وواض���ح أن دعاي���ات الاحتال جزء م���ن مخطط لإبعاد 
المسلمين عن الحياة السياسية وأصول الحكم، وهذا يتعارض مع 

ثوابتنا الدينية”)68(.

ولك أن تعجب كيف تغلب كولن على تلك النبرات السياسية الخطيرة 
في الفكر الإسامي وعلى الدعاية الغربية المعادية للإسام معًا.

ويؤي���د محبّ���و كولن وآخرون القول بأنه إثر س���قوط الخافة في بغداد 
تمّ تجميد مؤسسة الاجتهاد بوصفها الطريق الذي يجدد الأفكار الإسامية 
ويس���هل عل���ى الن���اس اتباعه���ا ويمنحها طابعًا ملموسً���ا يس���توعب القضايا 

الإسامية. 

ولا يُعنَى كولن كثيرًا في خطابه بمعرفة »مَنْ فَعَلَ« في مسائل الخاف، 
وه���ذا ه���و موقفه ف���ي التدريس وطلب العلم الذي يني���ر الأرواح، فا يرى 
أن ثمة قضايا أساس���ية تستوجب الخاف بين المسلمين، فعلى المسلم أن 

يعكف على طلب العلم وعمل الصالحات ما استطاع.

ويستطيع المرء بحسب ظروفه وطاقته أن يجعل من أي تكليف دينيّ 
جزءًا أساس���يًّا من تدينه، ويكون من العبث الجدال في ذلك مع الش���خص 
المعنيّ أو السلطة المسؤولة، فبعض المسائل في الإسام قد يكون مجاله 
أكبر أو أصغر في ضوء عسر الموقف ويسره وطاقات واتجاهات المعنيين 

به والقائمين عليه.
(68)  Imam Khomeini, Prablenie Fakixa: Islamskoe Problenie, Tehran: Institute of Learning and Publication of the 

Works of Imam Khomeini, 2003, pp. 29-30.
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“والمس���ائل الت���ي أم���ر الله تعال���ى به���ا ووردت فيه���ا نصوص 
قرآنية صريحة مثل الحجاب مس���تثناة من مجال تفسيرنا وتحليلنا، 
فالحجاب فرض، غير أنه ينبغى ألا ينُسى أنه موضوع عملي وليس 
عقديًّ���ا، ومؤك���د أن المس���ائل العملية التطبيقية لا يمك���ن أن تتقدم 
القضاي���ا الإيماني���ة ولا العبوديةَ لله تعالى بمعناه���ا العام، أي إنه إن 
كان���ت القضايا الخاصة بالإيم���ان هي الأصول فغيرها الفروع، ولا 
س���يما أن هذا الأمر نراه بوضوح وجاء في أحاديث س���يدنا رسول 
الله ، فق���د أمرن���ا بالإيم���ان بالله تعال���ى أولا، ثم أبلغن���ا بالأحكام 
العملي���ة )العبادات( كالصاة والزكاة، أما قضية الحجاب والتس���تر 
فقد فرضت لاحقا، بعد حوالي 16-17 سنة من بعثة سيدنا رسول 

الله )السنة الخامسة من الهجرة(. 

ولذلك فإنه من الخطأ أسلوبا ومنهجا التنازع والتشاحن حول 
الفروع قبل اس���تقرار الأصول )أي المس���ائل الإيمانية( بين الناس. 
لأن تقدي���م الف���روع عل���ى الأص���ول يعني -في جان���ب منه- بخس 

الأصول حقها في الأهمية والعناية.

وقصدن���ا هن���ا ليس أن تتبرج النس���اء ويكش���فن رؤوس���هن ثم 
يتس���ترن بع���د مدة معينة، وإنما أردن���ا أن نقول بضرورة وعي مكانة 
قضي���ة الحجاب ف���ي الدين وعيًا جيّدًا وتقييم الأمر بناء على ذلك، 
���ى بالأص���ول في س���بيل الفروع. فلي���س من الصحيح  أي ألا يضَُحَّ
تقدي���م موضوع ما كقضية الحجاب -التي إن وضعت في الترتيب 
بين الأس���س الإس���امية قد تأتي في الترتيب الرابع أو الخامس- 
على غيره من المواضيع، وجعله وس���يلة للتشاحن والعراك، ومن 

ثم إهمال القضايا الإيمانية”)69(.

يَّت، 27 يناير، 1995م. )69(  حوار صحفي مع فتح الله كولن أجراه أَرْطُغْرُلْ أُوزْكوكْ: صحيفة حُرِّ
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يذك���ر كولن الن���اس بأن م���ن لا يرتدين الحجاب لسْ���نَ خارجات عن 
الدين؛ لأنها قضية فرعية، فهو يرأب الصدع بين المسلمين، لكنه لا يلمح 
���ا إلى أن تخل���ع المس���لمات حجابهن، فهو به���ذا يراعي  ول���و حت���ى ضمنيًّ
الأص���ول والف���روع، ويفترض نظريًّا على الأقل أن يكون تذكير الناس بهذا 
المب���دأ س���هاً وفقً���ا للقواعد ف���ي القرآن والس���نة، ولكن تاريخيًّا وسياس���يًّا 
���ا ل���م نجد زعيمًا دينيًّا مش���هورًا س���بق كولن إلى مث���ل هذا الرأي  واجتماعيًّ
المتميز في تأييده اس���تمرار تعليم من لا يس���مح لهن بارتداء الحجاب في 

المدارس.

إنه مفكر ثوريّ يرفع الحواجز التي تحول دون بلوغ الهدف الجوهري 
وهو تعليم البش���ر جميعًا بأي ثمن. نعم، إن آراء علماء الهنود المحافظين 
في قضية الحجاب تس���ببت في شيوع الأمية بين المسلمات في شبه القارة 
الهندي���ة كله���ا؛ وكان له���ذا أثر س���لبي على التنمي���ة الاقتصادية والسياس���ية 

الاجتماعية في هذه المنطقة)70(.

ولطالما تحدثت قوى الاحتال والاستغال في العالم الإسامي عن 
تعليم المرأة، وتمكينها في البلدان الإس���امية، غير أن سياس���اتها لا أثر لها 
من حيث الوقت والموارد المستخدمة، أما مدارس حركة الخدمة في تركيا 
وخارجها فقد حققت -بأي مقياس أردْتَ- إنجازًا رائعًا بشهادة الجميع؛ 
ورغم الوضع المشاكس والموقف البائس في كثير من البلدان الاشتراكية 
والعالم الثالث حققت مدارس تركية تستلهم أفكار كولن في الإيثار أهدافًا 

جديرة بالثناء في نشر العلم وتعليم العلوم الطبيعية والاجتماعية.
)70(  ما زال 40% من المسلمين في شبه القارة الهندية يحتفظون بتراث إسامي وثقافة إسامية غاية في الثراء.
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كثيرًا ما تس���مع في الغرب أن المدارس الدينية حاضن رئيس لتنش���ئة 
الأصوليين، عشاق سفك الدم الغربي خاصة اليهود والنصارى، وكأن قتل 
هؤلاء سيمكنهم من القضاء على الحضارة الغربية قاطبة وإحال الحضارة 
الإسامية محلها! وهذا في النهاية هو صلب نظرية صراع الحضارات التي 

يروّج لها الإعام الغربي المعادي للإسام في العالم الإسامي)71(.

يُع���د مفه���وم التعلي���م المدرس���ي الحدي���ث »اختراعً���ا« م���ن المحت���ل 
الأوروبي، الذي هيمن على العالم الإس���امي كله س���نين، وقس���م التعليم 
على أس���اس الدي���ن والعلمانية، وكان لهذا الخ���ط الفاصل في طلب العلم 

آثار كارثية على التنمية الاقتصادية الاجتماعية في العالم الإسامي)72(.

أمّ���ا الرؤي���ة العالمي���ة الإس���امية ف���ا تجيز تقس���يم العلم إل���ى مقدس 
وعلمان���يّ، ولا تفص���ل التعلي���م القائم عل���ى النصوص الدينية وتفس���يراتها 
ع���ن ف���روع المعرفة الأخ���رى والعل���وم الاجتماعي���ة مثل الاقتص���اد؛ وتعدّ 
الإصاح���ات الاجتماعي���ة والاقتصادي���ة أساسً���ا للش���ؤون السياس���ية لأي���ة 
حكوم���ة، فل���م يجرؤ حكام المس���لمين على تقس���يم التعلي���م وفقًا للمبادئ 

والقيم الاقتصادية وغير الاقتصادية.
(71)  See Conn Hallinan, «Politics By Other Means: Religion and Foreign Policy,» Counterpunch, Issue 2, October, 

2007, http://www.counterpunch.org/hallinan10022007.html.

)72(  في العالم العربي الغني بالنفط ما زال واحد من كل خمسة من العرب يعيش بأقل من دولارين في اليوم، وهذه 
ليست ظاهرة منفصلة، فعلى مدار السنوات العشرين الماضية كان النمو في دخل الفرد -الذي يبلغ معدله 0.5% سنويًّا- 
أقل من أي منطقة أخرى في العالم عدا القارة السوداء؛ ورغم الكام الكثير عن النمو الاقتصادي والتنمية في باكستان 
ما زال 40% من الأراضي في أيدي )2 أسرة؛ ولم تعد هذه الظاهرة قاصرة على المسلمين وحدهم، بل أصبحت كارثة 
اقتصادية مستفحلة على نطاق خطير في الكرة الأرضية التي يعيش فيها ).1 مليار نسمة على أقل من دولار واحد في 
اليوم، ويعيش ) مليارات آخرين على أقل من دولارين في اليوم، ومن بينهم ).1 مليار لا يتوافر لهم الماء النظيف، و) 
مليارات ليس لديهم صرف صحي، وملياران محرومون من الكهرباء، ونجد أن بضعة آلاف من البليونيرات يسيطرون 
على اقتصاد العالم ويفرضون على معظم الحكومات أن تدمر النظام البيئي والإيكولوجي بأكمله في العالم أجمع من 

http://www.economist.com/displaystory.cfm?story-id=121339222 :أجل مصالحهم ومكاسبهم المالية. انظر
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ووج���د كول���ن ف���ي مادتي���ن من الدس���تور تنص���ان على علماني���ة الباد 
وقوميته���ا أم���رًا واقعًا، رأى ف���ي التعليم المكان الصحي���ح الذي يمكن فيه 
للمس���لمين الأتراك أيًّا كان انتماؤهم أن يس���هموا في إنش���اء »جيلٍ ذهبيّ« 
يكرس نفس���ه لقضايا الأم���ة والعالم، وتنص ديباجة الدس���تور التركي على 

ما يلي:

“لا تج���وز حماي���ة الأف���كار أو الآراء التي تع���ارض المصالح 
الوطنية التركية، أو مبدأ وحدة تركيا دولة وأرضًا، أو القيم التاريخية 
والأخاقية التركية، أو القومي���ة والمبادئ والإصاحات والحداثة 
التي وضعها أتاتورك، ومبدأ العلمانية يحظر إقحام المشاعر الدينية 

المقدسة أيًّا كانت في شؤون الدولة والسياسة”.

ف���ي ظ���ل نظام دس���توري كه���ذا يعجب الم���رء كيف تمك���ن كولن من 
مواصلة أعماله القائمة على الدين، فهو لم يدخل في خاف مع المسلّمات 
الأيديولوجية الدس���تورية ف���ي ظلِّ العلمانية أو القومي���ة أو الأتاتوركية، بل 
جع���ل اهتمامه ينصب عل���ى التزكية الروحية والتنوير التربوي للتغلب على 
المش���كات، ويع���د كولن بوصفه داعية إس���اميًّا في تركي���ا العلمانية قصة 
نج���اح رائع���ة لجمي���ع المعنيي���ن بتحويل الأم���ة التركية إلى ق���وة ديناميكية 
مستقلة في العالم؛ ومن الاحتياجات الأساسية لأي مجتمع أو دولة تغذية 
الروح الإنس���انية، ومن نتائج هذا صون مصالح الدولة والأمة والإنس���انية، 
ه النظام التعليمي والمدرس���ي  ولتحقي���ق هذا الهدف الحيويّ لا بد أن يوجَّ
نح���و تنمي���ة الخصال الحميدة في قلوب الناس وعقولهم منذ النش���أة حتى 
تُخمد نوازع الش���ر في الغريزة الإنس���انية، وتتس���ع مس���احة النفس الخيرة 
لنفع الآخرين أيضًا؛ ولتحقيق هذا الهدف الرئيس من أجل المجتمع كله؛ 
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تبنت كثير من الش���عوب والأيديولوجيات كثيرًا من التعاليم لتجس���يدها في 
التعليم المدرسي، ولإعداد موارد بشرية أفضل، ومن المعلوم أن الصفات 
المكتسبة في المدرسة خال مرحلتي الطفولة والمراهقة تستثمر جيدًا في 

ةً خال حياتهم المهنية. المراحل الأخيرة من الحياة خاصَّ

وس���عى فاس���فة أمثال أفاطون وكارل ماركس وغيرهما إلى حرمان 
النخ���ب الحاكم���ة من كل أش���كال الملكي���ة والحياة الخاصة لئا يس���تغلوا 
س���لطة الدولة وثرواتها وعاقاتهم الشخصية لمصلحتهم، وهذا ما لا تقره 
أية تعاليم إسامية، لكنّ استغال حقّ الملكيّة وصات القربى بلغت نسبًا 
بالغة الخطورة في بلدان كثيرة، فما عاد لأي نظام قانونيّ أو لسيادة القانون 

أثر مفيد في حياة العامّة تقريبًا.

وف���ي ظ���روف كهذه يعمل كولن على تحس���ين المجتم���ع دون صدامٍ 
مع أيِّ نظام قائم، مراعيًا تضاريس الواقع والسياق العامّ، فمعرفته بالنظام 
���ر عن رؤيته في التغيير من أجل  القانون���ي والسياس���ي القائم تتيح له أن يعبِّ
���ه تعبيرًا يجعل أي عقل موضوعي يرى نق���ده لمجتمعه نقدًا  المجتم���ع كلِّ

بناءً.

“والض���رورة تحك���م بتواجد أه���ل الخب���رة والاختصاص في 
المواضيع العلمية والفنية والهندسية المتعددة التي هي من مصالح 
المس���لمين، زيادة على توافر المعاني والروح والعلوم الإس���امية، 
ف���ي الكبار المقدمين من أه�ل الحل والعقد، وخصوصا في أيامنا، 

لتشابك الحياة وتحول كل مشكلة إلى مشكلة عالمية.

...ومهم���ا تغي���رت أش���كال إج���راء الش���ورى حس���ب الزم���ان 
والم���كان والأحوال، فإن اتصاف الكبار المقدمين بالعلم والعدالة 
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والدراية والنظر والخبرة والحكمة والفراسة ثابت لا يتغير، العدالة 
ه���ي أداء الفرائ���ض واتق���اء المحرم���ات وتجن���ب ما يناق���ض القيم 
الإنسانية، والعلم هو الدراي�ة والخبرة في الدي�ن والإدارة والسياسة 

والفن”))7(.

ومعظ���م أنصار المفاهيم الإس���امية ف���ي عصرنا إما يس���يؤون فهم أثر 
عملية العولمة في العالم الإسامي أو يقللون من شأنها، وكثير من البلدان 
الإسامية لم تستفد من العلوم والتكنولوجيا المتقدمة لجني فوائد العولمة، 
ب���ل بات���ت تعان���ي عواقبها الوخيمة، وأول���ى بنا أن نعد تل���ك الظاهرة أمارة 
فش���ل عن���د المس���لمين، فما يحتاجون فعل���ه اليوم هو أن يب���ادروا لإصاح 
مش���كاتهم الداخلية بأسرع ما يمكن، وأن يروا ضرورة الإسهام في النظم 
العالمي���ة بكل الس���بل الإيجابية لجعل عالمن���ا عالمًا أفضل؛ لنحيا وننخرط 

في الأنشطة البناءة، وتجدر الإشارة هنا إلى تحليل »جيل كارول«:

“ولا توج���د في نظ���ر كولن طريق���ة أخرى لتنظي���م المجتمع 
تستحق أن تسمى »إنسانية« وبالتأكيد لا توجد طريقة أخرى يمكن 
أن تس���مى »إسامية«، فالبشر يمتلكون بداخلهم الملكات الازمة 
لتحقيق الكمال كبش���ر، ومن يستوعبون هذا الكمال ويحققونه في 
أنفسهم يجب أن يؤثروا في المجتمع، كحكام أو كمستشارين أو 
كزعم���اء للمجتم���ع على مس���توى القاعدة، ولك���ي يحدث أيٌّ من 
ه���ذا يج���ب تعليم الناس وتربيته���م بطريقة س���ليمة وهادفة. وتُعتبر 
م���دارسُ حرك���ة كولن العابرة للح���دود مبادراتٍ معاص���رةً في هذا 
الاتجاه، وهي تسعى لتعليم الشباب من جميع قطاعات المجتمع 
ليصبحوا أناسً���ا على مس���توى ع���الٍ من التأهي���ل والفضيلة يؤثرّون 

))7(   فتح الله كولن: ونحن نقيم صرح الروح، ص 54.
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-كرجالِ كونفوشيوس المتفوقين- في كل ما حولهم ومن حولهم 
بقوة ما لديهم من المعرفة والخير والجمال )أي ال�»تي«(”)74(.

وي���رِدُ عل���ى الذهن س���ؤالٌ جوهريٌّ عمّا يجعل الإنس���ان إنس���انيًّا: هل 
يمكن لمن يؤمن بالمذهب الجبري أن يصبح مؤمنًا بالمذهب الإنس���انيّ؟ 
إنه من الواضح أنّ القسر أو الإكراه لا عاقة له بالإسام السياسيّ بوصفه 
أيديولوجيا أو رؤية عالميّة لكن كثيرًا من تفسيرات النصوص العقدية التي 
قدّمها علماء مس���لمون وغيرهم تُوهِم أنَّ الإس���ام شرع طريقة حياة جبرية 
فُن���ا في العل���وم والتكنولوجي���ا وظهورُ أث���ره في الحياة  ش���ديدة، وتَ���رَكَ تخلُّ

يّة عقدةَ نقصٍ رهيبةً في قلوب مايين المسلمين وعقولهم. المادِّ

وخافًا للأغلبية في الغرب فالمس���لمون ما زالوا يميلون إلى الاعتقاد 
بوج���ود عناصر رئيس���ة تنتهك حقوق الفقراء والبس���طاء، فف���ي بلدان كثيرة 
يعيش نصفُ الس���كان تحت خطِّ الفقر، واس���تمر هذا قرونًا لصالح الطبقة 

الغنية في الغرب، وكذا في العالم الثالث والبلدان الإسامية.

وكولن في منتهى الحذر عندما يطرح المعضلة العالمية حول تخفيف 
تض���ارب المصالح الاقتصادي���ة والاجتماعية والثقافية بين الش���عوب، ولا 
يلقي باللوم في معاناة المس���لمين المآس���يَ والش���قاءَ على أيِّ أحدٍ إجمالًا، 
بل يحاول عرض تلك المشكات عرضًا موضوعيًّا بالسعي لإيجاد عاج 

محلي ودولي دون استثارة الكراهية تجاه أي شخص أو دين.

“نحن نحسب أنفسنا في السبيل، قاصدي عالم مضيء كهذا، 
ومن���ذ س���نوات طويل���ة، وم���ن دون تكهن���ات البحث ع���ن أمارات 
الفجر حولن�ا، ومن غير الانش���غال بالأبحاث السحرية لأسرار دنيا 

)74(  د. جيل كارول:  محاورات حضارية، ص 0)1، دار النيل – 2011م.
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الرياضيات، نقوم بتقييم كل شيء تشير بوصلة أرواحنا إلى صحتها 
وس���امتها حس���ب إرش���اد الثوابت الإلهي���ة، فنَجِدّ في استكش���اف 
المش���يئة الإلهي���ة ونقاط التقائن���ا بما تعدنا به تلك المش���يئة، وذلك 
بإرادتنا التي هي أعظم وس���يلة تعلقٍ بمش���يئة الحق، ثم نتقدم سعيًا 
في هذا الس���بيل كأبطال راهنوا بحياتهم ووجودهم كله وذلك من 

أجل إحياء نمط حياتنا المبارك”)75(.

ولم يكن الغرب يجهل حقيقة الألوهية، ولكن وا أسفاه فعقليّته عادتْ 
طوي���اً روحانياتٍ تنادي بالإيثار والفدائية، وبهذا الموقف -غير المكترث 
 بالآخري���ن- انكش���فت س���وءته للعال���م كلّ���ه، ولا يمكنن���ا أن نل���وم الغ���رب 
أو المحتلين الجدد إلى الأبد على ما نعانيه من ش���قاء وبؤس، فنحن أيضًا 
نس���تحق الل���وم على مآسٍ كثيرة خلفناها لش���عوبنا وأهلن���ا، فتركيا مثاً بلد 
غ لاس���تخذاء الاقتصاد التركي للدخاء أو لنخبة  غنيّ بالثروات، ولا مس���وِّ
صغيرة فاس���دة م���ن داخله)76(؛ والفس���اد في تركيا ليس ب���ذاك القدر مقارنة 
ببلدان إس���امية كثيرة، ولكن إنفاقها العس���كريّ في عضويتها بحلف الناتو 
وغيره محل تساؤل لأطراف كثيرة، وفَقَدَ الناتو كثيرًا من أهميته العسكرية، 
وغ���دَتْ لاتِّح���اد الأوروبيّ أش���كال من الأهمي���ة في الاقتصاد والسياس���ة 
وتنمية الموارد البش���رية في تركيا؛ ويس���تبعد أن تُقبَل عضويّة تركيا الكاملة 

)75(  فتح الله كولن: ونحن نقيم صرح الروح، ص 4)5-1)1. 
)76(  يعيش حوالي 20% من سكان تركيا الذين يتجاوز عددهم 70 مليون نسمة في فقر رغم أنها من أكبر دول 
والمشمش  والتين  للبندق  العالم  في  منتج  أكبر  تركيا  مارس/آذار 2007م صارت  فمنذ  الزراعي،  الإنتاج  في  العالم 
والباذنجان  للطماطم  منتج  أكبر  وثالث  والحمص،  والخيار  للبطيخ  منتج  أكبر  وثاني  والرمان،  والسفرجل  والتوت 
الرومي والفلفل الأخضر والعدس، ورابع أكبر منتج للبصل والزيتون، وخامس أكبر منتج للبنجر، وسادس أكبر منتج 
للتبغ والشاي والتفاح، وسابع أكبر منتج للقطن والشعير، وثامن أكبر منتج للوز، وتاسع أكبر منتج للقمح والجاودار 

 http://ntvmsnbc.com/news/403824.asp:والجريب فروت، وعاشر أكبر منتج لليمون. انظر



105 [منهجية كولن في التدريس والتنوير التربوي في الداخل والخارج] -------------------  

في الاتحاد الأوروبيّ قريبًا، وعضويتها في الناتو س���تظل خاضعة لأش���كال 
من الفحص والدراسة من الأصدقاء والأعداء على حدٍّ سواء.

“يجب أن نعتمد على أنفسنا وعلى قدراتنا نحن بغض النظر 
عم���ا إذا كنا نعتقد أن تلك الق���درات قد جاءتنا من الله -كما يعتقد 
كول���ن- أو لا -مث���ل س���ارتر- وأن نرف���ض أن ننتظر من أي ش���يء 
أو أي أح���د غيرن���ا أن يقوم بعملنا بدلًا منا، فإلقاء مس���ؤوليتنا على 
عاتق الآخرين يعني الحياة »بسوء نية« على حد تعبير سارتر، الذي 
يتش���ابه -بشكل مثير للدهش���ة- مع تقويم كولن لمن لديهم إيمان 

ولكنهم يرفضون المسؤولية، بأنهم يعيشون »بسوء نية«”)77(.

وغالب المش���كات في حياتنا الفردية والجمعية في رأي كولن سببها 
نظرتنا الأنانية للحياة، ويمكن للتعليم المبني على أس���اس القيم أن يعالج 
ا من التلقين المذهبي لأية أيديولوجية  كثيرًا منها؛ وهو لا يتطلب نوعًا خاصًّ
أو نظ���ام سياس���يّ ق���د يكون ناقصًا وغي���ر مائم لا يتفق م���ع روح العصر، 
فالتلقين المذهبي للتوجهات الاش���تراكية أو الرأسمالية أو الدينية قد يكون 
خط���رًا على حياة الف���رد والمجتمع بل الدولة أيضًا؛ وص���ورة التلقين هذه 
لا يأذن بها الإس���ام، وإنما للمسلمين أن يختاروا من المذاهب الفقهية ما 
ش���اؤوا، أم���ا فرض طريقة تفكي���ر ثابتة في عاج المش���كات الدنيوية فقد 
ي���ؤدي إل���ى إفراز صعوبات لا لزوم لها، وهذا نقيض المبدأ القرآني القائل 
يسَُْ 

ْ
 وسُْعَهَا﴾ )سُورَةُ البَقَرَةِ: 286/2(، ﴿يرُِيدُ الُله بكُِمُ ال

َّا
فُ الُله نَفْسًا إلِ

ّ
 يكَُلِ

َ
﴿ل

﴾ )سُ���ورَةُ البَقَرَةِ: 185/2(؛ ويبدو أن نجاح كولن في تنوير  عُسَْ
ْ
 يرُِيدُ بكُِمُ ال

َ
وَل

أناس اس���تلهموا أفكاره أخاقيًّا وتربويًّا ق���د صار حقيقة واقعة بتطبيق هذه 
القاعدة الذهبية المستمدة من جوهر دين الفطرة، يقول كولن:

)77(  د. جيل كارول:  محاورات حضارية، ص )16، دار النيل – 2011م. 
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“إن بع���ض الن���اس ينظ���ر إل���ى الإس���ام بوصف���ه أيديولوجي���ا 
سياسية، إذ كان أكبر قوة محركة في حروب الاستقال التي خاضها 
المسلمون، فصار يعد أيديولوجيا لاستقال، والأيديولوجية تميل 
إل���ى الفصل، أمّا الدي���ن فهو -فضاً عن الإيمان والرضا وس���كينة 
القل���ب ويقظ���ة الضمي���ر- تنوير العق���ل للإدراك عن طري���ق الخبرة 
العملي���ة، فالدي���ن بطبيعت���ه يتعمّق في الفضائل الأساس���ية كالإيمان 
والمحبة والرحمة والشفقة، فاختزالُ الدّين في أيديولوجيا سياسيّة 
صارم���ة وأيديولوجية اس���تقال جماهيرية نتجت عن���ه حواجزُ بين 

الإسام والغرب وسوءُ فهمٍ للإسام”)78(.

كثيرٌ من المبادئ الإس���امية لها تأويات سياس���ية متنوعة، ولكن هذا 
لا يختزل الإس���ام في أيديولوجيا سياس���ية، فالركن الأس���اس في منظومة 
العقائد الإسامية والأعمال القائمة عليها هو توجه البشر نحو الروحانيات، 

وتكريس أنفسهم لقضايا الإنسانية والسام وتعظيم الله وتبجيله.

(78)  Gülen, Advocate of Dialogue, p. 244.
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ليس صعبًا أن تقرأ القرآن وتفهمه إذا عرفت اللغة العربية أو حصلت 
على نس���خة تترج���م معانيه إلى لغتك، ورغم س���هولة فهم���ه للعارف بلغته 
إلا أن بع���ض الع���رب وإن كان يجي���د العربي���ة قد يواجه تحدّيً���ا حقيقيًّا في 
الوصول إلى مراد القرآن، وهذا يقع لمن يُعنون باس���تنباط المعاني الكلية 
دون عناي���ة بفه���م الجزئيات أو بفهم آية ما تحكي قصة أو موضوعًا أو أيّ 
أمر من رسالات الأنبياء، فالفهم الصحيح لآية بعينها يقتضي منك اطاعًا 
وافيً���ا عل���ى النص القرآني، فقراءة آي���ة بعينها دون معرف���ة كليّة بالقرآن قد 

تؤدي إلى فهمٍ خاطئ للآية لا سيما آيات الأحكام.

“إن م���ن ل���م يعرف���وا الق���رآن الكريم بأس���راره المكنون���ة فيه، 
ويعج���زون عن الاقتناع بأن النبي  هو أمَْهَرُ غوّاصٍ في الأعماق 
القرآني���ة، ه���م أش���قياءُ تائه���ون ف���ي أعم���اق أنفس���هم -إن س���ميت 

أعماقًا-...
فالقرآن مصدر له سرٌّ غاية في العمق ونقاءٌ غاية في الارتقاء، 
وث���راؤه يف���وق كل الأفهام، ويش���عر قارئه بالأمان، وكلما اكتش���ف 
الق���ارئ أفق فهم خاص ش���هد ق���وس نصر كأنه أل���وان طيف يمتد 
دائمً���ا إل���ى نقطة أبعد م���ن التي وصل إليها الس���الك. والتقوى هي 
المعنى الس���امي المستهدف لمصدر النور الفياض على الحياة من 
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مش���كاة ن���ور صنعت ه���ذا الكون، وم���ن حظي بهذا ألفَى »س���هولة 
وطاق���ة ف���ذة في ق���راءة الق���رآن وتفس���يره«، ووجد فيه إش���ارة إلى 

مستوى ما فهمه”)79(.

يري���د كولن أن يثبت أنّ كلّ فرد يس���تطيع فه���م القرآن وفقًا لعمق أفقه 
ف���ي الفه���م، وينبه على خطورة دع���وى أناس أن القرآن كلّ���ه واضح تمامًا 
لهم، وأن إدراك معناه الحرفي ليس بعسير؛ لكن المطلع على اللغة العربية 
يمكنه أن يجد عدة معان للفظة واحدة أو لآية واحدة، فكلمة “اقرأ” مثاً 
أول كلمة أنزلت من معانيها التاوة والتفكر والتدبر، فلكل كلمة عدة معان 
محتملة، فيقوم المفس���ر للقرآن بترجيح أحدها حسب فهمه للنص، ويرى 
كول���ن أن الق���رآن بوصف���ه كام الله المنزل على نبيه  لا يس���تعصي على 
العقول البش���رية تفس���يره، وقيمة أي تفسير مردها إلى مستوى علم المفسر 

ونوعه ومهاراته وأفق إدراكه.

لقد برع المس���لمون الأوائل في تفس���ير القرآن وتبليغ رسالة الإسام 
العالمي���ة وإص���اح الأمم الوافدة على الحضارة الإس���امية، وها هو كولن 
يدع���و إل���ى تدبر الق���رآن، فهو عنده كالزه���رة المتفتحة دائم���ة التجدد، فهو 
يتجدد بتفسيره وتحليله، ونحن أبناء زمننا، والزمن والظروف أدوات مهمة 
في تفس���ير القرآن، ومهما مر الزمن فالنص القرآني متجدد لا يش���يخ أبدًا، 
بل يظل خضرًا خصبًا يفيض بمعانيه وأس���راره التي لا تنتهي، ورغم مرور 
أربعة عش���ر قرنًا ما زال القرآن يكش���ف عن أسرار ومعانٍ لم تكن من قبل، 

وكلٌّ يدلي بدلوه في عالم القرآن حسب فهمه وتفاعله مع بيئته.
)79(  فتح الله كُولَن: سلسلة العصر والجيل-7، أفق يلوح منه النور، نشر دار النيل التركية، إسطنبول  2010م، )لما 

يترجم عن التركية(، ص 28.
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وليس لأحد أن يُبطِل أو ينتقص تفسير الآخرين، ولكن قد يُعد تفسير 
ما نقدًا لآخر، فمثاً قد ترى بعض النسوة المسلمات أن من حقهنّ تفسير 
القرآن من منظور نسوي، إذ يرين أن معظم التفاسير جاءت لصالح الرجل 
ضد المرأة، ويذهب مفس���رون آخرون مثل أس���ماء برلاس إلى أن القرآن 

يساوي الرجل بالمرأة أمام الله سبحانه وتعالى.

ق بين  “دع التيار النس���وي، فأن���ا لا أرى أن خطاب القرآن يفرِّ
الجنس���ين أو أنه يخاطب كاًّ على حِ���دة، فالقرآن كام الله لا قول 
البش���ر، ولا أعني بالمساواة في الخطاب القرآني السمات القرآنية 
بَتْ في تفاسيرَ ذاتِ صبغة ذكورية ولغةٍ متحيزة لجنس دون  التي غُيِّ

آخر”)80(.

ه���ل يمك���ن لأح���د أن يدعي أن بع���ض الآي���ات ذات نب���رة ذكورية أو 
نس���ويّة والحال أن تلك الآيات موجهة للبش���ر جميعًا في جميع الأزمان؟ 
والأعجب تلك الدراسات عن القرآن لمفسرين مسلمين وغيرهم يسلطون 
الضوء على قضايا بعينها، ودراسات للمستشرقين تنتقي آيات بعينها لتدعيم 
فك���رة يريدون توصيله���ا، فيوردون الآية في مواطن تخ���دم أهواءهم، ومن 
ثم يس���تطيع كلٌّ وفق رؤيته ودافعه الديني أو السياس���يّ أن يجد تفس���يرات 

وانعكاسات لأفكاره في الآيات القرآنية.

من���ذ أن ب���دأ كولن حيات���ه واعظًا ومؤلفً���ا ومعلمًا لأن���اس من مختلف 
الأطياف حرص على تجنب أي تفسير أو تأويل أو فهم طائفي أو مذهبي 
للق���رآن، ولطالما كرّر أنّ القرآن هو الكتاب الذي يجمع المس���لمين، فهو 

هو المرجع للإسام في العالم، ولطالما انبهر علماء الغرب بذلك:
(80)  Asma Barlas, “Believing Women” in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an,” University 

of Texas Press, 2002, pp.21-22.
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“أمّا الأناجيل فلم تحفظ لغتها الأصلية، فاللغة التي كتبت بها 
أوائل نس���خ الأناجيل الموجودة لغة مهجورة لا تس���تعمل الآن... 
وظ���ل علماء الغرب أكثر من قرنين يفحصون القرآن فحصًا دقيقًا، 
غير أنهم فش���لوا ف���ي إثبات أنه أصابه ما أص���اب الأناجيل، لكنهم 
وج���دوا أن المس���لمين انقس���موا -مث���ل المس���يحيين- إلى طوائف 
وفرق متنازعة، ولطالما سعت طوائف المسلمين لتسويغ مواقفها 

بالرجوع لنفس القرآن”)81(.

خال أربعة عش���ر قرنًا كان الفقهاء يس���تنبطون الأحكام الش���رعية من 
القرآن، واس���تدلوا به، واس���تنبط كثير من المفسرين معاني جمّة منه؛ وعدا 
هؤلاء قد ترى خال تاريخ الإس���ام الطويل فرقًا مس���لمة أخرى حاولت 
الاس���تدلال لأفكارها وآرائه���ا بالقرآن لإثبات موقفها بصبغة ش���رعية ضد 
خصمه���ا، وله���ذه الممارس���ة القديم���ة ض���رر بال���غ بهدف الإس���ام الأهم 
والأسمى، وهو جمع المسلمين كافّة تحت مظلة واحدة هي مظلة السام 

والأمن العالميّ للبشرية جمعاء.

قيمة العقل والفكر
م���ن المش���كات الرئيس���ة ف���ي معان���اة المس���لمين من���ذ ق���رون جمود 
 التفاس���ير لرس���ائل القرآن، وقصر التفاسير على تراث ضخم من آثار مبوّبة 
ه  ف���ي موضوعات، أغلبها في المُثل والقيم حس���ب فه���م العلماء لها، ولْأنوِّ
أني لا أدعو لتفس���ير القرآن بالعقل والرأي دون الأخذ بالأحاديث النبوية؛ 
فالنبي  هو أول من فس���روا القرآن وأحقّهم بذلك، ولكن على المفس���ر 
ل تفسير النبي  لآيةٍ بعينها، ويرى كيف كان تفصيلُه فيها، وما إذا  أن يتأمَّ
ر  كان تفسيره لها واضحًا جليًّا لا يقبل التأويل أم لا؛ لكن هل النبي  فسَّ

(81)  Gülen, Questions and Answers about Islam, vol.1, pp.81-82.
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ر مِن القرآن القدر  القرآنَ كاماً؟ اتفق جمهور العلماء على أنَّ النبي  فسَّ
الضروريّ، وهذا يعني أنه  ترك الباب مفتوحًا لمن يريد أن يفسر القرآن 
إلى يوم القيامة، ومن يفس���ر مطال���ب بإعمال عقله في النص للوصول إلى 
معان جديدة معاصرة خافًا لمن يدعي إغاق باب الاجتهاد، وهو ما أدى 

إلى ركود وجمود، وإلى هجوم المستشرقين والمغرضين:

“لا ش���يء يح���ول بي���ن إعادة عاق���ة الوحي الإله���ي بالظرف 
الاجتماع���ي، وذل���ك ل���ه أثره في تط���ور التراث، وقد ع���رف الناس 
المنطق الأرس���طي، وانتقدوه بشدة لعدم توافقه مع تعاليم القرآن، 
ولذل���ك، وبم���ا أن منظوم���ة القرآن نفس���ها غير نظامي���ة، فإن هيكل 
التش���ريع الإس���امي لا يمكن أن يكون نظاميًا، بأي مفهوم غربي، 
فالأدوات الفكرية ليس���ت متوافرة أو على الأقل غير مس���موح بها 

طبقًا للموروث الحضاري الديني”)82(.

إن الق���رآن يدعو العق���لَ للتأمّل في آياته، والعالَمُ الذي يس���ودُه العقل 
والعل���م والمعرف���ة يغ���دو فهمُ الرس���ائل الربانية فيه أفض���ل؛ والطاعنون في 
الإس���ام إنم���ا يحركهم تحامله���م علي���ه دون أن يبذلوا جه���دًا، أو جهلهم 
بمناه���ج تفس���ير الق���رآن، فالمتخصصون في علوم الق���رآن يقومون بجهود 
عظيمة في تفسير القرآن وفق مناهج يتبعونها في تحليل قضاياه من منظور 
أعم���ق وأوس���ع ووفقً���ا للقواع���د المنهجية الثابت���ة في التفس���ير، وليس في 
مناهج تفس���ير الق���رآن ما يتعارض مع أي من مصادر المعارف الإنس���انية 
المهمة طالما لم يثبت أن هذه المعارف ضد البشر والطبيعة الإنسانية؛ بل 
إنه يشترط في المفسر أن يحسن مع العلوم الشرعية علومًا أخرى صارت 
ضرورية في التفسير اليوم كعلم الاجتماع والتاريخ وعلم النفس؛ والمسلم 

(82)  H. Patrick Glenn, Legal Traditions of the World, 2000, pp.173-74.
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المثقف الفطن عليه أن يتعلم كيف ومتى يقبل أو يرفض نظريات أرس���طو 
أو غيره���ا ف���ي ض���وء ما إذا كان���ت مفيدة أو لا صلة لها بحلّ المش���كات؛ 
فمث���اً دَعَمَ أرس���طو ثم الأمريكي���ون حتى وقت قريب ال���رقَّ بوصفه نظامًا 
أساسيًّا لتقوية الاقتصاد وتعزيزه، بل إن الوثيقة التاريخية للحريات “ماجنا 
كارت���ا” عجزت عن مس���اواة الرقيق بالح���ر في حقوق المعيش���ة، وعدّتهم 
سلعًا تباع وتشترى برغبة مالكيهم؛ ومع هذا فكثير من الغربيين المتطرفين 
لم يطرحوا س���ؤالًا مثل: لماذا لم توجد وثيقة أو دس���تور في كل المواثيق 
والدساتير الغربية منذ ماجنا كارتا حتى وقت قريب بمعاملة الرقيق معاملة 

أخاقية آدمية كما في هذه الأيام؟

ما من نقدٍ غربيّ تقليديّ للقرآن إلا ويتسم غالبًا بهجمات مغرضة ضد 
مبادئ الإس���ام إما لس���وء فهمها وإمّا لس���وء تأويلها مع إغفال زمن نزول 
الوحي ومكانه وأس���بابه وأحوال العصر؛ ويتجاهل الطاعنون في الش���ريعة 
أن القرآن هو أول تشريع أرسى مبادئ المساواة بين الناس لا سيما العبد 
والمرأة لِما كانا يلقيان من نظرة المجتمع لهما، فكرّمهما الإس���ام بإقرار 
آدميتهم بالتس���اوي مع الرجال في الروح الإنس���انية التي يهبها الله برحمته 
للبش���ر أجمعين دون تمييز بين غني وفقير؛ وتبين المعاملة التطبيقية للمرأة 
والعبي���د في حق الحياة والعمل والمعيش���ة والعب���ادة على عهد النبي  أن 
اله���دف هو الحظر المطلق لأش���كال الرق كلّها لك���ن بالتدريج دون إكراه 
مال���ك العب���د عل���ى ما يك���ره؛ وخاصة منه���ج النبي  في كلم���ة واحدة: 
 ، م���ن كان عب���دًا لله فلي���س لأحد أن يس���تعبده«، فالخلق كله���م عباد لله«
فمن ملك عبدًا حرم عليه ازدراؤه وإس���اءة معاملته ألبتة، فالنبي  وضع 

منظومة شاملة عملية لتحرير العبيد مهما كان الثمن كما يقول كولن:
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“الخط���وة.الأول���ى: وض���ع الش���رع قواعدَ صارمة في حس���ن 
معامل���ة الرقيق، ففي الحديث: “مَنْ.قَتَلَ.عَبْدَهُ.قَتَلْنَاهُ،.وَمَنْ.جَدَعَ.
عَبْ���دَهُ.جَدَعْنَ���اهُ،.وَمَ���نْ.خَصَى.عَبْ���دَهُ.خَصَيْنَ���اهُ))8(”؛ “لَا.فَضْلَ.
،.وَلَا.لِأبَْيَضَ. .عَلَى.عَرَبِ���يٍّ ،.وَلَا.لِعَجَمِ���يٍّ .عَلَ���ى.عَجَمِيٍّ لِعَرَبِ���يٍّ

.بِالتَّقْوَى”)84(. عَلَى.أسَْوَدَ،.وَلَا.لِأسَْوَدَ.عَلَى.أبَْيَضَ.إِلاَّ
الخط���وة.الثاني���ة: مكّ���ن الإس���ام العبي���د م���ن تحقي���ق وعيهم 
نهم القيم الإس���امية وغرس فيهم حبَّ  وهويتهم الإنس���انية، بل لقَّ
الحرية، فعندما يحررون يجدون أنفس���هم مجهزين تمامًا ليصبحوا 
أعض���اء فاعلي���ن نافعي���ن ف���ي المجتم���ع، فيعمل���ون ف���ي الفاح���ة 
والأعم���ال الحرفي���ة والتدري���س وطل���ب العل���م وقي���ادة الجيوش، 

والحكم والوزارة ورئاسة الوزراء أيضًا”)85(.

كان ع���اج الإس���ام لل���رق وراء دخول عبي���د كُثُر فيه ف���ي مجتمعات 
المس���لمين الأوائل؛ ومع ذلك يصعب فكريًّا ونفس���يًّا عل���ى العقل الغربي 
الم���ادي ب���ل العقل المس���لم العلماني أيضًا أن يفه���م الحكمة في المعالجة 
التدريجي���ة للقضايا الخافية في العصر الأول، وتُعَدّ حرب الإس���ام على 
 ال���رق وتأكي���د المس���اواة بي���ن البش���ر جميعً���ا دون نظر إلى ع���رق أو جنس 

أو نسب نموذجًا جليًّا كان هَدَفُ الإسام منه إنشاءَ مجتمعٍ مثاليّ.

مَنَ���ح التطور الهائل ف���ي العلوم والتكنولوجيا الغ���ربَ فرصًا هائلةً في 
التق���دم والازده���ار، وه���ذا م���ن محاس���ن الحض���ارة الحديثة، غي���ر أن هذه 
الحض���ارة لا تهدف إلى ش���يء س���وى تحقي���ق المصلحة الش���خصية، حتى 
إنّه���ا دمّ���رت الحي���اة الاجتماعية والأس���رية وكل ما يحيط بنا ف���ي الطبيعة؛ 

))8(  سنن أبي داود، الديات، 70؛ سنن الترمذي، الديات، 17. 
)84(  مسند أحمد بن حنبل، 8)/474.

)85(  انظر: فتح الله كولن: الرد على شبهات العصر، الإسام والرق، ص 8-127)1.
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وم���ا حققته من مكاس���ب مادية وهيمنة اقتصادية كان على حس���اب الدول 
النامي���ة، وه���ذا م���ا قد حدث عبْ���رَ التاريخ مع ش���عوب كثيرة س���نحت لها 
الفرصة للهيمنة على غيرها، وقد اتّهم بعض حكام المسلمين في مثل هذا 
بالإضرار بالآخرين وانتهاك حقوقهم، غير أنّ طغيان الدول المتقدمة اليوم 
لا مثيل له في تاريخ البشرية؛ فالخبرة التكنولوجية الهائلة أتاحت لعناصر 
غربية ذات مخططات شيطانية أن تخترق أي بقعة وتقوم بأعمال تدميرية، 
ا في تركيا كاد -وا أسفاه- يصبح جزءًا  وبعض مَن يعادي الديمقراطية سرًّ
من هذا المخطط المدمر، وهو يقوم على التحكم في الناس والتدخل في 
ش���ؤونهم الخاصّة؛ وما زال���ت تركيا منذ صعود الق���وى القومية والعلمانية 
المتطرفة تسعى جاهدة لتصبح جزءًا من أوروبا أو الغرب، لذا لم تستطع 
تركيا القومية تحديد هويتها أو انتماءها الروحيّ، وغفل كثير من المسلمين 
ة  ع���ن أن الدعوة لإس���ام مقيد بحدود دولة دعوة معادي���ة للوحدة والأخوَّ
الإس���امية؛ ل���ذا لم ي���دع كولن ألبت���ة إلى دولة إس���امية أو ثورة إس���امية 
ف���ي تركي���ا أو ف���ي أي مكان آخر، بل ح���ثّ محبّيه على خدمة البش���رية في 
كل م���كان بالعال���م؛ وبيّ���ن أن تجربة تركيا الإس���امية م���ا كان لها أن تكون 
نفس تجربة إيران بعد الثورة الإسامية؛ ومع ذلك قام أعداء الديمقراطية 
داخل تركيا بماحقة كولن، وحاولوا عزله عن محبِّيه وإرهابه دائمًا بقسوة 

ليتوقف عن تبليغ دعوته السلمية القرآنيّة.

ق���د نج���د بع���ض المس���لمين لا يدرك���ون ألبتة عم���ق الدعوة الس���لمية 
القرآنية، فيتيهون في سلوك طرق مدمرة لانتقام من المحتلين وغيرهم من 
قوى الشر التي دمّرت العالم الإسامي بشتى الطرق؛ لذا لم يتردد بعضهم 
في تحميل القوى الغربية المسؤولية القانونية والأخاقية عن تدمير الدول 
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الإس���امية، أمّا علماء الغرب فنظرتهم للقضية مختلفة تمامًا، يقول برنارد 
لويس مثاً:

“المراقب���ون الغربي���ون وه���م مَ���ن هم ف���ي الوع���ي بالحريات 
الغربية قولًا وفعاً يرون أن كثيرًا من مش���كات العالم الإس���امي 
وراءه���ا غياب الحريات كحري���ةِ العقل من القيود والتلقين وحريتهِ 
في التساؤل والبحث والتعبير، وتحرير الاقتصاد من الفساد وسوء 
الإدارة، والمرأة من ظلم الرجل، والمواطن من طغيان الدولة”)86(.

هذا التحليل فيه سوء فهم لمكانة الحرية في الإسام والقرآن، ورغم 
أن لويس من أش���هر الباحثين الأمريكيين في الإس���ام والش���رق الأوس���ط 
إلا أن غال���ب نق���ده للإس���ام والمس���لمين معي���ب أو ضعي���ف الحج���ة في 
ميزان المعايير العلمية؛ وهذا ما جعل إدوارد س���عيد يطلق على هذا النوع 
من التخصص »الاستش���راق«، إش���ارة منه إلى عجز المستش���رق عن الفهم 
الصحيح لأي من المش���كات الرئيسة في البلدان الإسامية ودول العالم 
الثالث، فمن محض الكذب أن يدعي امرؤ مثاً أنّه لم يكن لدى الجمهور 
التركي تحت الحكم القومي العلماني قدر كاف من الحرية ليفعل ما يشاء.

لق���د عان���ت تركيا العلمانية من ظ���روف اقتصادية حرِج���ة قبل حكومة 
أوزال، وأفزع جمهورَها إفاسُ جمهوريات في الاتحاد السوفييتي السابق، 
فاندفعوا يبحثون عن مخرج لمشكاتهم الاقتصادية والروحية أيضًا؛ فجاء 
فتح الله كولن ليفتح باب أمل جديد بمؤلفات وخطب وصلت إلى عقول 
مايين من الأتراك ش���يبًا وش���بابًا، لقد دعا لإحياء حقيقي للروح الإنس���انية 
بتفس���يره للقرآن تفس���يرًا أعمق وأكثر اتس���اعًا في الأفق؛ ونجح في مهمته 

(86)  Bernard Lewis, What Went Wrong? Western Impact and Middle Eastern Response, NY: Oxford University Press, 

2002.
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بم���ا أوت���ي من علمٍ ج���مّ: فقد حفظ القرآن في صب���اه، واضطلع اضطاعًا 
واس���عًا بالحديث، ودرس كاًّ من العلوم الش���رعية والعلوم الحديثة، وهو 
يتق���ن اللغ���ة العربية أيما إتقان، وعلى دراية كبي���رة بالروح الجمعية للناس، 
ففهم أس���رار القرآن الكريم ليس مهمة يس���يرة على عوام المسلمين، بل قد 
ي���ؤدي غريب اللغة إل���ى غموض بعض معانيه خاصة تلك المتعلقة ببعض 

الأحاديث النبوية وبأسباب النزول.

وكما س���بق)87(، تكمن المش���كلة ف���ي عدم الربط بين مقاصد الش���ريعة 
وعقوباته���ا، فمث���اً قد يندهش قارئ القرآن عندما يج���د آية تأمر بقطع يد 
الس���ارق والس���ارقة)88( إذا ل���م ينظر لهذا الحكم في ضوء رس���الة الإس���ام 
���ر أيضًا بالحدّ من الس���رقة أو الحيلولة  الكلي���ة؛ فض���اً عن أنّ »القطع« فُسِّ

دون السارق وما يريد، ومع هذا قد يرفض كثيرون مثل هذا التأويل.

بع���د جم���ع الأحاديث ظهر تع���ارض في نظ���ر المجتهد بي���ن الدلائل 
القرآني���ة والأحادي���ث التي جمعته���ا المدارس الفقهي���ة المختلفة؛ وياحظ 
أن آيات القرآن يتجاوز عددها ستة آلاف آية، وآيات الأحكام منها بضع 
مئات، ففي ضوء التشريع العصريّ يتبين أن آيات الأحكام أقل بكثير من 
آيات التفكر التي تدعو المؤمنين إلى استكشاف الموجودات من حولهم؛ 
فكش���ف ما في أحكام الش���ريعة الإس���امية من خفاء ليس بالأمر الس���هل، 
فالأمر لا يقتصر على تفس���ير ميس���ر أو معقد للآيات أو الأحاديث؛ ويعبر 
نوح فيلدمان عن هذه العملية المعقدة لاس���تقراء تفسير القرآن وربط ذلك 

بتطبيق ما ينتج عنه من أحكام في إقامة العدل، فيقول:
(87)  M. Ahsan Khan, Human Rights in the Muslim World: Fundamentalism, Constitutionalism, and International 

Politics, Carolina Academic Press, 2003, p. 110.

)88(  سورة المائدة: 8/5).
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“يحُب جمهور المس���لمين الش���ريعة الإسامية ويرغبون فيها 
لارتباطه���ا التاريخيّ بس���يادة القانون، لكن هل تس���تطيع الش���ريعة 
أن تفع���ل هذا الي���وم؟ هذا الأمر محل جدل، فالمش���كلة تكمن في 
أن الدس���تور الإس���امي التراث���يّ قائم على الموازنة بين س���لطتين: 
السلطة التنفيذية لحاكم منقاد للتشريع، وسلطة تشريع يكون دور 
العلماء فيها تفس���ير القوانين وإدارتها، وقد فقدت حكومات غالبية 
ال���دول الإس���امية المعاص���رة هذه الس���مات، فالح���كام يحكمون 
وكأنه���م ف���وق القانون وليس���وا خاضعي���ن له، والعلم���اء الذين كان 
له���م ق���در كبير من النفوذ من قب���لُ تَضَاءَلَ مركزه���م، بل اقتصرت 
وظيفة القاضي الشرعي على الفصل في قضايا الأحوال الشخصية 

بمحاكم الأسرة”)89(.

تجن���ب كولن تلك القضايا الخافية من مثل اس���تعادة العلماء لس���لطة 
التش���ريع، أو القي���ام على آليات إدارة الدولة مباش���رة، وب���دلًا من هذا دعا 
كول���ن إل���ى نظام حك���م عادل وقضاء يق���وم على نظام انتخ���اب ديمقراطي 
حقيق���يّ؛ ولم يدّعِ كولن أن المتدينين وحدهم هم ضحايا الفس���اد والعبث 
الإداري بعد الاحتال، بل يرى كل من عاشوا تحت حكم الطغاة كذلك، 
وأن الإس���ام هو من يس���تطيع مس���اعدة البش���ر جميعًا دون نظر إلى جنس 
أو دين أو قومية؛ وأن تركيا بحاجة ماس���ة إلى عدالة حقيقية حتمًا، وهكذا 

الدول الإسامية الأخرى.

“لا يمك���ن الحدي���ث ع���ن وجود عالم إس���امي إلا إذا تمكن 
المس���لمون من التواصل مع غيره���م، والتوحد والعمل فيما بينهم 
أنفس���هم عل���ى حل مش���كاتهم المش���تركة، وقاموا بق���راءة جديدة 
للك���ون وفهمه فهما جي���دًا، وتأملوا في الكون وف���ق هدي القرآن، 

(89)  Noah Feldman, The Fall and Rise of the Islamic State, New Jersey: Princeton University Press, 2008.
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واس���تقرؤوا المس���تقبل وأع���دّوا ل���ه مش���روعات حت���ى يتمكنوا من 
تحديد مكان لهم فيه”)90(.

يرى كولن أنه لا وجود للعالم الإس���امي العبقري الفاعل القادر على 
حل مش���كات عوام المس���لمين الدنيوي���ة الحقيقي���ة، ولا يمكن في غياب 
ه���ذه الديناميكي���ة بناء مجتمع مثالي، ولا تخيل إس���ام حقيقي؛ كان يدعو 
لًا ف���ي أحاديث  إل���ى ه���ذا، وأغل���ب علم���اء الدين والنش���طاءُ مُنهمك���ون أوَّ
خطابي���ة عن الفلس���فة والعقيدة الإس���امية وأهدافها المتنوعة بحس���ب كل 
زم���ان؛ ولا تزال قيادات إس���امية كثي���رة في العالم الإس���امي غير مدركة 
للأزم���ة الخطيرة التي تمرّ بها الأمة الإس���امية، وحاجتها لاتخاذ خطوات 
حقيقية لحل المشكات المشتعلة، لا إلى خلق قضايا جديدة في نزاعات 
أيديولوجية أو عقدية لا تحلّها قرارات قاطعة كما يقع في أحكام القضاء.

كان حكام الش���عوب الإس���امية س���ابقًا بحاجة إلى تش���ريعات السلطة 
القضائي���ة المنفصل���ة المس���تقلة ع���ن الس���لطة التنفيذي���ة؛ لك���ن الاس���تدلال 
المتناق���ض بتوجي���ه النص���وص أورث نوعًا من الفصل بين الس���لطات على 
مس���تويات متفاوت���ة م���ن الدول���ة والحكم الإس���امي في العصر العباس���ي 

)750-1258م(.

ودأب كثير من علماء المسلمين على إخفاء مشكاتهم بدلًا من محاولة 
جادة لحلها، وهذا أمر متكرر عبر التاريخ منذ أن أغلق باب الاجتهاد، ولا 
يحج���م كولن عن ع���رض هذه المش���كلة المحورية في الاجته���اد، ويدعو 
إخوان���ه الدعاة للعمل على حل المش���كات بإعم���ال العقل مرة أخرى في 
)90(   من حوار أجرته الصحفية التركية  »نورية آقمان )Nuriye Akman(« مع الأستاذ فتح الله كولن، نشر في جريدة 

»زمان« التركية في تاريخ 22 آذار/مارس 2004م.
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ضوء الكتاب والسنة؛ ولم يُلقِ في هذا الشأن بالائمة على طائفة معينة، بل 
كان يعتب على كل القادة والدعاة الإساميين ممن يمثلون الأمة الإسامية 
بثقافاتها المختلفة؛ ويرى أن هذه المشكات الفكرية التي تعاني منها الأمة 
الإس���امية الآن مثل الجمود والعداوة المدمرة والكراهية الش���ديدة بدأت 
منذ نحو ألف عام، ثم ظلت تبتلع الأمة الإسامية شيئًا فشيئًا كداء عضال:

“بدأت هذه الحالة منذ العصر العباسي أو منذ ظهور الساجقة 
على ساحة التاريخ، وبدأت تصبح هكذا بعد فتح إسطنبول، وهي 
حقب���ة نقدره���ا، ثم تاه���ا إغاق الأب���واب أمام تفس���يرات جديدة 
للق���رآن، فضُيّق���ت آف���اقُ الفكر ورحاب���ةُ روح الإس���ام وفضاؤها، 
وطفا على الس���طح كثيرون في العالم الإساميّ من موتى الضمير 
سَ���مْتُهم الغضبُ ورَفضُ الآخر وعدمُ الانفتاح عليه، أناسٌ فضلوا 
أحزابهم كوسائل ومطايا على الغاية، وامتد هذا الضيق إلى التكايا 
والزواي���ا والم���دارس الديني���ة ب���كلّ أس���ف؛ والمبادئُ وتفاس���يرُها 
بحاجة طبعًا إلى عمليّات مراجعة وتجديد يقوم بها المتخصصون 

كلٌّ في مجاله”)91(.

رغم كلّ الانتقادات المعترضة على وجود أربعة مذاهب فقهية إسامية 
-زِدْ على ذلك المذهب الجعفري الشيعي- إلا أن تعدد مناهج الاستنباط 
نج���ح في تحفيز المجتمعات الإس���امية على المنافس���ة ف���ي الاجتهاد في 
المذهب ونشره وتطبيقه، لكن صلة هذه المدارس بأجهزة الدولة وتعاونها 
معها كانت انتقائية متدرجة، وقد يعجب بعض الناس من أن أتباع المذهب 
الحنف���ي والمالك���ي طوروا رؤيتهم الخاصة بمصادر التش���ريع الإس���امي 
بعي���دًا عن تدخل الدولة الحاكمة، بل تعرض أغلب أئمة المذاهب الفقهية 
)91(  من حوار أجرته الصحفية التركية  »نورية آقمان )Nuriye Akman(« مع الأستاذ فتح الله كولن، نشر في جريدة 

»زمان« التركية في تاريخ 22 آذار/مارس 2004م.
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ف���ي مراحل من حياتهم لاضطهاد على يد الحكام المس���لمين لِما واجهته 
النخب���ة الحاكم���ة من تفس���ير هؤلاء الفقه���اء للنصوص، ث���م قامت النخب 
الحاكمة في بلدان كثيرة بتبني مذهب معين للتش���ريع، وأش���هر مذهب في 
معظم البلدان المذهب الحنفي، ويتميز المذهب الحنفي بأنه الأدق صياغة 
ومنهجية في موضوع تس���وية النزاعات، ويعمق الش���عور الإيماني العام في 
العب���ادات؛ وكولن حنفي المذهب لكنه غير مُتزمّت ألبتة، بل س���مته الرفق 
وسعة الأفق، وهذا ما جعل كثيرًا من الأتراك شيبًا وشبابًا يأخذون بالتراث 
الإسامي وقيمه بجديّة؛ لكن كولن لا يدعو إلى اتباع مذهب فقهي معين 
عل���ى مس���توى الدول���ة، ولا إلى إحي���اء النظ���ام القضائي بصورت���ه القديمة 
بوصفه هيئة مسؤولة عن تطبيق الشريعة الإسامية وإقامة العدل؛ ويحرص 
أشد الحرص على ألا يضع أي مفهوم أساسي للعدالة الإسامية في غير 
موضعه في س���ياق عملية الفكر السياسي للمسلمين، وهذا ما ميَّزه من بين 

مفكري الإسام وعلمائه المعاصرين.

“ذكرت مجلة الإيكونومست أن »الحركة ذات الأصل التركي 
تبدو أكثر قبولًا وتعقاً من مثياتها، فهي تنافس على لقب التنظيم 
الإس���امي العالم���ي الرائد«؛ وقارن���ت المجلة بي���ن حركة الخدمة 
والجماعات الإسامية الأخرى في العالم مثل الإخوان المسلمين 
وحزب التحرير وجماعة التبليغ والدعوة آسيوية المنشأ، فتميزت 
عندها حركة الخدمة بأنها لم تدع إلى مس���توى معين من الانعزال 
عن الحياة السياس���ية الغربية، وتقدم رس���الة أكثر إيجابية للش���باب 
المس���لم؛ »وتش���جع الش���باب عل���ى الانفت���اح عل���ى ف���رص العالم 

الغربيّ، وتُعنَى بالثوابت الإسامية«”)92(.

(92) http://www.economist.com/node/10808408
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تع���د حرك���ة الخدم���ة الفكرية حركة فري���دة من نوعها؛ لأنها لا تس���تفز 
أعداءها في الفكر، ليتخذوا موقفًا عدائيًا عنيفًا ضد من يدعمونها، وليست 
حركة سياس���ية، فمثاً لم يذكر كولن ألبتة أن تركيا بحاجة إلى إحياء نظام 
القض���اء الإس���امي الذي يتمتع فيه علماء الش���ريعة بس���لطة سياس���ية عليا 
لإقامة العدل، غير أن دعوة كولن لإقامة العدل والمساواة وفقًا للنصوص 
الش���رعية معروف���ة للجمي���ع؛ وي���رى خافًا لكثير م���ن علماء الإس���ام أنه 
لا خ���وف م���ن تأمل أس���رار الن���ص القرآن���ي أي معانيه الباطن���ة، فلن تطبق 
الرس���الات الس���ماوية بنجاح في حياتنا دون إعمال العقل البش���ري والفكر 
المبتك���ر مع مراعاة أس���باب النزول، وربط النص بالواق���ع الحالي، وبهذا 
ر تطور الفقه والاجتهاد في صدر الإسام؛ وعلى ذلك  النهج الفكري يُفسَّ
فالن���ص القرآن���ي عمومًا لا يفرض صورة محددة لنظ���ام الدولة كما يفصل 

كولن ذلك بوضوح، يقول:

“ونحن نجد في القرآن آيات كثيرة متعلقة بالحكم والسياسة، 
ومثلها في سنة النبي ، كذلك نجد مصطلحات قرآنية مثل »أولو 
الأمر« و»الش���ورى« و»الح���رب« و»الصلح« كلُّه���ا تتعلق بالحكم 

والسياسية. 

ومع هذا فإنه ليس من الممكن في الإسام أن يحصر مفهوم 
الحك���م والسياس���ة في نم���وذج واحد، على عكس مب���ادئ الإيمان 
وأركان الإس���ام، ويعرض تاريخ الإس���ام لنا -منذ عهد الصحابة 
رض���وان الله عليه���م أجمعي���ن- أش���كالًا كثي���رةً م���ن نظ���م الإدارة 

والحكم”))9(.

))9(  السام والتسامح في فكر فتح الله كولن، إشراف أ.د. زكي ساري توبراك، ص 128، دار النيل – 2014م.
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ودور علماء الش���ريعة في إدارة ش���ؤون الدولة محدود، أما في تفس���ير 
نصوص التش���ريع فالتاريخ الإس���امي حافل بعلماء نالوا حظوة كبيرة في 
ه���ذا؛ فبع���د ظهور المذاهب الفقهي���ة كان ينظر إلى تفس���ير النصوص على 
أنه���ا أه���م خدمة للدين عِلمً���ا أن أئمة المذاهب الفقهية أنفس���هم لم يؤلفوا 
ى تفس���ير آيات متفرقة  تفاس���ير للقرآن الكري���م بالمعنى الاصطاحي؛ وأدَّ
دون مراع���اة الس���ياق وس���ائر آيات القرآن إل���ى لغط واضط���راب كبير بين 
المس���لمين، ولم يأت ذلك بحل لمش���كات الدين والسياسة؛ تقول أسماء 

بارلاس في هذا:

“تس���ببت ه���ذه التفاس���ير في الحدِّ م���ن أثر الق���رآن في معظم 
المجتمعات الإسامية اليوم، إذ لم يقتصر أثرها السلبي على إفراز 
م���ا ظاه���ره التعارض بي���ن النصوص الش���رعية بل امت���د إلى تقديم 
التاريخ والسياس���ة والثقافة على النص، بل إلى اس���تبدال تش���ريع 
القرآن عن المرأة بأيديولوجيات العصور الوسطى العابرة للثقافات 

والقوميات عن المرأة والجنس”)94(.

واليوم يقرأ مايين المسلمين عربًا وعجمًا القرآن، ولا يُقدِم أحد على 
محاولة استكش���اف أي معنى جديد محتمَل للنص، ظنًّا منهم أن كل شيء 
���ر لهم بوضوح، بل نجد  قد فس���ر فعاً واس���تقر على ذلك، وأن القرآن فُسِّ
أن غالبي���ة الدراس���ات القرآنية لا تهتم كثي���رًا بالتراكيب والمب���ادئ اللغوية 
والعاقات أو الروابط الأساس���ية بينها، فغابت روح الرس���ائل القرآنية عن 
العامة بغياب التركيب البديع الش���امل بين المبادئ القرآنية وعاقات هذه 

المبادئ ببعضها.
(94) Asma Barlas, “Believing Women” in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an,” University 

of Texas Press, 2002, p.9. 



125   ------------------------------ [المنهج القرآنيّ وتصوّر المجتمع المثاليّ عند كولن] 

ومن مظاهر هذا الجمود في الفكر الاعتقاد السائد في عدة مجتمعات 
إس���امية بأن علينا اتباع الخلفاء والأئمة الأوائل دون نقد لما وردنا عنهم، 
علمً���ا أن الإس���ام لا يعط���ي العصم���ة لق���ول أح���د إلا للنب���ي ، فالتقليد 
الأعم���ى لي���س م���ن ديننا، وه���ذا يبين أهمي���ة الش���روح والتفاس���ير الظاهرة 
والباطنة للرس���ائل القرآنية لس���بر أغوار أس���رار الرس���الة المحمدية للبشرية 

جمعاء، والنص التالي يضيء هذا الجانب:

“عندما يبلّغ النبي  عن ربّه  ويبين أمور الدين فمصدره 
في ذلك كله هو الوحي، أما أفعاله في السياسة فا يتعين الأخذ بها 
إذا لم تصدر عن وحي لارتباطها بإدارة الموقف وسياسة المجتمع 
في زمان ومكان وظرف معين، فأفعاله بوصفه حاكمًا لدولة كانت 
  تص���در عن���ه باجته���اد منه؛ والدلي���ل أنه كان يستش���ير الصحابة
في ذلك، فلو كانت إدارته لش���ؤون الدولة وحيًا إلهيًّا لما استش���ار 
أصحاب���ه، لكنه كان يصغي إلى آرائهم، ويستش���ير الخبراء، ويتأمل 
الأمور ويناقشها، ويجُمع الفقهاء أن الشعب هو الأصل في شرعية 
ب أحدًا خليف���ة له على  الدول���ة، فالنب���ي  نفس���ه توفِّي ول���م ينُصِّ
المس���لمين، بل ترك الأمر للناس لا ليختاروا من يريدون فحس���ب 
بل ليحددوا آلية هذا الاختيار أيضًا، وتلك س���ابقة دس���تورية أسس 

لها النبي  قبل وفاته”)95(.

ولما سيطر بنو أمية سياسيًّا وعسكريًّا )661-750م( خالفوا هذا النهج 
النب���وي، لكنه���م لم يفلحوا في تغيير ش���يء من الأح���كام المنصوصة التي 
تمنع الحكام أو رؤس���اء الدول من الاس���تبداد بالحكم أو احتكار السلطة، 
ثم غيّر العباس���يون اتجاه س���ير هذا الحكم المطلق، لكنهم لم ينجحوا في 

(95)  Saadedine El ̀ Othmani, «Islam and Civil State,» In: http://www.islamonline.net/Englishcontemporary/2005/10/

article03.shtml#1
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تطبيق مبادئ النهج النبوي للحكم في ضوء روح القيم الإسامية الحقيقية، 
فظهر نوع من التعددية السياس���ية واستمرت حتى سقوطها النهائي في عام 
1258م، ومرد تلك التعددية إلى ظهور المذاهب الفقهية السنية والشيعية، 

وظهور الكتب الستة في مرحلة مبكرة من الخافة العباسية.

ف���ي ظ���ل مناخ التعددية السياس���ية أيام العباس���يين اس���تطاع الفاطميون 
الاس���تياء عل���ى س���لطة الدول���ة ف���ي مص���ر )969-1171م(، وعل���ى باد 
الحرمي���ن الش���ريفين مكة والمدينة؛ ورغ���م محاولات مس���تميتة من بغداد 
معق���ل الخافة العباس���ية للإطاحة بدولة الفاطميي���ن في مصر، إلا أنّ أحدًا 
م���ن الفريقي���ن لم يصف الآخ���ر بأنه حاكم غير ش���رعي أو عدو الإس���ام؛ 
وص���ار ف���ي ظل الدول���ة الفاطمية أه���م المنارات العلمية للش���يعة والس���نة، 
وظلت بغداد مركزًا للس���لطة السياسية والعسكرية للأمة الإسامية بأسرها 

حتى عام 1258م.

ويمكن القول بأن النزاعات الفكرية بين الس���نة والشيعة يومئذ جعلت 
عام���ة المس���لمين يطورون فهمًا أكث���ر وعيًا وعمقًا للن���ص القرآني، ولم نر 
في العرب من يحاول الترويج لقومية أو عرقية في »ثوب إسامي«. نعم، 
ل���م تكن محاولات صبغ تفس���يرات للقرآن بصبغة عرقي���ة أمرًا جديدًا في 
التاريخ الإس���امي؛ فحدّة القومية في القرن التاس���ع عش���ر أنتجت تفاسير 
للقرآن ذات صبغة قومية عربية أشد من أيام الدولة الأموية بدمشق )661-

750م( والدولة العباس���ية ببغ���داد )750-1258م(؛ فالعرب رضوا عمومًا 
بقيادة العثمانيين السياس���ية والعسكرية من القرن الرابع عشر حتى التاسع 
عش���ر، ولما ظهر نظام الدولة القومية الحديثة، شهد التاريخ منهجًا جديدًا 
لدراسة القرآن وقراءته، وأُغفل الجانب الروحي للنص، ويرى كثيرون أن 
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الفقي���ه الحنبل���ي ابن تيمية )ت 28)1م( أس���س منهجًا قويًّا للتفس���ير يعتمد 
ظاهر ما تدل عليه اللغة، بينما أسس مولانا جال الدين الرومي )1207-

)127م( منهج القراءة الباطنة للنص.

هذا الفصل بين القراءة الظاهرة والباطنة للنص عريق في القِدم، ومرده 
إلى أن دراس���ة النص القرآني تفترض أن كلّ امرئ بوس���عه أن يس���تنبط من 
معاني القرآن الكريم حسب قدرته على فهم مراد الله من النص؛ والمعضلة 
هنا أن يعتقد أحد المفسرين أنه الأكفأ في استنباط المعاني الباطنة لرسائل 
الآي���ات القرآنية لمهارات لغوية أو تحليلية يختص بها؛ ورغم أن مثل هذا 
الكبر والجهالة حرمهما الإسام، إلا أن بعضهم ادعوا أنهم الأعلم بطرق 

التمييز القاطع المحدد بين مسلم مؤمن وآخر منافق، 

ع، فيُفهِمون  مثل هذا المنهج يضع أناس فيه أنفس���هم موضع المش���رِّ
الناس أنّ فضل الله لا حدود له، وأن أبواب رحمته واسعة، وأن كاًّ منهم 
يس���تطيع الاس���تفادة من كلّ الطرق الأرضية أو الس���ماوية لتزكية نفوسهم، 
ف هؤلاء الآياتِ القرآنية لتحديد أفعال قد تُعَدّ شركًا جزاؤها جهنّم  ويوظِّ
مثل جزاء أكبر الكبائر وهو الشرك بالله، ويضمنون لأنفسهم الجنة، وقد لا 
يترك مثل هذا المنهج أثرًا كبيرًا لو اقتصر على تناول هذه القضايا عقائديّا 
فقط، لكن المشكلة أنهم يقحمون هذا المنهج في التشريع والسياسة لشنّ 

حرب ضروس ضد كلّ من يصفونهم بالعصاة والفاسقين.

ولع���لّ التجاهل أو الجهل بالتمييز بين الجريمة والخطيئة وراء موقف 
كثي���ر من علم���اء الدين المناقض لروح الإس���ام، أعني بموقفهم رس���مَهم 
لخط���وط فارق���ة قاطع���ة بين من س���يدخل الجنة ومن س���يدخل النار، فإنهم 
يقولون إن الإسام نظام سلوك متكامل من المهد إلى اللحد، لذا لا يقبل 
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أي نظ���ام قان���ون مت���وارث م���ن مصادر أخ���رى. إن هذا منه���ج أيديولوجي 
صرف، ولا يصلح أسلوبًا قرآنيًّا تشريعيًّا لاستنباط أنظمة تشريعية يستطيع 
المسلمون تطويرها أو تغييرها لتحقيق السعادة أو الحياة الكريمة في الدنيا، 
رغم أن كبار علماء الدين يرون أن تغيير القوانين هو س���بيل تقليص الهوة 

بين مفهوم الخطيئة ومفهوم الجريمة.

وهن���ا ن���رى م���دى تمي���ز خط���اب كول���ن ف���ي مس���ألة الخط���اب الديني 
والسياس���ي وف���ي تجنب���ه لتفضيل قومي���ة معينة على أخ���رى، وهو لا يدعي 
أن بمقدور ش���عب ما أو دولة ما إحداث تغيير في المناخ الإس���امي العام 
والقي���م الديني���ة داخل الح���دود وخارجها، فه���و لا يرى إمكاني���ة بناء دولة 
إس���امية داخ���ل نظ���ام الدولة القومي���ة الحديثة، وهذا يوضّ���ح تقدير كولن 

واستيعابه الكامل في أفكاره وكتاباته لعملية العولمة وتداعياتها:

“وس���ائل الاتصالات والمواصات تط���ورت بدرجة  خيالية؛ 
فحولت العالم إلى قرية عالمية كبيرة في يومنا الحاضر، فمن يظن 
أن أي تغيرات كبيرة في بلد ما إنما يحددها هذا البلد وحده وأنها 
ستظل محصورة فيه لا يدركُ الواقع إدراكًا جيدًا، فنحن نعيش في 
زمان تتفاعل فيه العاقات وتتكامل، وتحتاج فيه الشعوب والأمم 
باط���راد إلى بعضها بش���كل أكب���ر، فتتقارب وتبن���ي عاقات متبادلة 

بينها”)96(.

إن وجود آلية قانونية وسياس���ية س���ليمة تضمن معيشة كريمة للجميع 
ش���رط أَوّلي لإقام���ة مجتمع صح���ي، وفقدانها يوقِع المجتمعات فريس���ة 
س���هلة للجرائم المتوطنة والانحطاط الأخاق���ي، وهذا ما حدث ويحدث 
ف���ي ع���دة دول إس���امية معاص���رة، وم���ا زالت معظ���م المؤسس���ات الدينية 
)96(  فتح الله كولن: الحب مكنون في روح الإنسان، »الحوار مع أهل الكتاب«، ص 195 )لما يترجم عن التركية(.
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تتجاهل هذه القضية الحيوية -وهي تتمثل في تحقيق العدالة التي جاء بها 
الإسام- وتستهلك طاقاتها في مناقشات عقدية لا تنتهي.

وياحظ درموند أن الحقّ في هذه المعاني »إن الله لا يغفر أن يش���رك 
ب���ه« و»الش���رك من أكب���ر الكبائر«، غير أنها كغيرها مس���تقاة من آيات ينبغي 
أن توض���ع في س���ياقها الأعم يعني في س���ياق رحم���ة الله وعفوه، فالله يغفر 

الذنوب جميعًا لمن تاب قبل موته)97(.

ه���دف القرآن الكري���م الوصول إلى رحمة الله  وهدايته، وإذا بأناس 
فونه لاس���تنباط سائر الأحكام والمبادئ الشرعية للوصول إلى السلطة  يوظِّ
وإلغ���اء الأح���كام غي���ر الإس���امية أو المغايرة له���ا في أي مجتم���ع، وهذا 
يناق���ض جوه���ر المبادئ القرآنية، فالدين ليس حرسً���ا مس���لحًا يقضي على 
من ارتكب ذنبًا من المس���لمين وغيرهم؛ فأس���اس العدل في القرآن الكريم 
حماية المصلحة العامة، والفقهاء مختلفون في تحديد إحداثيات المصالح 
العامة، ورأوا أن بعض فرض العين هدفه المصالح العامة، والأكثر تقديمًا 
ا الش���افعية والحنابلة فمالوا إلى  للمصالح العامة هم المالكية والحنفية، أمَّ
تقديم حقّ الفرد)98(؛ ولما كان كلّ امرئ هو وحده المس���ؤول أمام الله عن 
د ما يستحقه  أفعاله ظهر أنّ اهتمام الفرد بالمصلحة العامّة لا يمكن أن يحدِّ
الم���رء ف���ي الداري���ن من جزاء، ف���إذا غابت البيئ���ة الاجتماعي���ة القادرة على 
إحداث التواصل المجتمعي غدا مبدأ تقديم حقّ الفرد إشكالية أو لا صلة 
له بالوجود الإنساني والحياة أحيانًا، والرسائل القرآنية إنما جاءت لتحدث 

توازنًا بين حقّ الفرد والمصلحة العامّة.
(97)  Richard Henry Drummond, Islam for the Western Mind: Understanding Muhammad and Qur’an, Hampton 

Roads Publishing Co., 2005, p.62.

(98)  See Dominique Soudrel, Medieval Islam, London: Routledge, 1979, pp.59-61.
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لم يكن صدفة أن أول من بادر إلى اعتناق الإسام عبيد ونساء وفقراء 
الجزيرة العربية، فهؤلاء س���ارعوا لحمل الرسائل القرآنية لأنها عدلٌ كلّها؛ 
ولم تكن العرب يومئذ تحتاج لمن يفسر القرآن بل ما إن يتلى عليهم حتى 
يفهم���وا)99( جوهره ويدركوا أثره على حياتهم وعقيدتهم، ويش���هد التاريخ 
أن المس���لمين الأوائل عربًا وعجمًا استطاعوا تطبيق جوهر مبادئ القرآن، 

ولم يُشغَلوا بالمماحكات اللغوية في فهمهم له؛ وكولن محق في قوله:

“وبينم���ا كان الق���رآن الكري���م يس���تهدف التخلي���ة م���ن آلاف 
الخص���ال الس���يئة، كان يضطل���ع أيضً���ا بالتحلي���ة بحمي���د الخصال 
وتزيي���ن الناس بالأخ���اق القرآنية العالية، وهيّ���أ الناس لقبول هذا 
كلّه دون أن يبتذل أحدًا أو يجرح مش���اعره أو يثير في نفس���ه ذعرًا 
أو يلح���ق بروح���ه أي أذى، فمعظ���م القضاي���ا التي نزل به���ا القرآن 
تدرّج���ت على مراحل متنوّعة ثم أخ���ذت مكانها في التطبيق، وإن 
تطبيقَ ش���يء يس���ير منها في الحياة العملية الي���وم ليتطلب أضعاف 
تل���ك الفترة )ثاث وعش���رين س���نة(، كان���ت تلك الفت���رة ضرورية 
ليتقبل الإنسان إذ ذاك أوامر ونواهي تتطلب وقتًا لتطبيقها، ولإلغاء 

أمور ووضع وتأسيس أمور أخرى مكانها”)100(.

  وق���د ش���هد المجتمع القبلي ف���ي الجزيرة العربية عل���ى عهد النبي
إصاحات ش���املة في المج���الات التش���ريعية والاقتصادي���ة والاجتماعية، 
فتضاءلت السياس���ات القبلية، وقد يعجب أناسٌ من اختاف الإس���ام عن 
الأيديولوجي���ات والديان���ات الأخرى ف���ي تناوله لقضايا كثي���رة منها قضايا 
الم���رأة والقضاي���ا العرقية في زمن لم تكن البش���رية قد حققت فيه النضوج 
  99(  تقوم العقيدة الإسامية على الإيمان بأن القرآن كام الله المحفوظ الخاتم الذي أنزله الله على الرسول(

للبشرية جمعاء لنشر نموذج شامل من الخاص الروحي والدنيوي لجميع الرجال والنساء. 
)100(   فتح الله كولن: نحو عقيدة صحيحة، ص 106.
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الفك���ري الذي نش���هده اليوم. نعم، الإس���ام لي���س كغيره لش���موله نواحي 
الحي���اة كافّة وتش���ريعه ف���ي قضايا السياس���ة والحياة، لكن الق���ول بأنه قائم 
على بعض المفاهيم السياس���ية فقط جهل محض بالحقائق الداخلية لدين 

عالمي، وفي حديث القرآن عن السياسة وإدارة الدولة يقول كولن:

“وليس من الفهم الصحيح للإسام الادعاءُ بأن السياسة أصل 
جوهريّ من أصول الدين وأنها من بين أركانه الثابتة، ربما يس���وق 
بع���ضَ الناس إل���ى مثل هذا النم���ط في التفكير وجه���ةُ نظرهم إلى 
السياس���ة ونظام الدولة وأش���كال الحكم، أو آراؤُهم وحساسياتهم 
في الأمور الإسامية، أو حصرُ تفكيرهم في الخبرة التاريخية فقط، 
أو اعتقادُهم بأن مش���كات المجتمعات الإسامية لا يسهل حلها 
إلا م���ن خال السياس���ة والحك���م، وكل هذه المداخ���ل لها معناها 

داخل إطار سياقاتها، إلا أن الحقيقة ليست محصورة فيها.
ورغ���م أن الم���رء لا يمكنه تجاه���ل تأثيرات الحك���م والإدارة 
في تنظيم العاقات المجتمعية بين الأفراد والأس���ر والمجتمعات، 
إلا أن ه���ذه التأثي���رات تُعتب���ر قضايا ثانويةً في سُ���لّم القيم القرآنية؛ 
وه���ذا لأن القي���م التي نس���ميها »الأمهات« مثل الإيمان والإس���ام 
والإحس���ان والأخاق الربانية، هذه الأمهات هي المرجعيات التي 

تشكل جوهر القضايا الإدارية والاقتصادية والسياسية.
إن الق���رآن ترجم���ةٌ أزلية للأوام���ر التكوينية، وتفس���يرٌ لعالمي 
الغيب والش���هادة، وشرح للأسماء الإلهية الحسنى التي تتجلى في 
الس���موات والأرض، ووصفة لعاج المشاكل المتعددة في العالم 
الإسامي، ودليل فريد لسعادة الدارين، ومنبع حكمة للإنسانية... 
ف���ا ينبغ���ي أن يهب���ط هذا الكت���اب العظي���م إلى مس���توى الخطاب 
 السياس���ي، كم���ا لا ينبغ���ي أن يعُدّ كتابً���ا حول النظريات السياس���ية 
أو أشكال الدولة؛ إن اعتباره أداةً للخطاب السياسي يمثل استهانة 
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كبيرة به، كما يمثل في نفس الوقت عقبة تمنع الناس من الاستفادة 
من هذا النبع العميق للرحمة الإلهية.

ولا ش���ك في أن القرآن الكريم قادر، من خال إثرائه للروح 
البشرية، على بث الإلهام للسياسيين الحكماء لمنع تحول السياسة 

إلى مقامرة أو مجرد لعبة شطرنج”)101(.

والمؤسف أن عددًا من علماء المسلمين يتجاهلون أن التأكيد الشديد 
على الأبعاد السياس���ية للإس���ام قد ي���ورث اضطرابًا في أس���اس الحضارة 

والتشريع الإسامي وهو المعاني الروحية الجوهرية في الإسام.

روح السلام في الإسلام
ترغب الحضارات والمعتقدات الدينية بحماية نفس���ها من قوى الش���ر 
والس���وء التي تس���تهدف تدميرها، والإسام ليس اس���تثناءً من هذه القاعدة، 
فبعض الآيات والأحاديث تش���رع اس���تخدام القوة بحدود ضد أعداء الحق 

والطبيعة والبشر، وإلا فأتباع الباطل سيدمرون البشرية وحضارتها.

ِينَ يؤُْذُونَ النَّابَِّا 
َّا

يعرّف محمد أس���د في تفس���يره لسورة التوبة وَمِنْهُمُ ال
ينَ  ِ

َّا
مُؤْمِنيَِن وَرحََْةٌ للِ

ْ
كُمْ يؤُْمِنُ بِ��اللهِ وَيؤُْمِنُ للِ

َ
ذُنُ خَيٍْ ل

ُ
لْ أ

ُ
ذُنٌ ق

ُ
��ونَ هُوَ أ

ُ
وَيَقُول

لِمٌ﴾ )سُورَةُ التَّوْبِةِ: 61/9( أعداء 
َ
هُمْ عَذَابٌ أ

َ
ِينَ يؤُْذُونَ رَسُولَ اللهِ ل

َّا
آمَنُوا مِنْكُمْ وَال

الإس���ام بأع���داء الح���ق)102(، وينبّ���ه الق���رآن المؤمنين م���رارًا أن الأعداء لا 
هُمْ مَا 

َ
وا ل عِ��دُّ

َ
ينقطع���ون أب���دًا، فعل���ى المس���لمين كما في ق���ول الله تعالى ﴿وأَ

كُمْ وَآخَرِينَ مِنْ  َيْلِ ترُْهِبُونَ بهِِ عَدُوَّا اللهِ وَعَدُوَّا ةٍ وَمِنْ رِبَاطِ الْ وَّا
ُ
اسْ��تَطَعْتُمْ مِنْ ق

ْكُمْ   إلَِ
َّا

ءٍ فِ سَ��بيِلِ اللهِ يوَُف مُهُمْ وَمَا تُنْفِقُوا مِنْ شَْ
َ
مُونَهُمُ الُله يَعْل

َ
دُونهِِ��مْ لَ تَعْل

)101(  السام والتسامح في فكر فتح الله كولن، إشراف أ.د. زكي ساري توبراك، ص 0)1-1)1، دار النيل 2014م.
(102)  The Message of the Qur’an, Complete Edition, Translated and Explained by Muhammad Asad, Gibraltar: 

Dar Al-Andalus, 1980, p.270.
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مُونَ﴾ )سُورَةُ الَأنْفَالِ: 60/8( أن يحذروا أعداء الحق دائمًا، ويُعدّوا 
َ
نْتُمْ لَ تُظْل

َ
وأَ

لهم ما اس���تطاعوا من قوة؛ وهذا الاس���تعداد إنما ه���و للردع، لتتحقق حالة 
من الس���ام الدائم؛ وتأمر الآية التالية المس���لمين بأن يجنحوا للسلم إذا ما 
جنح العدو إليه، وفي تفسير هذه الآية يقول علي أونال: “تنص الآية على 
مس���المة المس���لمين، وأنه ينبغي أن يعيش���وا في س���ام، وأن يكونوا ممثلي 
الس���ام العالم���ي”))10(؛ بل إن مبادئ الإس���ام ومنها قاع���دة الردع لحفظ 
مي���زان الق���وى هي أس���اس »العم���ل الإيجابي« الذي لا يقف عند تحاش���ي 
���ا، يعامل بكلّ طيبة  العدوان الظالم بأش���كاله، فالمس���لم ممثل للس���ام حقًّ
 

َ
وم���ودة المس���لمَ وغي���رَ المس���لم إذا لم يصدّه ع���ن دينه، يق���ول تعالى: ﴿ل
وهُمْ  نْ تَبَُّ

َ
مْ أ

ُ
مْ مِنْ دِياَرِك

ُ
مْ يُْرجُِوك

َ
ينِ وَل مْ فِ الِدّ

ُ
وك

ُ
مْ يُقَاتلِ

َ
ِينَ ل

َّا
يَنْهَاكُمُ الُله عَنِ ال

مُقْسِطِيَن﴾ )سُورَةُ الْمُمْتَحَنَةِ: 8/60(.
ْ
ْهِمْ إنَِّا الَله يُبُِّ ال وَتُقْسِطُوا إلَِ

م أش���كال الظل���م والعدوان  ���ام الدائم أس���اسٌ في دي���نٍ يُحرِّ بن���اءُ السَّ
 جميعًا، فرُوح الس���ام الإس���امية تنبذ العن���ف أو التصادم مع الحضارات 
أو الديان���ات الأخ���رى، وتقتض���ي م���ن المس���لمين تبلي���غ الرس���ائل الإلهية 
بس���ام لإع���اء الح���ق وتحقي���ق الرخ���اء وتنوير البش���ر جميعًا به���ذا النور؛ 
ض المبادئ الإس���امية والنصوص الش���رعية  لكن تأثير القومية الحديثة عرَّ
لتأويات مضللة، وليس هذا هو الس���بب الوحيد في تردّي المس���لمين في 
العص���ر الحديث؛ فالقراءة الخاطئة للرس���ائل القرآنية وللتاريخ الإس���امي 
المعاصر لها أثر بالغ الخطورة على عقل المسلم وروحه في هذا العصر، 
 وهم���ا مح���ور تش���كيل الوعي السياس���ي والفك���ري الإس���امي؛ مثال ذلك 
أن من علماء المس���لمين مَن اس���تدلّ بآيات القرآن ليقول: نش���أة إس���رائيل 

(103)  Ali Ünal, The Qur’an with Annotated Interpretation in Modern English, New Jersey: The Light, 2006, p.380. 
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أو المجتمع���ات العلماني���ة المس���لمة دلي���ل قاط���ع على تدهور المس���لمين 
 وعلى الفش���ل العس���كري للدول الإس���امية، وقيام باكس���تان »الإسامية« 

أو المملكة السعودية أكبر نعمة على الأمة الإسامية كلّها!

وهنا حاولت بعض القوى القومية التخلص من هذه القراءات الخاطئة 
للآي���ات القرآني���ة بحظر اس���تخدام الدين في السياس���ة، فاس���توردوا المبدأ 
الدس���توري ال���ذي يقضي بفص���ل الدين عن الدولة وروّجوا له في وس���ائل 
الإع���ام وقنوات الرأي العامّ دون وعي بم���ا يمكن تطبيقه من هذا المبدإ؛ 
واخت���ارت العلمانية المتطرفة في بعض دول العالم الإس���امي تَبنّي دعاية 
إلحادية قس���رية وعدائية للإس���ام لتتمكن من هزيمة القوى الإس���امية في 
الصراع على الس���لطة السياسية، بل اس���تُخدمت العلمانية لتسويغ كثير من 
حالات القتل والتعذيب الممنهج في السجون في أنحاء العالم الإسامي 
قاطبة؛ فأدى اس���تيراد العلمانية على مس���توى الدولة والحكم إلى إش���عال 
ج���ذوة التدي���ن ف���ي ع���دّة مجتمعات إس���امية، وص���ارت العلماني���ة مرادفًا 
لاحت���ال عن���د كثير من المس���لمين، وقد أعطى الإس���ام أتباعه الحق في 
محاربة قوى الاحتال، ومنذ نهاية الاحتال الأوروبي العسكري استُخدم 
الإس���ام لهزيم���ة الحركات الش���يوعية في ع���دة بلدان إس���امية؛ وفي هذا 
الس���ياق التاريخ���ي علين���ا أن نحل���ل اتجاه���ات الح���ركات الإصاحي���ة أو 
الجهادي���ة ف���ي اس���تخدامها للآيات القرآني���ة، فقد لاحظ »ديفي���د بروكس« 
الكات���ب بجري���دة نيوي���ورك تايم���ز أنّ الغالبي���ة العظم���ى م���ن الراديكاليي���ن 

متعلمون وأثرياء ومهنيون وعصريون، يقول: 

“عرفن���ا كثيرًا عن الجهاديين بدءًا من أس���امة بن لادن وانتهاءً 
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بأوروبيي���ن هاجم���وا قط���ارات لن���دن الش���هر الماض���ي)104(، ووفقًا 
لقاعدة البيانات التي جمعها مارك س���جمان الذي كان يعمل سابقًا 
ب�»س���ي آي إي���ه« نح���و 75% م���ن الإرهابيين المعادي���ن للغرب من 
عائات الطبقة المتوسطة أو العليا، و65% منهم جامعيون، و%75 
منهم يعملون في وظائف مهنية أو ش���به مهنية خاصة في الهندس���ة 
والعلوم، وس���واء كانوا في مصر أو الس���عودية أو إنجلترا أو فرنس���ا 
فه���م بعي���دون كل البعد ع���ن التخلف، فهم انح���دروا من الطبقات 
العليا في التعليم والمدنية والتحدث بأكثر من لغة؛ إذًا فالجهاديون 
عصريون على المس���توى النفسي والديموغرافي؛ لأنهم عصاميون 
ول���م نجد عصاميين ف���ي المجتمعات التقليدي���ة، لكنهم لم يذعنوا 
للواق���ع فتم���ردوا على رموز الس���لطة في باده���م، ورفضوا كفاح 

آبائهم والإسام المعتدل ورغد العيش”)105(.

واض���ح أن ه���ؤلاء الراديكاليي���ن المتكاملين بقوة ف���ي الحياة العصرية 
ليس الدين وراء راديكاليتهم بل المعتقدات السياسية.

نع���م، للق���رآن أثر كبير في تش���كيل نفس���ية المس���لم وس���لوكه أو إعادة 
التش���كيل، لكن من الخطأ الجس���يم الادعاء بأن القرآن يسعى للقضاء على 
أتب���اع الديانات الأخ���رى أو الملحدين، وما غضب المس���لمين وإحباطهم 
في القرون القليلة الماضية إلا نتيجة ظلم عانوا منه أمدًا طوياً على أيدي 
الق���وى الغربية، وقد فش���لت النخب العلمانية في العالم الإس���اميّ فش���اً 
ذريعًا في الالتزام بمبادئ الإس���ام التي حافظت عليها الش���عوب المسلمة 
عبر العصور بتضحيات كبيرة، بل النخب أكثر شرائح المجتمع فسادًا في 

)104(  شهر تموز/يوليو سنة 2005م.
(105)  David Brooks, “Trading Cricket for Jihad,” The New York Times, (August 4, 2005; http://www.nytimes.

com/2005/08/04/opinion/04brooks.html?th=&emc=th&pagewanted=print
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عدة دول إس���امية)106(، فهي لا تبالي بمش���كات ملحة تواجه من تمثلهم؛ 
فكأن تصاعد الاتجاه الأصولي في عدة بلدان إسامية ردة فعل على الهيمنة 
الغربية والاستغال الهائل للعالم الإسامي، وهو ظاهرة عالمية أسهم في 

ظهورها فشل الاشتراكية في تأمين الحد الأدنى من المعيشة للناس. 

حُ  والفح���ص الدقي���ق لأحداث العالم م���ن منظور دين���ي تاريخي يوضِّ
أنَّ القضاي���ا الإس���امية الت���ي هدفُها بن���اءُ أمة ذات أخاق وقي���م حميدة أو 
بناءُ مجتمع بش���ري لديه حسّ إنس���اني كانت س���تُخدَم بشكل أفضل لو لم 
تس���تحوذ عل���ى س���لطة الدولة قوى أصولي���ة علمانية أو ديني���ة، وعاج هذا 
لا ب���د له من وس���ائل س���لمية م���ع التأكيد على ترس���يخ مب���دأ التعايش بين 
الديانات المختلفة والتأس���يس لقيم تس���هم في بناء مجتمع إنس���اني أفضل 

لكل الأعراق والديانات والثقافات.

“...بي���د أن���ه لي���س صحيح���ا ادع���اء التوص���ل لتفس���ير وتعبير 
ش���امل لمحتوى واس���ع يعتبر أطلس بيان حقيقة الإنس���ان والكون 
والألوهي���ة؛ فالبي���ان الس���ماوي الإلهي مَهْمَ���ا عُبّر عن���ه أو بأيّ قدر 
أمك���ن الحديث عنه بمفهوم بش���ري فالحقيقة أنه أمكن التعبير عنه 

بذلك القدر فحسب.
...إن الق���رآن إل���ى جانب نظرته الش���مولية، وتعبيره الواس���ع 
الجام���ع وأس���لوبه الأخ���اذ يتمتع بق���وة لا مثيل لها في ظل سَ���عة 
معن���اه ومحت���واه، وتعابيره الدقيقة، وقدرته عل���ى اختراق الأرواح، 
فللقرآن سلطان على كل من قرأه، ووصل إليه صوتُه، شريطة عدم 

)106(  العلمانية مبدأ ديمقراطي في المنظور الغربي يعني فصل شؤون الدين عن شؤون الدولة، من أجل التطور 
المستمر لكا الجانبين داخل المجتمع، غير أن العلمانية استخدمت في عدة دول إسامية أداة لقمع صوت الشعب 
لصالح حكوماته الظالمة، فالعلمانيون المسلمون مستهجنون مثلهم مثل نظرائهم من المتطرفين دينيًّا، فالتطرف ظاهرة 

لا تنحصر بالإساميين بل تشمل كثيرًا من العلمانيين وتفتقر إلى الجانب الروحيّ العميق.
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التحي���ز؛ وقد عج���ز معارضوه عن أن يأتوا بمثله في الأس���لوب أو 
اللفظ أو أن يطفئوا نوره، وعجز مَن أراد أن يحاكيه من مؤيديه أن 
يفعل ذلك، هذا رغم جهود الفريقين مدة أربعة عش���ر قرنًا بل وإن 
استخدموا الأساليب نفسها، وبحثوا القضايا ذاتها، فلن يأتوا بسورة 

من مثله”)107(.

���ة والتصح���ر الروح���ي في ع���دة مجتمعات  وتح���ول الس���طحية الفكريَّ
إسامية بينهم وبين الغوص في معانٍ أعمق للأساليب القرآنية وما تحمله 
من رس���ائل؛ وتأتي غالبية الأس���اليب القرآنية ش���ديدة في مخاطبتها لمن لا 
يحب���ون مجتمعاتهم ولا يبالون ببش���ريتهم من الأش���رار والمفس���دين؛ لكن 
لا يعن���ي هذا أن على المس���لمين أن يؤسس���وا مجتمعاته���م على التخويف 
والتهديد، بل هم مأمورون باستكشاف أساليب الحضارة، وأدوات مكافحة 
الجريم���ة، ومحاربة الرذيلة داخل أي نظ���ام قائم دون الإضرار بالقطاعات 

الأخرى من السكان.

وم���ن ح���قِّ المجتمع���ات الإس���امية أن تبادلها المجتمع���ات الأخرى 
الش���عور نفس���ه، وأن يُستمَع لها وأن تُحترم أنظمة فكرها ومعتقداتها، لكن 
المسلمين هم الأحوج إلى فهم رسالة القرآن على النحو الصحيح؛ فآيات 
الأحكام الصريحة أو الضمنية التي تنظم السلوك الإنساني نحو )700( آية، 
بينما نرى القرآن يحث في أكثر من 600 مناسبة قطاعَ الأغنياء على رعاية 
قط���اعِ الفقراء والمحتاجين، بل يلزمهم باتخاذ الخطوات الش���رعية الازمة 
مْوَالهِِمْ حَقٌّ 

َ
للقي���ام بهذا الواجب الديني الجوهري؛ يقول الله تعال���ى: ﴿وَفِ أ

ارِيَ���اتِ: 19/51(؛ ويظن أن���اس أن المقصود هنا  مَحْ��رُومِ﴾ )سُ���ورَةُ الذَّ
ْ
��ائلِِ وَال للِسَّا

الزكاة، وهي 2.5% من الدخل س���نويًّا يدفعها الأغنياء للفقراء، غير أنها لا 
)107(   فتح الله كُولَن: مقالة بعنوان »حول القرآن الكريم وترجمة معانيه«، )لما يترجم عن التركية(.



------------------------------------------------------------------  [الرؤية والتأثير]  138

تقتصر على هذا، ففي التشريع الإسامي مبدأ يقضي بإقامة مجتمع مسلم 
مثال���ي لا يُت���رك أي فرد في���ه جائعًا أو أميًّا أو محرومًا؛ فالمجتمع المس���لم 
والدولة المس���لمة مس���ؤولان مسؤولية أساس���ية لتوفير تعليم جيد لكلِّ من 
يعيش فيهما من الرجال والنس���اء؛ وعلى كل مس���لم ومس���لمة طلب العلم 

المناسب الذي يؤهلهما لعيش كريم.

ولا تتس���م آراء كول���ن ف���ي فهم الق���رآن وبناء مجتم���ع مثالي بالجمود 
أو تعيُّ���ن المس���ار خافً���ا للعلم���اء التقليديي���ن؛ فه���و يؤمن بإقام���ة مجتمع 
ش���امل قائم على القيم الإنس���انية العالمية، ولا يرى أي تناقض بين مبادئ 
ق الارتقاء المادي  القرآن الأساس���ية والفطرة البشرية التي ترنو إلى أن تحقِّ

م في الدنيا والآخرة. والروحي وأن تُكرَّ





الفصل الخامس:

مفهوم “الخدمة” والمصلحة العامة عند كولن من 

الإستراتيجية إلى خطة العمل



مفهوم »الخدمة« والمصلحة العامة عند كولن من 
الإستراتيجية إلى خطة العمل

“»الخدم���ة« عن���د كول���ن معناه���ا: أن ين���ذُر الش���خصُ حيات���ه 
للإس���ام، وأن يقدم كل ما في وس���عه لنفع الآخرين، ليعود ذلك 
عليه بالنفع في الآخرة؛ وكولن نفس���ه لا يهدأ أبدًا، ويس���أل نفس���ه 
دائمًا: ماذا يمكن أن أقدم أكثر في سبيل الله؟ ومحركه لذلك العمل 
الش���اق هو ذكر الموت والخوف من يوم الحس���اب حتى غدا ذلك 

سمة أساسية في خطبه”)108(.

النش���طاء الإس���اميون بش���كل ع���ام فريق���ان: الأصولي���ون ذوو الوجه 
الأصول���ي الواض���ح، والثان���ي إس���اميون ذوو آراء راديكالي���ة لتغيي���ر نظم 
الحكم، ومن الصعب على غير المتخصصين التمييز بينهما، فالتمييز يفتقر 
إلى فهم أعمق لمبادئ الإس���ام الروحية، وقد ظل كثير من المتخصصين 
أمدًا مديدًا يرون في تاريخ حركة الخدمة س���مات إحياء التراث الإسامي 

والتصوف والنشاط الاجتماعي.

ي���رى بعض المراقبي���ن أنّ كولن من علماء الإس���ام التقليديين، ويراه 
آخرون صوفيًّا عصريًّا، ويميل غيرهم إلى أنه لا هذا ولا ذاك بل هو داعية 

(108)  Bekim Agai, “The Gülen Movement’s Islamic Ethics of Education”, Turkish Islam and the Secular State: The 

Gülen Movement. M. Hakan Yavuz and John L. Esposito (eds.), New York: Syracuse University Press, 2003, p.59.
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وواعظ إس���امي عص���ري)109(؛ وليس مرد ه���ذه الآراء المتباينة حول هوية 
كولن ومادة خطابه إلى سِمات أو أساليب غريبة في كتابته، بل مردها إلى 
الأفكار المتناقضة حول العقيدة الإس���امية والسياسة والتصوف؛ وفي هذا 
الإطار يقول زكي س���اري توبراك: “تقف الصوفية من الش���ريعة الإسامية 
موقف عيسى  من الشريعة اليهوديّة، ثم انحرف بعض المتصوفة كثيرًا، 
فاس���تخفوا بمبادئ إس���امية أساسية بل أهملوها بالكلية؛ فظهرت حركات 

سرية متطرفة، واحتدم الجدل حتى يومنا بين السلفية والصوفيّة”)110(.

وظ���لّ عدد من علماء المس���لمين البارزين دهرًا ف���ي حالة ارتباك، ولا 
يستطيعون إحداث توازن بين التأويات التقليدية لمبادئ الإسام والالتزام 
الصارم بها وبين التأويات المتحررة وتطبيق أس���لوب الحياة الإس���امي، 
وبعب���ارة أخرى: ح���اروا في الجمع بين ثبات الفرد على الدين والتس���اهل 
م���ع الآخري���ن في الالت���زام بالدين ف���ي الأماكن العامة واتخ���اذ موقف من 
القضايا العامة؛ ولكولن موقف فريد في هذه القضايا، فرغم أن كتاباته تبدو 
تقليدية في تفسيرها لمبادئ الإسام الأساسية، لكنّ منهجه العملي واقعي 
مرِن، أساس���ه محبة الآخرين والتودد إليهم، ويلخص س���اري توبراك بدقة 

موقف كولن الفريد من التصوف فيقول:

“لا يمك���ن حصر المنهج الصوفي لدى كولن بطريقة صوفية 
محددة، فكولن ليس صوفيًّا بالمعنى الدقيق للكلمة، لكن في ضوء 
تعريف »هوجويري« السابق يمكن عدّه صوفيًّا عمليًّا لا نظريًّا، فقد 

ى صوفيًّا لكنه صوفيّ برؤيته الخاصة”)111(. يسمَّ

(109)  Zeki Saritoprak, «Fethullah Gülen: A Sufi in his Own Way», Turkish Islam and the Secular State: The Gülen 

Movement, p.167. 

(110)  Zeki Saritoprak, Ibid., p.159.

(111)  Zeki Saritoprak, Ibid., p.169.
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كيف تكون مسلمًا متزنًا؟
ه���ذا هو أكثر إنج���ازات كولن تميزًا، فلم يح���دث أن تخلى كولن عن 
وظيفت���ه الدعوي���ة الخاص���ة ف���ي أنش���طته كلها، ومد ي���د العون إلى نش���طاء 
كثيرين ممن نذروا أنفس���هم لأعمال الخير المجتمعي والتنوير الثقافي؛ أما 
بع���ض الجماعات الدينية الأخرى فالظاهر أنها جماعات ش���عائر، تتجاهل 
مس���ؤولياتها تجاه المجتمع عمومًا وتجاه ش���ركاء الوطن خصوصًا، وهذا 
يبين أن من أخطر مش���كات التفس���ير التقليدي للإسام أنه يُعنَى بجوانب 
صوريّة للشعائر الإسامية على حساب القيم الداخلية والأهداف التي من 
أجلها تقام هذه الش���عائر؛ ويزعم منتقدو الإس���ام أن المسلم الملتزم بدينه 
يفقد اهتمامه كليًّا ببناء مجتمع إنساني رحيم، ويرى آخرون نقيض ذلك، 
أي الفعالية الإس���امية عندهم تنتج راديكاليين في السياسية، وكا الرأيين 
لا يصح إلا في بعض الصوفية اسمًا ممن لا يبالون بمعاناة الآخرين، وفي 
النش���طاء السياس���يين في عدة مجتمعات إس���امية تراهم مش���غولين بقضايا 

الدين ولا يبالون باحتياجات غيرهم الاجتماعية والاقتصادية.

وهنا يوضح كولن مبادئ الإسام بطريقة تبصر كل فرد بدوره في بناء 
مجتمع يسود فيه الحب ويتعايش فيه البشر لتحقيق غايات أكبر بالتضحية 
والإيثار، وهذه ليس���ت مهمة س���هلة في مجتمع يهتم كل فرد فيه بمكاسبه 
المادي���ة فق���ط؛ فراح كولن يبين با كلل ولا ملل أن على المس���لم أن يتبع 
أس���لوبًا إس���اميًّا في حياته ولو في الرخاء المادي فقط، وأن المرء بحاجة 
إل���ى إش���عال ن���ور الإيمان في قلب���ه وروحه لي���وازن بين طموحات���ه المادية 

وأهدافه الروحية؛ ورأى ياووز في دراسته لفكر كولن ما يلي: 
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“مما يوعَظ به المسلمون دائمًا أن البعد عن الذنوب وحده لا 
يكفي، وإنما على المسلم مخالطة المجتمع، والعمل على بناء عالم 
أكثر إنسانية، فالنجاة لا تعني “الخاص” من الذنوب فحسب، بل 
أن تكون مش���اركًا بش���كل فع���ال في تطوير العال���م للأفضل، ويرى 
كول���ن أن الوع���ي الأخاق���ي بالثقافات الأخ���رى لا يمكن رقيه إلا 
المش���اركة الفعلية، فلن يس���تطيع المرء بلوغ الكمالات الأخاقية 

إلا بالسلوك الأخاقي الواعي”)112(.

وت���رك المش���اركة ف���ي المحرم���ات واج���ب عل���ى كل مس���لم مكلف، 
ولكن هب أن النظام المجتمعي والرس���مي لدولة ما يقوم على الرأس���مالية 
الواس���عة أو الشيوعية المتطرفة أو الاستهاكية الموحشة، فمن الصعب أن 
يتجنب المرء المش���اركة في الأنشطة المحرمة دائمًا، فالغالبية العظمى من 
المس���لمين إما هجروا ما يس���مى بالمبادئ والقيم الإسامية المتزمتة، وإمّا 
تبنوا موقفًا تش���اؤميًّا منها لش���غفهم بعملية البناء القومي والأنشطة المبتكرة 
للسعي وراء الاكتشافات العلمية والاستخدام المبتكر للآفاق التكنولوجية 

الواسعة.

بلور كولن أفكارًا ومفاهيم جديدة حول مبادئ الإس���ام تدعو الناس 
عامّة والمسلمين خاصّة إلى استكشاف الفروق الدقيقة بين المادّية المتطرفة 
والروحاني���ة المعطل���ة؛ فالحي���اة الدني���ا بتعريف الإس���ام مزرعة للمس���لم، 
يجمع فيها المس���لم رأس���ماله الجديد ليس���تثمره في الدار الآخرة، وطريق 
النج���اة الروحي ذاتيّ بطبعه، أمّا زراع���ة الأرض وإنفاق المال للآخرة فهو 

جهد جماعيّ يعزز الإيمان في كل مرحلة من مراحله.
(112)  M. Hakan Yavuz, «The Gülen Movement: The Turkish Puritans,» Turkish Islam and the Secular State: The 

Gülen Movement, pp.26-27. 
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ظلت الجماهير التركية زمنًا تعتقد أن كولن من أتباع بديع الزمان سعيد 
النُّورْسِي )1877–1960م(. نعم، لمؤلفات النورسي))11( أثر كبير طبعًا في 
س���ير كولن على طريق الدعوة الس���لمية نحو العالم، غير أن كولن بوصفه 
واعظً���ا فاعاً مليئًا بالنش���اط والقوة، وناش���طًا اجتماعيًّا، ونصي���رًا للمبادئ 
الإس���امية، حمل رس���الة الإس���ام إلى م���دى أبعد بكثير م���ن الإحداثيات 
الت���ي وضعه���ا النُّورْسِ���ي، ومع هذا، لم يقلل ألبتة من تأثير النُّورْسِ���ي على 
العقلي���ة التركي���ة المتدينة، بل كان ينظ���ر بكلّ اعتزاز إلى نموذج النُّورْسِ���ي 
وجه���وده الرامية لج���ذب مزيد من الأتراك نحو كن���ف التعليم المبني على 
القي���م الأخاقي���ة الحميدة أيًّا كانت الهوية القومي���ة أو الإثنية أو العرقية أو 

الدينية.

“أدى الاضطهاد السياس���ي الرسمي إلى ولادة نوع جديد من 
أنواع الفاعلية الإسامية من رحم التقليد الفكري العثماني التركي؛ 
صاغ س���عيد النُّورْسِي منهجًا جديدًا للإحياء الديني بحلقات قراءة 
ف كتابات  جماعي���ة أس���همت في رفع الوعي الديني؛ فل���ك أن تعرِّ
النُّورْسِ���ي بأنه���ا النص المرجعيّ لفتح الله كول���ن، فهو يتبع منهج 
النُّورْسِ���ي نفس���ه في رف���ع الوعي الدين���ي، وكذا أس���لوب حلقات 

القراءة لبناء شبكات دينية عابرة للقوميات”)114(.

))11(  كان سعيد النُّورْسِي ولا يزال بتأثيره المستمر من أهمّ المفكرين والكتاب في العالم الإسامي، نظرًا لإنجازاته 
المتنوعة، وشخصيته ودوره المحوري، ولم يكن النُّورْسِي كاتبًا تقليديًّا، من مؤلفاته كتابه العظيم »رسائل النور«، وهو 
مادة قرآنية تناسب العقل المعاصر، ويتجاوز خمس آلاف صفحة، وهذا الكتاب بحجمه يعكس دعوة النُّورْسِي وجهاده 
ضد نزعات الفكر المادي والإلحادي اللذين أفرزهما العلم والفلسفة، وحاول أن يقدم حقائق الإسام للعقول والقلوب 
 «Bediüzzaman and the Risale-i Nur,” Humanity’s :في العصر الحديث مراعيًا جميع مستويات الفهم والإدراك البشري

Encounter with the Divine Series, New Jersey, Tughra Books, 2009.

(114)  M. Hakan Yavuz, «Islam in the Public Sphere: The Case of the Nur Movement,» Turkish Islam and the Secular 

State: The Gülen Movement, pp.17-18
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ي إل���ى الفعالية  كلم���ا درس منتقدو الإس���ام الوعي الإس���امي المؤدِّ
والخطاب الفكريّ، تبادرت إلى ذهنهم مس���ألة »الإس���ام السياسي« القائم 
على الطائفية وسياس���ة العداء للوصول إلى الحكم والس���يطرة على س���وق 
المال؛ لكن كولن لا يحصر الإسام في »مشروع سياسي« يجب تطبيقه.

وإذا كان���ت حرك���ة الن���ور -التي اس���تلهمت مبادئها م���ن كتابات بديع 
الزم���ان س���عيد النُّورْسِ���ي- حركة ش���عائرية عمومً���ا تركية النش���أة، فإن فكر 
كول���ن يرن���و إلى الخ���ارج بمنظارَي الرؤي���ة الكونية والدولي���ة؛ والاختاف 
بين النُّورْسِ���ي وكولن ليس أساس���يًّا، فكولن تيسر له قدر أكبر من الوسائل، 

فأفاد منها.

ول���م يكن المجتمع الترك���ي خاصة في العقود الماضي���ة ليتقبل داعية 
إساميًّا بمستوى كولن، لكن كولن استغل كل ما يسره الله من سُبُل ليصل 
إلى الناس جميعًا داخل تركيا وخارجها، فاعتزاز المس���لم بوطنه لا يحول 
بينه وبين أن يكون مس���لمًا حقيقيًّا في رأي كولن، ولا يعيقه عن المش���اركة 
في أنش���طة عابرة للقوميات تهدف إلى الاس���تفادة من جميع البش���ر؛ هذه 
الطبيعة الشمولية المميزة لكولن في الإرشاد والدعوة أكسبته شهرة سريعة 
تقريبً���ا بي���ن الجمهور التركي وغي���ره، فدعوته لإقامة نظام تعليمي أساس���ه 
القي���م الأخاقية كان���ت مفتوحة للجمي���ع، وهدفها إثراء الروح الإنس���انية 

لإفادة الآخرين.

وأدت التفس���يرات الخاطئ���ة لم���ا ورد ف���ي القض���اء والق���در م���ن آيات 
وأحادي���ث إل���ى أن يميل المس���لمون الملتزمون عمومًا إل���ى الإيمان بمبدأ 
القدرية، ثم إلى فتور العزيمة والتقاعس عن بذل الجهود الكافية لإحداث 
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تغيي���رات إيجابي���ة في مجتمعاته���م؛ وأصبح البؤس والش���قاء يهددان حياة 
الجماهي���ر وكرامتهم من الأع���راق والقوميات والأجن���اس كافة، وعُدّ هذا 
قدرًا محتومًا على هذه الجماهير البائس���ة، ورغم أن هذا التش���اؤم المفرط 
ليس له مكان في الوعي الإسامي، فإنه قد يرجع إلى استغال الاحتال 
القاه���ر والصراع���ات الداخلية بين البلدان الإس���امية والأقلي���ات العرقية، 
حت���ى إن كثيرًا من المس���لمين المتدينين خنع���وا لمثل هذا الوضع الرهيب 

المقيت الذي تقبَّلَتْه الجماهير.

ي���رى كول���ن الك���ونَ كتابًا مفتوحً���ا، ولكلِّ ف���رد أن يح���دد ماهيته وفق 
إرادت���ه وطاقت���ه وظروفه، لك���ن لا أحدَ يق���دِر أن يضيف بع���دًا جديدًا لهذا 
دون مساعدة نشطة كريمة من الآخرين؛ فالجهود الجماعية المخلصة هي 
وحده���ا الق���ادرة على أن تجعل من الإس���هامات الفردية في أي مجال من 
مج���الات العل���وم والتربية إس���هامات ثرية نافعة للآخرين ول���كل الكيانات 

المحيطة بها. 

يق���ول ي���اووز: “يمث���ل كول���ن الزعي���مَ الملهِ���م لحرك���ة تربوي���ة عاب���رة 
للقوميات، بينما يمثل النُّورْسِي عماقًا في صياغة الخطاب الفكري؛ وكان 
اهتم���ام النُّورْسِ���ي منصبًا على التح���ول الفردي، أما كول���ن فاهتمّ بالتحول 
الفردي والمجتمعي مستفيدًا من الظروف السياسية والاقتصاد الحر”)115(.

تمي���ل ق���وى المؤسس���ات الإس���امية التقليدي���ة إل���ى العمل عل���ى بقاء 
الوضع القائم كما هو، ويعد مثل هذا الموقف المحافظ خطرًا كبيرًا على 
ا في أي مجتمع كان؛ صحيح أنه لا بدّ أن يكون  شرائح مُعدمة وأقل حظًّ

(115)  M. Hakan Yavuz, «The Gülen Movement: The Turkish Puritans”، Turkish Islam and the Secular State: The 

Gülen Movement, p.19. 
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���ا ليع���ارض مثل هذه الأف���كار الدينية الخاطئة الش���ائنة، غير أن  الم���رء ثوريًّ
كولن حافظ على وجوده في حظيرة الدوائر الدينية التقليدية، ونشر أفكاره 
عن التغيير الاجتماعي بالتفوق التربوي لبناء صرحٍ فكري جديد في الوعي 

الإسامي.

إستراتيجية كولن: إدراك سرّ القوة بلا عنف

يرى كولن أنه إذا أراد الإنس���ان رضا الله ، أو أراد أن يصبح إنس���انًا 
كام���اً، فعلي���ه أن يضح���ي بالكثي���ر م���ن وقت���ه وطاقت���ه وموارده في س���يبل 
الآخرين؛ وإلا فليس له أن يظن أنه مسلم حقيقي أو إنسان حقيقي بذل ما 
في وسعه لخدمة الإسام والإنسانية، يميل نشطاء حقوق الإنسان والدعوة 
الإسامية إلى دعوة غيرهم للأخاق الحميدة واحترام القيم الإنسانية، إلا 
أنهم عمليًّا يقولون ما لا يفعلون، أو هم كمس���تهلك ش���ره يس���تغل العمالة 

المحلية الرخيصة، فهم يستغلون إخوانهم المتدينين والوطنيين.

ل���م يغفل كول���ن عما يُبتلى به المتدينون عامة والمس���لمون خاصة من 
إعج���اب بالنف���س، فجاهد نفس���ه ليكون أس���وة ف���ي الإيثار، وه���ذا من أهم 
مب���ادئ الحركة الإس���امية ف���ي التربية وخدم���ة القضايا الإنس���انية؛ فمنهج 
كولن العقاني في تفعيل القيم الدينية أو الاكتشافات العلمية والتكنولوجية 
الحديثة لصالح البشر يتناغم تمامًا مع السياق الاجتماعي السياسي ومع 

القيم الإنسانية الُأمّ.

ويش���رح كورو ه���ذه النقطة قائاً: “يرى كول���ن أن الأخاق والمبادئ 
أم���ران أساس���يان في تثقيف البش���ر بش���كل حقيقيّ، فللحف���اظ على الوفاق 
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والس���ام والس���عادة في حياة البشر ينبغي تحقيق التثقيف العقلي والروحي 
للإنسان... فالعقل لا يوافق الوحي فحسب بل يعزّزه”)116(.

هذا الفكر رس���الة ثورية لعدة مؤسس���ات دينية تقليدية تعادي مثل هذه 
النظرة الش���مولية، فالإنس���ان مخلوق عاقل لا يستطيع أن يقبل عدة ظواهر 
طبيعية بدون تفس���يرات معقولة تؤطر الظواهر بوصفها حقائق عليا جاءت 
للبش���ر في فترة نزول الوحي؛ ولما انقطع الوحي زاد الاعتماد على العقل 
كثيرًا، لكن كثيرًا من علماء العقيدة والعلوم الاجتماعية لا يعيرون اهتمامًا 
كافيًا للعاقة التازمية بين النصوص المقدسة وعملية تثقيف المجتمعات 
الإنسانية؛ فأدى ذلك إلى نشوب نزاعات بين القوى الدينية والعلمانيين قد 

تمثل خطرًا على قضايا حقوق الإنسان والعدالة الشاملة.

ظهرت عدة قوى دينية في العالم الإس���امي بوصفها برنامجًا سياس���يًّا 
معاديً���ا لاحت���ال والإمبريالي���ة، ولكن ل���م ينجح أي منها ف���ي اتخاذ دور 
إيجاب���ي فترة طويلة لأن أنش���طتها كانت تُبنى أصاً على إس���تراتيجيات رد 
الفع���ل؛ لكن يش���ير »أَنَس أَرْكَنَه« في تحليله إل���ى أن حركة الخدمة مختلفة 

جذريًّا؛ فهي لم تنشأ عن رد فعل:

“إن »الاستشراق« كان يحمل آثار هذا الاستعمار العالمي في 
جيناته، وهكذا وُلدت في العالم الإسامي الأيدولوجيةُ الإسامية 

التقليدية مقابل هذا الاستعمار والاستغال.
...إن ه���ذه الحركة ليس���ت حرك���ة رد فعل، ولي���س لها عاقة 

بثقافة الأحياء الشعبية الفقيرة أو ردودِ فعلها”)117(.

(116) Ahmet T. Kuru, «Fethullah Gülen’s Search for a Middle Way: Between Modernity and Muslim Tradition,» 

Turkish Islam and the Secular State: The Gülen Movement, p.123. 

)117(  محمد أنس أركنه: فتح الله كولن - جذوره الفكرية واستشرافاته الحضارية، ص 49،47، دار النيل - 2011م. 
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ر كولن بكل ما ارتكبه المحتلّ من ش���رّ بحق المس���لمين، ويطرح  يُذكِّ
ع���دة إس���تراتيجيات جدي���دة لمحارب���ة قوى الاحت���ال الحديث���ة؛ فهو يرى 
الجهل والفقر والفُرقة أرضًا خصبة لاحتال، فيتعاطف كثيرًا مع البسطاء 
ويش���عر بمعاناتهم الاقتصادية والاجتماعية؛ وبهذا يخالف كثيرًا من الدعاة 
هم  يانات الأخرى همُّ المعاصرين البارزين؛ فبعضهم كغيرهم من رجال الدِّ
الحف���اظ عل���ى العقي���دة الصحيحة، ويغفل���ون تصحيح كثير م���ن الأوضاع 
الاجتماعية والاقتصادية والثقافية، فأدى هذا إلى عزلة عدة جاليات مسلمة 

رغم أن الأصل في الدين الإسامي الشمول.

لم���ا أخذ كولن بمبدأ تصحي���ح العقيدة في ضوء العقل وصل إلى كلّ 
المس���لمين م���ن قوميات وأع���راق مختلفة عان���ت أزمة حقيقية ف���ي الهويّة؛ 
إذ العلماني���ة المتطرف���ة والتعص���ب القوم���يّ أوقع���ا تركي���ا فريس���ة للص���راع 
الأيديولوجي، فعانت من أزمة هويّة معمّقة، وأخفقت المؤسس���ات الدينية 
التقليدي���ة والعلمانيون في حلّ هذه المش���كلة الخطيرة؛ فبرز كولن ناش���طًا 
اجتماعيًّا ومربِّيًا لأجيال شابة بطرق مختلفة أثمرت تفاعاً مع المجتمعات 
الأخرى، ونجح في التوفيق بين قضايا العصر والاكتش���افات العلمية وبين 
 الأف���كار الديني���ة، والعك���س صحيح؛ فتح���دث عن »إس���امية الأناضول« 
أو »إس���امية الشعب التركي«، وليس إس���امًا تركيًّا إثنيًّا، فذلك لا يناسب 
���ا بوض���وح بي���ن الأبعاد  ���زَ فعليًّ حركت���ه التربوي���ة والروحي���ة ألبت���ة)118(، وميَّ
ب عرقيّ  الإيجابية والسلبيّة للهويّة القومية، فرفض القومية بمعنى كل تعصُّ

(118)  See Nevval Sevindi, Contemporary Islamic Conversations: Fethullah Gülen on Turkey, Islam and the West, 

Albany: State University of New York Press, 2008, pp.71-79; “Intellectual Roots of ‘Turkish Islam’ and Approaches to 

the ‘Turkish Model,›» Journal of Muslim Minority Affairs, Vol. 24, October, 2004, pp.327-346.
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ه إلى بعد القومية  الظلمُ غذاؤه، ودوامه رهن بعداوة الشعوب الأخرى، ونوَّ
الإيجاب���ي المتمثل ف���ي التعاون والتكافل وغيرهم���ا؛ وفي هذا ضمان لقوة 

المنفعة، ولتقوية رابطة الأخوة الإسامية.

���م المس���لمون ع���ن الإس���ام ف���ي العص���ر الحديث يظن  وحينم���ا يتكلَّ
كثي���رون أن التركي���ز س���يكون عل���ى الأفكار الديني���ة المسيس���ة أو على قيم 
الحضارة الإسامية التي ينظر إليها على أنها أيديولوجيا عفا عليها الزمن، 
ولا تناس���ب أس���لوب الحي���اة العصري���ة، وإذا كان الحدي���ث ع���ن الحداث���ة 
فلق���د أظهروه���ا نظامًا تنصهر في���ه أغلب قضايا التق���دم الصناعي والتمدين 
والم���رأة بصورة تتجلى فيها قدرة الجميع على التعايش والارتقاء الذاتي؛ 
فيزعمون أن الدين فيه تناقضات كثيرة وتعارض، وأن الحداثة نظام عملي 
مناسب للجميع عدا بعض الجماعات الدينية الأصولية؛ لكن كولن أثبت 
بمس���ؤوليته وحسّه المجتَمَعِيَّيْن بطان هذا الافتراض مطلقًا، فهاجمه دعاة 
الحداثة والمتعصبون دينيًّا بشراس���ة، ويلخص أَرْكَنَه أس���لوب كولن الفريد 

وطريقته البديلة بما يلي: 

“كان طعامه وشرابه وملبسه منسجمًا مع الموقف الاجتماعي 
ا بكل حركة  والنفسي للجماهير التي يخاطبها، عاش وهو يهتم جدًّ
تب���در منه، وبكل كلمة تخرج من فمه، ويتصرف بش���عورِ ش���خص 

موضوع تحت المراقبة.

...ولك���ن س���رعان م���ا جاءت���ه انتق���ادات من بعض الأوس���اط 
المحافِظة، لأن هذه الأوس���اط كانت تهتم بالمش���اريع ذات الأمد 

القصير، بينما كانت مشاريع التربية والتعليم ذات أمد بعيد.
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...وم���ا فعاليات���ه ف���ي التعلي���م والتربية على المس���توى الدولي 
وتأسيسُه المدارسَ العديدة في مختلف الدول إلا لكي تكون هذه 

المدارس جسورًا بين الأديان والحضارات المختلفة”)119(.

فمشروع حركة الخدمة الفكري والروحي المتمثل في حراك اجتماعيّ 
���ا ما نتج عن  وترب���ويّ ليس���ت ل���ه حدود قومي���ة أو عرقية، فهو يعالج عمليًّ
الخ���واء الدين���ي ال���ذي غيَّب التخطي���ط العملي للحياة، وع���ن الحداثة التي 
تتمث���ل ف���ي الأناني���ة المفرطة والاس���تهاكية الفجة؛ وهذا مش���روع عماق 

جعل من كولن مصلحًا اجتماعيًّا من طراز خاصّ له تأثير عالمي.

وي���رى كولن أنه لا أحد يمكنه تس���ويغ س���لطته الخاصة دون أن يقوم 
ة؛ لكن في ظلّ العقلية  بخدمة الناس عامّة وبخدمة شركائه في الوطن خاصَّ
الانهزامية التي غذاها وأنبتَ شجرتها نظام تعليم الاحتال يصعب أن يثق 
المس���لمون بالقوة الأصيلة للرؤى الإسامية الشاملة، ومنها واجب خدمة 
الآخري���ن، ولما كان مقتضى جوهر الرس���الة الإس���امية المقطوع به أنه لا 
س���يادة بالإكراه لمنهج إس���امي في حياة البش���ر -ه���ذا درس كوني ينبغي 
تطبيق���ه ف���ي كل زم���ان-، وجب تعزي���ز المصلحة العام���ة وحمايتها في كل 
وقت ونشاط إنسانيّ؛ فرؤية كولن ومهمته قائمتان على خدمة قضايا البشر 
والمصلحة العامّة التي تخدم الجميع أيًّا كان الدين أو الثقافة أو الجنس.

“فنح���ن ن���رى أن الماضي حي ب���كل جوانبه، نرى في���ه عالمًا 
يفك���ر مِثلنا ويهمس إلين���ا ويتحدث إلينا بنهره وبحره وس���هله، أما 

المستقبل فهو العالم الذي يضم لنا فرصًا كثيرة عديدة”)120(.

)119(  محمد أنس أركنه: فتح الله كولن - جذوره الفكرية واستشرافاته الحضارية، ص 9)،52،41، دار النيل 2011م.
)120(  محمد أنس أركنه: فتح الله كولن - جذوره الفكرية واستشرافاته الحضارية، ص 274، دار النيل 2011م. 

انظر: فتح الله كُولَن: سلسلة العصر والجيل-1، دار النيل - إسطنبول 2010م، )لما يترجم عن التركية(، ص 122.
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وفي هذا تصبّ أفكار كولن، فهو يدعو الناس جميعًا إلى بذل الجهد 
والقي���ام بأعم���ال صالحة في س���بيل أجيال قادمة س���وف تش���كل العالم في 
نهاية المطاف حسب طاقتها وسعيها نحو الإبداع والسعادة الحقيقية. نعم، 
فالمس���لمون مأمورون بالعمل على هذا المبدأ الأساس���ي لتحقيق الغرض 

من وراء الوجود الإنساني على وجه الأرض.



الفصل السادس:

رؤية كولن للديمقراطية الحديثة



رؤية كولن للديمقراطية الحديثة

لن���ا أنْ نطل���قَ عل���ى عصرن���ا حِقْبَ���ةَ الديمقراطي���ة الت���ي تديره���ا التقنية 
ا في العالم  ا الأفكار الدينية فليس لها سوى دور ضئيل جدًّ المعلوماتية، أمَّ
العلماني الذي يعيش فيه الإنسان الحديث مع اكتشافات خطيرة في العلم 

والتكنولوجيا.

وتؤم���ن العقلي���ة الفكري���ة الحديث���ة أنَّ الم���رء بإمكان���ه القي���ام بدراس���ة 
تجريبي���ة للنظ���ام الديمقراط���يّ وس���يادة القانون وحقوق الإنس���ان دون نظر 
لأي���ة أف���كار روحية ودينية، بل يرى بعضه���م أنّ الدين كثيرًا ما يضرّ بعملية 
التط���ور الديمقراط���يّ والتقني، فالأفكار الأمّ في فصل الكنيس���ة عن الدولة 
يعدونه���ا حاًّ سياس���يًّا لمش���كات عدّة ف���ي الاقتصاد والتنمي���ة؛ ولا يحبذ 
بعض المس���لمين خاصة في البلدان الإس���امية النظام الديمقراطي الغربي 
بس���بب موقف���ه العلماني، ورؤيته المس���تقبلية للإس���ام السياس���ي، وكانت 
تركي���ا أول بلد إس���اميّ يقوم دس���توره بالفصل بين الدي���ن والحياة المدنية 
بش���دّة، ويس���تخدم سلطة الدولة في تحويل المجتمع إلى مجتمع ينفر من 
المش���اعر الدينية؛ فالدس���تور التركي بُنيَ على أن تركيا بلد علمانيّ يضمن 
حرية ممارس���ة العقيدة، غير أن الطيف السياس���ي فسّ���ر »العلمانية« بش���كل 
مختل���ف ومتنوع، فم���ن علمانية لادينية متطرفة جذريًّا إل���ى غربية تقليدية، 
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وأص���ل معناه���ا فصل الكنيس���ة عن الدول���ة مع مطلق الحري���ة في الاعتقاد 
الدين���ي والعب���ادة، أم���ا العلماني���ة المتطرفة فهي نم���وذج اس���تبداديّ يحظر 
الاعتق���اد الدين���ي في الحي���اة العامة مطلقًا، ولم يرض الش���عب التركي بها؛ 
ولا بهذا المسار الفكري للمجتمع والدولة، الذي يريد للحداثة أن تخرج 

الدين من الحياة العامة.

ورأت بعضُ المؤسسات الدينية كما في عدة بلدان إسامية أخرى أنَّ 
في الديمقراطية مع العلمانية دمارًا للنس���يج الثقافي الإس���امي للمجتمع 
التركي، ورغم ذلك لم يرفض الأتراك معايشة الدولة العلمانية الديمقراطية 
الاجتماعي���ة القائم���ة عل���ى س���يادة القانون، المحاي���دة في القضاي���ا الدينية، 
الضامن���ة لحري���ة الاعتق���اد والعبادة، وه���ذا خافًا لأقلي���ة أصولية هاجمت 
العلماني���ة والديمقراطية، ولأقلية علمانية متطرفّة فرضت العلمانية بقس���وة 

على الشعب التركي منهجًا للحياة.

ووفقًا لعدة اعتبارات اجتماعية وسياسية، قد يُقال: الإسام أيديولوجية 
قَ أهدافًا  تش���به كثي���رًا أيديولوجية الديمقراطية أو الاش���تراكية، وتُتَّب���ع لتحقِّ
اقتصادي���ة حقيقية إقليميًّا ومحليًّا وعالميًّا؛ الحقّ أنه فهم خاطئ للإس���ام، 
وربما عجز كثير من العلماء والقيادات الإس���اميّة عن ردّ هذه الش���بهة عن 
أذه���ان المس���لمين فض���اً ع���ن أذهان أعدائه���م، حتى جاء كول���ن فقال في 

مقابلة مع خلوصي تورغوت في جريدة صباح اليومية:

“الإس���ام دي���ن، ولا يمكننا تس���ميته بأي ش���يء آخ���ر، عندما 
تف���وق الغ���رب عل���ى العال���م الإس���امي ف���ي المجالين العس���كري 
والتقني، رأى بعضهم أن الحلّ هو تسييس الإسام أو تحويله إلى 
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نظام سياس���ي؛ وهذا أش���به بنس���خة حديثة من طائفة الخوارج)121(، 
فالإسام إنما قام على أساس تنوير العقل وانشراح الصدر؛ لذلك 

لًا، والأخاق الحميدة ثمرة لهما”)122(. يأتي الإيمان والعبادة أوَّ

ولما ظهرت القوى الثورية الإسامية في بلدان من العالم الإسامي، 
رأى كثي���رون أنّ تركي���ا ق���د تقتف���ي أثره���ا لتتح���دى تقليده���ا الديمقراط���ي 
الانتخاب���يّ الحدي���ث ذا المائ���ة ع���ام؛ لكنّ علم���اء الدين في تركي���ا اتخذوا 
���ا معتدلًا للتوفيق بين الديمقراطية والإس���ام عل���ى الصعيدين الفكريّ  خطًّ
والروح���يّ، ف���رأى كولن أن الحاجة ماسّ���ة لإيجاد نم���اذج جديدة للتعايش 

السلمي بين القوى الدينية والديمقراطية:

“فيما يتعلق بقضية الإس���ام والديمقراطية ينبغي أن نتذكر أن 
الإس���ام دين رباني وس���ماوي، بينم���ا الديمقراطية هي ش���كل من 
س���ها البشر. والأهداف الأساس���ية للدين هي  أش���كال الحكومة أسَّ
الإيم���ان والعبودية لله  ومعرفته والإحس���ان ف���ي عبادته. ويدعو 
 ، القرآن البشر في المئات من الآيات إلى الإيمان وعبادة الحق
كم���ا يس���أل الناس أن يعمق���وا عبوديتهم لله تعال���ى بطريقة تمكنهم 
من إدراك مرتبة الإحس���ان والأخاق الحميدة، فمما يؤكده القرآنُ 
دائمًا الإيمانُ والعمل الصالح، ثم أن يتصرف الإنس���ان كما لو أنه 
يرى الَله -لأنه إن لم يكن هو يراه فإنه س���بحانه يراه- وأن يؤس���س 
بين���ه وبي���ن ربه عاق���ة قلبية وثيقة، ث���م تتويجُ ذل���ك كله بالأخاق 

الحميدة.
أما الديمقراطية فهي ليست نظامًا واضحًا من كل الزوايا مثل 
الإس���ام، ب���ل بإمكانن���ا أن نقول إنه���ا مبهمة إلى حد كبي���ر، إذ من 

)121(  »الخوارج« اسم مأخوذ من الخروج، وهي أول فرقة دعت إلى وجهة نظر أصولية للإسام وبناء مجتمع 
مثالي بالعنف، خرجوا على عليّ رضي الله عنه واغتالوه عام 661م وانحرفوا عن مسار الإسام السائد. 

(122)  Hulusi Turgut, Sabah daily, January 23-31, 1997. 
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الن���ادر تقديمُها دون وصفها بش���يء؛ فف���ي بعض الحالات توصف 
بمصطل���ح آخ���ر مث���ل الاجتماعي���ة أو الليبرالي���ة أو المس���يحية أو 
الراديكالية، وقد لا يَعتبر ش���كلٌ من أش���كال الديمقراطية الأشكالَ 

الأخرى ديمقراطيةً.

وم���ع ه���ذا ف���إن الديمقراطية كثي���رًا ما تُذكر ف���ي وقتنا الحالي 
دون إضاف���ة صفة أخ���رى إليها، مع تجاهل طبيع���ة الجمع لكلمة 
»ديمقراطيات«، وعند الحديث عن الدين يقوم الكثيرون بمقارنتها 

بالسياسة التي ما هي في الحقيقة إلا جانب من جوانب الدين.

وق���د نتج عن هذا الإدراك اختاف بين المفكرين المس���لمين 
في قضية المواءمة بين الإس���ام والديمقراطية، وإن كانت آراؤهم 

لا تعتبر متناقضة إلا أنها تختلف في جوانب هامة.

أح���د هذه الآراء يقول: “إن الإس���ام دين ونظام سياس���ي في 
الوقت نفس���ه، فهو ينظم كل مناحي الحياة، ينظم النواحي الخاصة 
بالف���رد والأس���رة، كم���ا ينظ���م النواح���ي الاجتماعي���ة والاقتصادي���ة 
والسياس���ية؛ وم���ن ه���ذه الزاوي���ة ف���إن حصر الإس���ام ف���ي الإيمان 
والعب���ادة ه���و تضيي���ق لمج���ال تفاعل���ه وتفس���يره”. وق���د تكون���ت 
تص���ورات كثي���رة جدي���دة ح���ول ه���ذا المنظ���ور، وأدت إل���ى النظر 
للإس���ام كأن���ه أيديولوجية م���ن بين ع���دة أيديولوجيات سياس���ية. 
وهذه النظرة مضادة لروح الإسام تمامًا؛ فالإسام يعزز من حكم 
القان���ون، ويرفض صراحة اضطهاد أي قطاع من المجتمع، ويهتم 

بآراء الأفراد في المسائل التي تقبل الاجتهاد.

وكان م���ن الأفضل بكثير تنميةُ الديمقراطية بموازنة الإس���ام 
بي���ن الم���ادة والروح وبين الدنيا والعقب���ى، وإثراؤُها بجعلها تقضي 
حاج���ات البش���ر الدنيوي���ة والأخروي���ة، إذ هو )أي الإنس���ان( خُلق 

هه إلى الله الباقي.  للحياة الأبدية ولا يطمئن إلا بتوجُّ
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نع���م، فف���ي العالم الإس���امي -وخاصة في بل���دي تركيا- من 
المؤل���م أن ت���رى بع���ضَ الذين يتحدثون باس���م الإس���ام وآخرين 
يتحدثون باس���م الديمقراطية يش���تركون في خطأ واحد، وهو الفهم 
القائل بأنه لا يمكن التوفيق بين الإس���ام والديمقراطية، بحجة أن 
دين الإسام مبني على حكم الله، بينما الديمقراطية مبنية على رأي 
البشر. ومع هذا فإنني أرى أن هناك أمرًا يغُفل عنه، وهي أن سيادة 
الأمة لا تعني إنكارَ أن الحكم لله، بل تعني أن الس���يادة التي ائتمن 
اللهُ البش���رَ عليه���ا تُنزع من الظلم���ة والجبابرة والمس���تبدين وتعُطى 

للجمهور، وهذا ما شهدته الإنسانيةُ في عهد الخلفاء الراشدين.

إن الله ه���و الحاك���م عل���ى كل ش���يء ف���ي الكون لا ري���ب فيه، 
وأفكارنا وغاياتنا جميعها لا تتحقق إلا إذا أراد . ومع ذلك فإن 
هذا لا يعني أننا لا نملك إرادة أو رغبة أو اختيارًا؛ فكما كان البشر 
أحرارًا مخيَّرين في حياتهم الشخصية، فهم كذلك أحرار مخيَّرون 
ف���ي اختياراته���م الاجتماعي���ة والسياس���ية م���ن وج���ه؛ وه���ذا ينطبق 
على عصر الس���عادة، عهد النبي  وعلى عهد الخلفاء الراش���دين 
الأربعة، رضوان الله عليهم جميعا؛ فانتخاب الخليفة الأول س���يدنا 
أب���ي بكر، كان مختلفً���ا عن انتخاب الخليفة الثاني س���يدنا عمر بن 
الخطاب، وكذلك كان انتخاب س���يدنا عثمان مختلفًا عن انتخاب 
سيدنا عليٍّ الخليفةِ الرابع، رضوان الله تعالى عليهم أجمعين، والله 

أعلم بالصواب.

وبالإضافة إلى هذا فإن الديمقراطية ليست شكاً ثابتًا للحكم 
ونظامً���ا لا ينُتق���د، وبالنظ���ر إل���ى مراح���ل تطورها يمك���ن للمرء أن 
ياحظ أخطاء لحقتها التغييرات والتصويبات. وهناك عدة أشكال 
وص���ور للديمقراطي���ة. وبس���بب ه���ذه التغييرات ف���ي مراحل تطور 
الديمقراطي���ة نظر البعض إلى هذا النظ���ام ببعض التردد. واجتناب 
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العال���م الإس���امي الديمقراطي���ةَ ربم���ا ينبع من هذا، غي���ر أن لدى 
بعض الحكام أسبابًا أخرى لاجتنابهم لها”))12(.

وي���رى كول���ن في مقابلة م���ع نورية أكم���ان أّنه »من الخط���أ النظر إلى 
الإس���ام والديمقراطي���ة عل���ى أنّهم���ا نقيض���ان، فعندم���ا لم يطبق الإس���ام 
تطبيقً���ا كاماً، س���اء الوض���ع أكثر م���ن ديمقراطية الي���وم، فانتهكت حقوق 
الإنس���ان، وترأس المستبدون الدول، ليس الإس���امُ الديمقراطيةَ، وليست 
الديمقراطيةُ الإس���امَ، فالديمقراطية نظام استحسنه العالم، لكنها ما زالت 
ف���ي طور التنقيح والتحس���ين، وتس���ير في طريقها نح���و جوهرها الحقيقي، 

فهي مرحلة لا ينبغي التراجع عنها«)124(.

وف���ي مقابلة أخ���رى تناولت تجلي���ات الديمقراطية المختلف���ة، ومنها: 
الديمقراطيون المس���يحيون والديمقراطي���ون الاجتماعيون والديمقراطيون 
الليبراليون، تس���اءل كولن: لماذا لا تكون هناك ديمقراطية تتس���ع للأفكار 
والمش���اعر الإس���امية، وترب���ط انفتاحاتها بها! وإن كان وج���ود ديمقراطية 
بش���رية أمرا حتميا فا بد وأن تتقبلني بكل ما يخصني من دنياي وآخرتي، 
وتجي���ب وتلب���ي ه���ذه النوعية م���ن احتياجات���ي. »فكما ينبغي ف���ي أي نظام 
ديمقراطي متقدم أن يعيش العلماني حياته في أمن وطمأنينة، ينبغي كذلك 
أن يُمن���ح الفرص���ة من يؤمن بالآخرة«)125(؛ ويش���ير إلى ديمقراطية إنس���انيَّة 

وحيَّة: فيها بُعْد ميتافيزيقي، تحتضن البشر كافّة، وتلبِّي حاجاتهم الرُّ
))12(  السام والتسامح في فكر فتح الله كولن، إشراف أ.د. زكي ساري توبراك، ص 125-127، دار النيل 2014م.

)124(  من حوار أجرته الصحفية التركية »نورية آقمان )Nuriye Akman(« مع الأستاذ فتح الله كولن، نشر في جريدة 
»صباح« التركية في تاريخ 27 كانون الثاني/يناير 2004م.

)125(  من حوار أجرا التركية فتح الله كولن، نشر في اله الصحفي التركي »محمد كُونْدَمْ )Gündem(« مع الأستاذ 
فتح الله كولن، نشر في جريدة »ملّيّت« التركية في تاريخ 17 كانون الثاني/يناير 2005م.
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“ويمكنكم أن تسموا هذا »ديمقراطية ذات بُعدٍ روحي«، إنها 
ديمقراطية تحترم حقوق الإنسان والحريات كحرية الرأي والتعبير 
���ئ الظ���روف الازم���ة ليعي���ش الن���اس ويمارس���وا  والاعتق���اد، وتُهيِّ
حياتهم حس���ب عقيدتهم، وليحققوا ما يتوقون إليه ويحتاجونه من 
الأبدية والخلود، البشر كلهم عندها سواء، فهي ديمقراطية ناضجة 
تراعي حاجاتهم المادية والمعنويةّ كلها... لذا يلزم تطوير مثل هذه 
الديمقراطي���ة، والبحث عن س���بل إضفاء الطابع الإنس���اني عليها؛ 
إذ حي���اة الإنس���ان لا تنتهي بانتهاء ه���ذه الدنيا كما لا تبتدئ بمجيئه 
إليه���ا، فالدني���ا محطة عابرة مؤقتة والناس يس���يرون با توقف نحو 
مس���تقرهم الأب���ديّ؛ ومن ث���م ينبغي للنظام الحاك���م ألا يتجاهل أو 
يهمل هذه المسألة المهمّة؛ فإن فعل ذلك فقد أهمل وتغاضى عن 
قضية مهمة جدا بالنس���بة للبشر. أجل؛ فالإنسان تنتظره حياة القبر، 
فحياة البرزخ، فحياة الحش���ر، فحياة الجنة آخر تلك الحيوات، أما 

الخاسرون -حفظنا الله- فتنتظرهم حياة جهنم.
وبالتال���ي فإن الديمقراطية المثالية كما تتكفل بواقع الإنس���ان 
وقضاي���اه أيض���ا يلزمه���ا أن تتكفل وتوفر له مجموع���ة من حاجياته 
ومتطلباته الأخروية الأبدية، والديمقراطية التي من شأنها أن تحقق 
هذا لا بد وأن تكون قد تطورت وصارت مثالية إلى حد كبير، لكن 
المؤسف أن الإنسانية لما تصل إلى هذا الأفق بعدُ، لا يمكن حتى 
الآن الحدي���ثُ عن وجود مثل هذه الديمقراطية لا في الش���رق ولا 

في الغرب”)126(.

ولما سُئل كولن عن شكل الحكم في الإسام، قال:

“لم يحدّد الإس���ام ش���كاً معينًا لا يتغير للحكم، ولا س���عى 
إلى تش���كيله، بل وضع أصولًا ومبادئ أساس���ية للشخصية العامة 

)126(  فتح الله كُولَن: سلسلة الجرة المشروخة-5، غيث الأصيل، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2010م، )لما 
يترجم عن التركية(، ص 152.
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للحك���م، وت���رك للن���اس أن يخت���اروا ش���كل الحك���م وفقً���ا للزمن 
والظروف الس���ائدة، وفي ضوء هذا لو قارنَّا الإس���ام بالديمقراطية 
الليبرالية الحديثة اليوم، فسندرك مكانة كلٍّ منهما من الآخر”)127(.

ويش���ير كول���ن إل���ى أنَّه رغ���م كثرة عي���وب الديمقراطي���ة لكنّه���ا النظامُ 
���ر للناس حكم أنفس���هم بأنفس���هم، القابل للتطبيق  السياس���يّ الوحيد الميسِّ
ف���ي العص���ر الحدي���ث؛ ويبن���ي رأيه هذا عل���ى مب���دأ قرآني يحمّ���ل الأفراد 

والمجتمعات المسؤولية عن مصيرهم:

“لم���ا حمّ���ل الإس���ام الأف���رادَ والمجتمعات المس���ؤولية عن 
مصيره���م، كان عليه���م أن يكون���وا مس���ؤولين عن حكم أنفس���هم، 
فالق���رآن يخاط���ب المجتمع قائاً: »يَا أيَُّهَا النَّ���اسُ«، »يَا أيَُّهَا الَّذِينَ 
آمَنوُا«، وواجبات النظام الديمقراطي الحديث هي تلك الواجبات 
التي أس���ندها الإس���ام إلى المجتمع وصنفها بحسب الأهمية إلى 
واجب���ات ومندوبات، فليتعاون الناسُ على اقتس���ام تلك الواجبات 
وإقام���ة الأس���س الجوهريةّ الازمة للتنفيذ، وه���ي التي يتكون منها 

الحكم”)128(.

ويؤي���د كولن العاقة بين الإس���ام والديمقراطية ب���أن القرآن يخاطب 
المجتم���ع كلّ���ه ويس���ند إلي���ه معظ���م الواجب���ات الت���ي تضطلع به���ا النظم 

الديمقراطية الحديثة:

“الإس���ام يوجّ���ه إل���ى حك���م قائم عل���ى عَقد اجتماع���ي، بأن 
يق���وم الناس بانتخاب من يديرون ش���ؤونهم، ويؤسس���ون مجلسً���ا 
لتداول القضايا العامة، ويشارك المجتمع كله في محاسبة الإدارة، 
فالإسام دين شامل يقوم على الإيمان بإله واحد هو الرب الخالق 

(127)  Gülen, Windows onto the Faith: Islam and Democracy, New Jersey: The Light, 2004, pp. 4–5.

(128)  The Fountain, M. Fethullah Gülen: Essays, Perspectives, Opinions, Rutherford, NJ: The Light, 2002, p. 16-17.
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ال���رازق المدب���ر لهذا الك���ون، فهو دين الكون كل���ه، أي الكون كله 
يطيع السنن والقوانين التي وضعها الله، فكل ما في الكون »مُسلِم« 

يطيع الله بالخضوع لقوانينه”)129(.

الإسلام والديمقراطية: شبهات وردود
م���ن أكبر الإش���كاليات ف���ي موضوع الإس���ام والديمقراطي���ة أن كثيرًا 
من الزعماء والناش���طين المتدينين يري���دون أن يُحِلّوا القانون الإلهي محل 
القواني���ن الوضعية لإثبات أن الش���ريعة الإس���امية هي الحل للمش���كات 
الدنيوي���ة اليوميّ���ة، وهناك س���ببان رئيس���ان وراء هذه الإش���كاليّة، الأول أن 
كثيرين يرون س���يادة الدولة تعارض س���يادة الله على الكون وعلى البشرية، 

يقول كولن:

“...بحج���ة أن دي���ن الإس���ام مبن���ي عل���ى حك���م الله، بينم���ا 
الديمقراطي���ة مبنية على رأي البش���ر. ومع هذا فإنني أرى أن هناك 
أمرًا يغُفل عنه، وهي أن س���يادة الأمة لا تعني إنكارَ قضية »الحُكمُ 
لله«، بل تعني أن السيادة التي ائتمن اللهُ البشرَ عليها تُنزع من الظلمة 
والجبابرة والمستبدين وتعُطى للجمهور، وهذا ما شهدته الإنسانيةُ 

في عهد الخلفاء الراشدين.
إن الله ه���و الحاك���م عل���ى كل ش���يء ف���ي الكون لا ري���ب فيه، 
وأفكارنا وغاياتنا جميعها لا تتحقق إلا إذا أراد . ومع ذلك فإن 
هذا لا يعني أننا لا نملك إرادة أو رغبة أو اختيارًا؛ فكما كان البشر 
أحرارًا مخيَّرين في حياتهم الشخصية، فهم كذلك أحرار مخيَّرون 
ف���ي اختياراته���م الاجتماعي���ة والسياس���ية م���ن وج���ه؛ وه���ذا ينطبق 
على عصر الس���عادة، عهد النبي  وعلى عهد الخلفاء الراش���دين 
الأربعة، رضوان الله عليهم جميعا؛ فانتخاب الخليفة الأول س���يدنا 

(129)  The Fountain, Ibid., pp. 17-18.
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أب���ي بكر، كان مختلفً���ا عن انتخاب الخليفة الثاني س���يدنا عمر بن 
الخطاب، وكذلك كان انتخاب س���يدنا عثمان مختلفًا عن انتخاب 
سيدنا عليٍّ الخليفةِ الرابع رضوان الله تعالى عليهم أجمعين، والله 

أعلم بالصواب”)0)1(.

 ويص���رح كولن أنه ليس في الإس���ام نموذج معي���ن لطريقة الانتخاب 
أو لنظام الإدارة، ويستفيض قائاً:

“حينم���ا ننظر إلى التطور التاريخي لنظام الحكم الإس���امي، 
نجد أن أبا بكر  قد انتخبته العامّة، أما سيدنا عمرُ فقد اختِير بعد 
أن رشّ���حه أبو بكر، واختير سيدنا عثمانُ من بين العشرة المبشرين 
بالجنة اللذين أشار بهم عمرُ ، أما انتخاب علي كرم الله وجهه 
فش���هد معارض���ة، ومن ث���مّ فقد تش���كلت إدارة أخرى في دمش���ق، 
وكانت تلك فرصة لمعاوية، ثم صار الحكم وراثيًّا في عهد الدولة 
الأموي���ة، واس���تمر ذلك في عهد العثمانيي���ن، وهذا يعني أن أصول 
الدين و محكماته مصونة لم يحدث أن تم المس���اس بأي من هذا 
قط، وباس���تثناء تلك الأمور تركت الأقس���ام ذات الحقائق النس���بية 
مفتوح���ة مح���لّ الاجته���اد والاس���تنباط بحيث تراع���ى فيها ظروف 

العصر واحتياجاته”)1)1(.

لكن باس���م »الديمقراطية« تَميل القوى العلمانية في البلدان الإسامية 
إل���ى ه���دم التماس���ك الاجتماع���ي والتناغ���م الثقافي ال���ذي يص���ون الحياة 
الأسرية أكثر مما عليه الأمر في الغرب، وتركيا من البلدان التي أثبتت فيها 
القوى العلمانية بانقاباتها العس���كرية أنها مصدر تهديد مباش���ر لقيام حكم 
ديمقراط���ي حقيق���ي؛ لك���ن لم يفقد كول���ن الأمل قط في النظ���ام الانتخابي 

)0)1(  السام والتسامح في فكر فتح الله كولن، إشراف أ.د. زكي ساري توبراك، ص 127، دار النيل 2014م.
نشر في جريدة  الله كولن،  فتح  )Gündem(« مع الأستاذ  كُونْدَمْ  التركي »محمد  الصحفي  أجراه  )1)1(  من حوار 

»ملّيّت« التركية في تاريخ 16 كانون الثاني/يناير 2005م.
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ف���ي تركي���ا رغ���م كث���رة الأمثل���ة الصارخة عل���ى إس���اءة اس���تخدام العلمانية 
والديمقراطية فيها، فهو واثق من أن الناس حينما يتمتعون بالحرية والحق 

في اختيار الأمناء نسبيًّا لحكم الباد فإنهم سيتخذون القرار السليم.

ويضي���ف كول���ن أن القوميي���ن والعلمانيي���ن الأتراك بحاج���ة إلى القيم 
الإسامية إذا أرادوا أن يكونوا ديمقراطيين حقيقيين يخدمون شعبهم دون 
أن يسقطوا في بئر الفساد الذي استشرى في أوصال الحكم حتى منتصف 

ثمانينات القرن العشرين، يقول:

“يس���عى النظ���ام الاجتماع���ي الإس���امي إل���ى بن���اء مجتم���ع 
الفضيلة لينال رضا الله ، ويعترف بالحق لا بالقوة أساسًا للحياة 
الاجتماعية، وينبذ العداوة، وإذا رعَت الديمقراطية البشر أجمعين، 
ولاحظ���ت حاجاته���م المعنوي���ة والبع���د الروح���ي لوجودهم، وأن 
الحياة الإنسانية لا تقتصر على هذه الدنيا الفانية، وأن للناس تطلعًا 
وتَوَقانً���ا ش���ديدين إلى الخلود، فقد تس���تطيع أن تبلغ أوج كمالها 
ونضجها بل س���تمنح البش���رية مزيدًا من الس���عادة، ويساعدها على 
تحقيق ذلك مبادئ الإسام في المساواة والتسامح والعدالة”)2)1(.

 ف���ا يمكن للديمقراطية وحدها في أي بلد مس���لم أن تش���كل نس���يج 
القي���م الاجتماعية والثقافي���ة المتضمنة في المناخ الروح���ي والديني؛ ولقد 
فعل���ت ع���دة بلدان إس���امية مث���ل تركيا، حيث قبل���ت بالديمقراطي���ة نظامًا 
لعاج المش���كات والنزاعات السياس���ية حول اقتس���ام السلطة بين فصائل 

متنازعة على أساس انتماء حزبي وإثني.

وي���رى كول���ن أن نظامً���ا سياس���يًّا ع���ادلًا يق���وم عل���ى أس���اس المبادئ 
الديمقراطية لا يمثل أية مشكلة للنظام الاجتماعي الإسامي والقيم الثقافية 

(132)  «An Interview with Fethullah Gülen,» The Muslim World, Hartford, Vol. 95, Number 3, July 2005, p. 20. 



------------------------------------------------------------------  [الرؤية والتأثير]  166

الإسامية، فقد رأينا كيف عجزت القوى العلمانية والقومية المتشددة عن 
حلّ مش���كلة الانفصاليين الأكراد مثاً؛ لأنهم بإعائهم لكل أس���لوب غير 
ر فعاً  دين���ي يهمل���ون القيم والمبادئ الإس���امية الت���ي تعزز الوح���دة وتوفِّ
الأساس الضروري لحل مشكلة الإرهاب الذي يمارسه الانفصاليون؛ لذا 
ظلت سجات تركيا حول حقوق الإنسان تزداد سوءًا في ظل الحكومات 
العلمانية المتعاقبة حتى نهاية ثمانينات القرن العش���رين، ثم بدأت تتحس���ن 
���ا إث���ر التغيير ال���ذي مرت به الباد لا في الاقتصاد فحس���ب بل في  تدريجيًّ

التحول الديمقراطي أيضًا.

وعُدّ وصول حكومة محافظة ذات ميول دينية إلى السلطة في كثير من 
البلدان الإسامية تهديدًا للمبدأ الدستوري في الفصل بين الدين والدولة؛ 
فكلّ نظام ديمقراطي غربي يعدّ فصل الكنيس���ة رس���ميًّا عن الدولة ركنًا في 
الديمقراطية؛ لأن الكنيس���ة تدخلت قرونًا طويلة بصورة س���لبية في ش���ؤون 
الدول���ة، ناهيك ع���ن الحروب الدينية المتواصلة في تاريخ أوروبا الطويل، 
»فأصبحت العلمانية ضرورة للس���ام والاس���تقرار المدنيين، ثم سرعان ما 
بدأت الدول ترفض الس���عي وراء أية أهداف دينية، فصار فصل الدولة عن 
الدي���ن حجر الأس���اس في نظ���ام الدولة الأوروبيّ، وص���ارت العلمانية هي 

السمة الأساسية للحداثة«)))1(.

ويؤمن المؤرخون الغربيون والمحتلون بأن هذا هو الحال في الحضارة 
الإس���امية أيضً���ا، لكن الحقيقة أن الإس���ام طوال العصور الوس���طى كان 
ا في البناء الوطني لبلدان كثيرة مثل الشرق الأوسط العربي  دوره تقدميًا جدًّ

وشمال إفريقيا ووسط آسيا وإيران وتركيا وشبه القارة الهندية.
(133)  Yavuz and Esposito, Turkish Islam and the Secular State: The Gülen Movement, NY: Syracuse University 

Press, 2003, p. xv.
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وق���ام المؤرخ���ون الأوربي���ون والإمبريالي���ون في ظ���لّ الق���وى الغربية 
المختلف���ة بكتاب���ة ذل���ك التاريخ مرة أخرى، مس���تخدمين نم���اذج العلمانية 
الحديث���ة ف���ي فصل الدين والقيم الأخاقية ع���ن نظام الدولة، وأدخل ذلك 
التاريخ المزيف في المناهج الدراس���ية للنظام التعليمي كله؛ وكانت تركيا 
العلماني���ة ودول وس���ط آس���يا الس���وفييتية أكبر ضحية ل���ذاك العبث في نقل 
المعرفة عن طريق نظام تعليمي خاضع لس���يطرة صارمة تعادي الإس���ام، 
ونجح هذا التلقين الكاره للإسام أيما نجاح في كثير من النظم التعليمية 
مث���ل النظام البريطاني والس���وفييتي والتركي أيضًا، وش���قِيَ غالبية الش���عب 
الترك���ي بالأيديولوجي���ا العلماني���ة المتطرف���ة المنكرة لأي وج���ود ديني في 
الحياة العامة؛ ثم كان كولن هو من أرسى المبدأ القائل: يمكن للمسلمين 
وينبغي عليهم أن يواجهوا هذا التحدي فكريًّا وروحيًّا بدلًا من أن يجعلوه 
س���ببًا للش���قاق الفكري بين المسلمين وغاة العلمانية، ويرى أن النزاع بين 
الالت���زام الدين���ي والعلمانية لا جذور له، يق���ول: “ينبغي ألا تقف العلمانية 
عقبة أمام الالتزام الديني، كما ينبغي ألا يشكل الالتزام الدينيّ خطرًا على 

العلمانية”)4)1(.

وتمثل العلمانية الس���وفييتية أو الفرنس���ية المتطرفة تهديدًا خطيرًا للقيم 
الاجتماعية والثقافية الإسامية، وحاول السوفييت تعويض ذلك أو تحييده 
باعتن���اق القي���م العالمي���ة الاجتماعية والتعددي���ة الثقافية، لك���ن الخصائص 
الإلحادية الشيوعية الروسية أحبطت كل ما ألمح به السوفييت من إيماءات 
لتحيي���د التوج���ه المعادي للإس���ام في الكتلة الش���يوعية، وقض���ى التدخل 

(134)  Ünal and Williams (eds.), Fethullah Gülen: Advocate of Dialogue, New Jersey: The Fountain, 2000, p. 167.
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العسكري السوفييتي في أفغانستان في ديسمبر/كانون الأول 1979م على 
كل الآمال في تحقيق أية مصالحة بين الإسام والاشتراكية؛ وتمثل الجذور 
الغربية للعلمانية إش���كالية للمجتمعات التي اس���توردت خبرتها من الغرب 
ع���ن طريق هيمنة الاحتال والإمبريالية، فأصبح���ت القطاعات الدينية منذ 
حقبة احتال العالم الإس���امي لا تُعنَى بالحياة السياس���ية في بلدانها، وما 
ح���دا به���م ف���ي النهاية إلى الانخراط ف���ي الحياة السياس���ية تحت مظلة هذا 
الح���زب الدين���ي أو السياس���ي أو غيره س���وى الطابع العلمان���ي الإلحادي 
المعادي للإسام، الذي فُرض على جماهير المسلمين وصار مصدر قلق 
عنده���م؛ لكن كولن الذي يرفع الدين فوق السياس���ة بكثير لم يش���ترك في 
أي نش���اط سياس���ي، وحذر كل محبّيه من الانضمام إلى أي حزب سياسي 
بص���ورة مباش���رة؛ فأبناء تل���ك الحركة -كم���ا يقول- لا تغريهم الش���هرة أو 
المنص���ب أو الم���ال، فف���ي كل ما يفعلونه ف���ي هذا العال���م العابر يجب أن 
يضع���وا الآخ���رة أمامهم، ومرضاة الله  غاية لهم؛ غير أنه يش���جع الناس 
طبعً���ا على التصويت ف���ي الانتخابات، ويرى أن هذا م���ن حقوق المواطن 
وواجباته، فالدين مصدر للأخاق التي تتوافق ولا تتعارض مع الممارسة 
المس���ؤولة للسياسة، وهذا برأيه أفضل سبيل يمكن للمرء أن يخدم به أمته 

ودينه معًا دون خوف من عذاب الله أو اضطهاد الدولة.

ويدعو كولن إلى »الحفاظ على الاعتدال، أي إعطاء كل ش���يء حقه، 
دون الول���وج في الإفراط والتفريط«)5)1(، وهنا يوفق بين جوانب الإس���ام 

الدنيوية ومبادئ الحكم الديمقراطية الأصيلة، يقول:
التركية، إسطنبول  النيل  دار  »الحكمة«، نشر  القلب والروح-2،  الزمردية نحو حياة  التال  كُولَن:  الله  )5)1(  فتح 

2012م، )لما يترجم عن التركية(، ص 2).
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“يهت���مّ الدين أساسً���ا بثوابت الحي���اة والوجود، أم���ا النظم أو 
الأيديولوجي���ات السياس���ية والاجتماعي���ة والاقتصادية فا تهتم إلا 
ببع���ض الجوان���ب الاجتماعي���ة المتغيرة في حياتنا الدني���ا، علمًا أن 
العب���ادة والمعايي���ر الأخاقية العالمية الثابت���ة لا تتعلق كثيرًا بالزمن 
والحي���اة الدنيوية؛ فالدين يقيم مبادئ ثابتة تتعلق بالإيمان والعبادة 
والأخ���اق، فما ينبغي مقارنت���ه بالديمقراطية هو الجوانب الدنيوية 

في الإسام فقط”)6)1(.

البحث عن المشترك: النموذج التركي
الع���داء المف���رط أو التجاوب المفرط هما ردُّ فعل كثير من المس���لمين 
تجاه الحركات الديمقراطية العلمانيّة عامة وتجاه السياس���ات التي تفرضها 
الس���لطة العلماني���ة العلي���ا على الش���عب خاصة، ه���ذا باختصار ه���و تاريخ 
بن���اء الدول���ة في العالم الإس���امي خال القرنين الس���ابقين؛ وأمام تحديين 
متش���ابهين يتمثان في العلمانية الأيديولوجية والإس���ام السياس���ي، سعى 
كول���ن إل���ى عكس المس���ار التاريخي للعلمانية المتطرفة في تركيا بوس���ائل 
س���لمية تخفف حدة المعارك الأيديولوجية الدائرة بين المؤسس���ة العلمانية 
المتش���ددة والق���وى الدينية، ونجح في إقن���اع كا الجانبين بأن التطرف من 
أي نوع ليس حاًّ لأيٍّ مشكلة تواجهها تركيا، فحظيت أفكاره بالقبول لدى 
الغالبية من مختلف مجالات الحياة بفضل ثقافته الدينية ومنهجه السّمِح، 
فة حاولت تصويره على  رغم دعاية مكثفة ش���نتها ضده أقلية علمانية متطرِّ

أنه عدوّ.

مِ���ن أس���س الإس���ام الراس���خة أن���ك إذا لم تؤم���ن بالكتب الس���ماوية 
(136)  The Fountain, M. Fethullah Gülen: Essays, Perspectives, Opinions, pp. 13–14.
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لأه���ل الديان���ات والأع���راق الأخرى، لا تكون مس���لمًا حقيق���ة؛ وقد أعلن 
زعيم ديني كبير في بنجاديش اس���مه »حافظي هُزور« أن “المس���لمين هم 
إخوانن���ا في الدين، وغير المس���لمين أقاربنا، فكلنا أبن���اء آدم وحواء”؛ غير 
أن أتب���اع حافظي لم يفهموا ما ينادي به، بينما لبّى مايين الش���باب التركي 
من الجنس���يْن نداء كولن في الأمر نفس���ه؛ ونش���ر كولن هذه الفكرة بكتاباته 
وخطب���ه في المؤسس���ات الديني���ة والعلمانية ف���ي تركيا خ���ال أربعة عقود 
مضت؛ وتساءل كثيرون: كيف عثر على ذلك الطريق المتوازن في الدعوة 
إلى الإس���ام في عصر العداء والتعصب الذي نعيش���ه؟ وكم حاول كثيرون 
غيره على مدى التاريخ الإسامي أن يحققوا التوازن بين حماسهم لتطبيق 
الإس���ام ب���كل جوارحهم ورغبتهم ف���ي إظهار الاحت���رام العميق للديانات 

الأخرى!

ها حتى بعد  لقد نأى كولن بنفس���ه عن الخافات السياس���ية والدينية كلِّ
ح بعدم نيته  بلوغ شعبيته أوْجَهَا في مطلع القرن الحادي والعشرين، وصرَّ
ممارسةَ السياسة أو دعمَ أيّ حزب سياسيّ؛ لكن مع ذلك تراه يقول: ليس 
من حق رجال السياس���ة الأتراك أن يفس���دوا، أو يحرموا الشعب من نصيبه 
المس���تحق ف���ي النظ���ام الديمقراطي والإص���اح الاقتص���ادي والاجتماعي 

الذي تحتاجه الباد.

“لق���د تراكم���ت ل���دى الش���عب التركي مش���كات كثي���رة في 
ع���دة ق���رون خلَ���تْ، س���ببها الرئي���س تركيزن���ا الخاطئ عل���ى ظاهر 
الإس���ام، وإهمالن���ا للدرة الثمين���ة الكامنة في جوه���ره، ثم تقليدنا 
للآخري���ن، ووهمن���ا أن بين الإس���ام والعل���وم الوضعي���ة تعارضًا، 
فالجه���ل هو أخطر مش���كلة مطلقً���ا، فلنحاربه بالتعلي���مِ أهمِّ الطرق 
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لخدمة وطننا، فالجهل بالتعليم يهُزم، والفقر يهُزَم بالعمل وامتاك 
رأس المال، والش���قاق والانقس���ام الداخلي يهُزم بالوحدة والحوار 

والتسامح”)7)1(.

وكثي���ر مم���ا يطل���ق علي���ه الأح���زاب السياس���ية الإس���امية حاولت أن 
تحظ���ى بنصيب أوفر في الش���ؤون السياس���ية الاقتصادية لبلدانه���ا، فأُبعدوا 
ع���ن ممارس���ة السياس���ة أو المش���اركة في الانتخاب���ات في بع���ض البلدان، 
واس���تخدمت القبضة الحديدية العس���كرية أخي���رًا لمنعهم من الوصول إلى 

سُدّة الحكم في بلدان أخرى:

“فص���ارت الديمقراطي���ات القائم���ة تقب���ل بانتخاب���ات م���زورة 
وغي���ر عادل���ة للحص���ول عل���ى مكاس���ب سياس���ية حس���بما ذكرت 
منظم���ة هيومان رايتس ووتش اليوم [واش���نطن العاصمة، 1) يناير 
2008م] إث���ر ص���دور تقريره���ا العالمي لس���نة 2008م، فالس���ماح 
للأوتوقراطيي���ن بأن يظه���روا بمظهر الديمقراطيي���ن دون مطالبتهم 
باحترام الحقوق المدنية والسياس���ية التي تجعل للديمقراطية معنى 
جعل الديمقراطيات القوي���ة المؤثرة كالولايات المتحدة والاتحاد 
الأوروب���ي وغيرهم���ا يخاط���رون بتقوي���ض دعائم حقوق الإنس���ان 
���ا؛ فما أس���هل أن يفُلِ���ت الأوتوقراطيون اليوم من الحس���اب  عالميًّ
باعتائه���م قم���ة نظ���ام ديمقراط���ي ص���وريّ كما ق���ال كينيث روس 
المدير التنفيذي لمنظمة هيومان رايتس ووتش؛ ومن الصعب على 
الولايات المتحدة وبعض حلفائها أن تطالب الحكومات الأخرى 
باحت���رام حق���وق الإنس���ان بينما ترتكب ه���ي انتهاكات كثي���رة أثناء 
حربها عل���ى الإرهاب؛ وتقول المنظمة: عندما تتهرب الحكومات 
الأوتوقراطي���ة م���ن الانتق���ادات التي توج���ه إليه���ا لانتهاكها حقوق 

(137)  The Fountain, Ibid., pp. 83–85.
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الإنس���ان بادعاء أنها حكومات ديمقراطية، فإن الدفاع عن الحقوق 
عالميًّا يصبح معرضًا للخطر”)8)1(.

ف���ي إط���ار هذا الس���يناريو العالم���يّ لا يس���تطيع المرء تخيّ���ل أنّ تركيا 
بعلمانيتها المتطرفة ستسمح لمن يطلق عليهم القوى الإسامية بالوصول 
إل���ى الس���لطة والاحتف���اظ بها س���لميًّا فت���رة طويلة م���ن الزمن، لك���ن أثبت 
رج���ال السياس���ة بم���ا لديهم من طابع معت���دل أنهم ق���ادرون على التعايش 
مع القوى العلمانية والقومية في تركيا قدرتَهم على قيادة التنمية الس���ريعة 
للنم���وّ الاقتص���ادي، فق���د وصلت ص���ادرات تركيا س���نة 2007م إلى 100 
مليار دولار، وذلك لأول مرة في تاريخها، واحتلت المركز الس���ابع عش���ر 
بين أكبر اقتصادات العالم باس���تثمار أجنبي مباشر يتجاوز 20 مليار دولار 

أمريكي سنويًّا.

ل���م يس���تطع العلماني���ون في تركي���ا تقديم أي���ة تنمية اقتصادية س���ريعة 
بمج���رد فص���ل المتديني���ن عن غي���ر المتديني���ن، ويبدو موقفهم الانقس���امي 
ا أحمر بين العلم والدين لمنع  “أش���به بموقف ديكارت، الذي وضع خطًّ
تجاوز أحدهما على الآخر”)9)1(؛ فعانت تركيا من حرب داخلية باردة بين 
الدي���ن والعلمانية المتطرفة، اش���تدت وطأتها مع التدخ���ل الجائر والحظر 
الكامل للحجاب في مؤسس���ات التعليم العالي س���نة 1997م، صحيح أن 
العلمانية المتطرفة حققت نصرًا سهاً نسبيًّا في التشبث بالسلطة على كافة 
المستويات عدةَ عقود، ووصمَت جميع أشكال القوى السياسية الإسامية 

(138)  http://hrw.org/englishwr2k8/docs/2008/01/31/usint17940.htm

)9)1(  من حوار أجراه الصحفي التركي  »محمد كُونْدَمْ )Gündem(« مع الأستاذ فتح الله كولن، نشر في جريدة 
»ملّيّت« التركية في تاريخ 16 كانون الثاني/يناير 2005م.
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ا  المعتدلة بأنها قوى أصولية، لكن هذا لم يجعل الجهاز الحكومي مس���تبدًّ
فحسب، بل غدا غارقًا حتى أذنيه في الفساد.

كان الاقتص���اد الترك���ي مصابًا بأزمة عميقة لأس���باب متع���ددة بدءًا من 
أواخ���ر س���بعينات القرن العش���رين حتى نهاي���ة الانقاب العس���كري الذي 
وقع س���نة 1980م، من تلك الأس���باب انتشار الإرهاب الماركسي والنزاع 
السياس���ي وس���وء إدارة الحكومة وزيادة التفاوت بين الطبقات الاقتصادية، 
ففي ظل تلك البيئة بدأت القوى المعتدلة بأنواعها تش���كّل تدريجيًّا تحالفًا 
ض���د النخبة الفاس���دة بعد اس���تعادة الحك���م المدني س���نة 1984م، فالنخبة 
العلماني���ة والقومي���ة المتطرفة لم تتخذ أي خط���وات للتحرك نحو انتخاب 
حكوم���ة تمن���ع انتهاك الحري���ة الدينية، وتحاف���ظ على الحياد ف���ي القضايا 

الدينية.

ولم���ا انهار الاتحاد الس���وفييتي فقدَ الإلحاد والعلماني���ة قدرتهما على 
الانتش���ار بوصفهما قيمة للتبادل الأيديولوجي عبر الحدود، هدفها تحقيق 
إصاح���ات اقتصادية، فصار إقب���ال الجماهير على القيم الإس���امية أقوى 
بوصفها عاجًا للفساد المستشري ونظام الحكم الهزيل؛ وحاولت القوى 
العلماني���ة المتطرف���ة أن تبعد من يطلق عليهم »الإس���اميين« عن الوصول 
إل���ى الس���لطة بالانتخابات، فما كان ليس���مح لتركيا بالتح���رك في أي اتجاه 
غير الطريق العلماني في التنمية، فطفح الكيل بالمس���لمين التقليديين تجاه 
العلمانيين المتطرفين، الذين أهدروا القيم الأسرية والثقافة الإسامية حتى 

هت في البلدان الإسامية المجاورة. إن صورة المسلمين الأتراك شُوِّ

ورف���ض الغ���رب الاعتراف بوجود أزم���ة علمانية في العق���ود الأخيرة، 
وإن كان البابا بندكت الس���ادس عش���ر ذكر في محاضرة بعنوان »الكنيس���ة 
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وتح���دي التحول العلماني« أن العلمانية »تغزو كل جوانب الحياة اليومية، 
وت���ؤدي إل���ى تكوين عقلية يغيب فيها ال���رب فعليًّا كليًّا أو جزئيًّا عن الحياة 
والضمير الإنس���اني، وهذا لا يهدد عامّة المؤمنين فحس���ب، بل أصبح منذ 

فترة واضحًا في قلب الكنيسة نفسها«)140(.

وأدرك كولن الداعية الإسامي منذ أربعة عقود أن مصالح المسلمين 
في تركيا في خطر كبير منذ زمن طويل، لكنه قرر ألا يخرج على الحكومات 
العلمانية التركية، بل ظل يدعو بأعلى صوته إلى الهدوء والسكينة أيّا كانت 

الظروف، والاعتدالِ والرفقِ ولو في النقاش:

“أج���ل، ينبغ���ي ألا نناق���ش م���ن أج���ل ال���ذات أو الأن���ا، وإنما 
لنسُ���هِم في إظهار الحق؛ وهذا س���لوك يجب على الإنسان التحلي 
ها الوحي���د التغلب على الآخر  ب���ه؛ فالمناظرات السياس���ية التي همُّ
لا نج���د فيه���ا أية نتيجة إيجابية، فإظهار الحق في المناقش���ة يقتضي 
وجود مبادئ مثل تبادل الفهم والاحترام والتزام العدل، وهذا الأمر 
باعتباره قاعدة قرآنية لا يمكن أن يحدث إلا في بيئة تشجع الحوار.

فأكب���ر طغيانٍ هو إخراس الإنس���ان كل أص���وات الضمير التي 
تذكِّر بالله، والظلم في الوقت نفسه يعني الاعتداء والقمع وفرض 
الآراء عل���ى الآخري���ن، وهو م���ن هذه الناحية ينطوي على الش���رك 
والكف���ر، فربما لا يكون كل مش���رك أو كاف���ر معتديًا على الآخرين 
بالمعنى الذي ذكرناه، ولكن من ينشرون الظلم بين الناس بالمعنى 
المش���هور، ومن يحملون الساح لقطع الطرق، وينتهكون حقوق 
الآخرين وحقوق الله تعالى ويخرجون على العدالة الإلهية؛ ينبغي 

التصدي لهم في إطار القانون”)141(.

(140)  Pope Benedict XVI, «Exalted Values of Life to Counteract Secularisation,» March 8, 2008.

)141(  فتح الله كولن: الحب مكنون في روح الإنسان، »الحوار مع أهل الكتاب«، ص 182 )لما يترجم عن التركية(.



175 [رؤية كولن للديمقراطية الحديثة] --------------------------------------------------  

يتبين بهذا الكام الفارقُ الدقيق بين كولن والقادة الدينيين المعاصرين، 
إذ ي���رون أنّ علي���ك أولًا أن تغير قوانين الدولة لتوافق المبادئ الإس���امية، 
حت���ى تتمك���ن من منع الطغي���ان الحكومي وإقامة الع���دل، أمّا كولن وحده 
فلي���س م���ن الحكمة عنده ألبت���ة أن تحارب طغاتك بالعن���ف، بل حاول أن 
تغير في إطار القوانين، وهذا قد يفيد كثيرًا في جعل النخبة الحاكمة تدرك 
أنه لا أحد ينتهك حقوق الناس ويفلت بسهولة، فإذا لعبت الجماهير دورًا 
مي، فس���يكون بإمكانهم تدريجيًّا وضع نظام  ا في صياغة رأي عام تقدُّ مهمًّ
حاكم عسكري أو مدني يحقق أهدافًا سامية تضمن السام والعدالة للناس 

جميعًا.

وبينما كان كولن يمضي بعزم وقوة في رس���الته الس���لمية النبوية، كان 
البابا بندكت الس���ادس عشر -وا أس���فاه- يقتبس من خطاب معادٍ للإسام 
للإمبراطور البيزنطي مانويل الثاني: “أرني ما الجديد الذي جاء به محمد، 
لن تجد سوى أشياء شريرة غير إنسانية، كأمره بنشر الدين الذي يدعو إليه 
بالسيف”؛ أنَّى لشخص أن يدرك أثر النبي الكريم  في تحضر الإنسانية 
إذا كان يعتق���د أن الإمبراط���ور البيزنط���ي الس���فاح مانوي���ل الثاني ش���خص 
مس���تقيم مُنصِف في تقييمه لرس���الة النبي في نش���ر العدل والحب والسام 

والرفق للناس جميعًا؟!

ويش���ير أَرْكَنَ���ه -وه���و محقّ- إلى أنّ نش���ر معلوم���ات ومفاهيم خاطئة 
لفّقته���ا أط���راف مُغرِض���ة هو الس���بب الرئيس وراء تش���ويه صورة الإس���ام 

الصافية بوصفه دينًا يدعو للسام:

ل���ذا يصعب عل���ى الجماهي���ر الغربي���ة المحاط���ة والمحاصَرة 
بوس���ائل الإعام هذه أن تَعرف أو تس���توعب ماهية الألاعيب التي 
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تجري اليوم في بعض بلدان العالم الإسامي، فإن لم تصل إليهم 
معلوم���ات وأخبار صحيحة عن الإس���ام فا يملك���ون -أمام هذه 
الصورة المش���وهة- سوى الشعور بالرعب والفزع، ولا يستطيعون 
معرف���ة حقيق���ة اللعب���ة الت���ي يلعبها الغرب ف���ي العالم الإس���امي، 
فالصح���وة الت���ي يش���هدها العال���م الإس���امي، وتصاعُ���د الوع���ي 
الإس���امي في���ه، يبدو له���م وكأنه قرين لتصاع���د العنف والإرهاب 

الدولي)142(.

ورغ���م أن الغ���رب يقدم للمجتم���ع غالبًا صورة متحيزة عن الإس���ام 
تض���رُّ كثيرًا بمصالح جمهور المس���لمين، لكنّ كولن ل���م يُعادِ ولو تعريضًا 
ف���ي خطبه أو كتاباته أيّ ش���عب أو أمّة، ول���م يقف عند لوم الناس لجهلهم 
بالإس���ام، ب���ل جاهد للتعريف برس���الة الإس���ام الصحيح���ة وللحوار بين 
الأدي���ان والحض���ارات، وبه���ذا الحوار أثبت م���دى إخاصه ف���ي محاولته 
جمع أبناء الديانات على طاولة للنهوض بالإنس���انية كلها، ولتنوير أرواح 

البشر جميعًا دون نظر إلى العرق أو الدين أو النوع.

)142(  محمد أنس أركنه: فتح الله كولن - جذوره الفكرية واستشرافاته الحضارية، ص 129، دار النيل 2011م.





الفصل السابع:

الجهاد والتسامح والإرهاب في رأي كولن



الجهاد والتسامح والإرهاب في رأي كولن

يغ���ذي الإعام يوميًّا ف���ي صفحاته الأولى وبرامجه الإخبارية التحامل 
على الإس���ام لدى الناس خاصة في الغرب، فأصبح الجهاد عند بعضهم 
ل  هو العنف والإرهاب؛ ثم يأتي كولن ليؤكد أنّ الجهاد »أمر إلهيّ«، وفصَّ

في أمرين أساسيين في الجهاد:

“إن الجه���اد في س���بيل الله يجري في جبهتي���ن اثنتين: الأولى 
موجه���ة إل���ى الداخل، والأخرى موجهة إلى الخ���ارج. ويمكننا أن 
نعرّف كاًّ من الجهاديْن بالآتي: إن بذل الجهد إلى الداخل عبارة 
عن عملية محاولة الإنسان أن يصل إلى ذاته وإلى ربّه، أما الجهاد 
الآخر الموجه إلى الخارج فهو عملية إيصال الآخرين إلى ذواتهم 
وإل���ى ربّه���م، ويطل���ق عل���ى الأول »الجه���اد الأكبر« وعل���ى الثاني 
»الجهاد الأصغر«، حيث إن الإنسان بالأول يبلغ معرفة نفسه بعد 
اجتي���ازه العقبات بينه وبين نفس���ه حتى يبلغ معرف���ة الله ومحبة الله 
والذوق الروحاني، أما بالثاني فتتحقق بإزالة الموانع بين الإنس���ان 
والإيمان بالله سواء بالنضال أو القتال، لإيصاله إلى الله تعالى ومن 

ثم التعرّف عليه والعروج في معرفته”))14(.

))14(  فتح الله كولن: روح الجهاد وحقيقته في الإسام، ص 21.
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ر أنّ الجهاد هو  وينتق���د كولن اختزال الجهاد بالقوة المادية فقط، ويقرِّ
بذل الجهد لبلوغ مرتبة »الإنسان الكامل«، فهو يشمل كل أنواع المجاهدة 
في س���بيل الله من أجل خير الإنس���انية، فالجهاد ليس هو الضرب بالس���يف 

فحسب:

“الجهاد الأصغر ليس هو شكل الجهاد الذي يؤدَّى في جبهة 
القتال فحس���ب، فه���ذا النمط من الفهم يقلّص أفُ���ق الجهاد، حيث 
ا يمتد من الش���رق إلى الغرب، وعلى  إن مَيدان الجهاد واس���ع جدًّ
س���عته وش���موله قد يكون كلمة واحدة أو س���كوتًا وصمتًا أو تبسّمًا 
وطاقة وجه أو امتعاضًا ونفورا أو تركًا لمجلس أو مش���اركة فيه.. 
وباختص���ار ه���و القيام ب���أي عمل م���ن الأعمال لوج���ه الله، وتقويم 
الحب في الله والبغض لله في هذا السبيل... ومن هنا فإن كل جهد 
يبذل لإصاح المجتمع في أي ميدان كان من ميادين الحياة ولأي 
ش���ريحة من ش���رائح المجتمع. كل ذلك هو من مضمون الجهاد 
الإسامي. بمعنى أن ما يؤَُدَّى في ميدان العائلة والأقارب القريبين 
والبعيدي���ن والج���ار ذي الجنب والصاح���ب بالجنب، كل ذلك هو 
م���ن الجه���اد الأصغر. فهي كدوائر متداخلة واس���عة س���عة الأرض 

كلها”)144(.

ويشير كولن إلى أن شكل الجهاد يختلف باختلاف الأزمان، 
فيقول:

“إن أش���كالَ الجه���اد تتباي���نُ وتتن���وع وفقا لمختل���ف العصور 
والأزم���ان؛ فكما يكون الجه���اد بالنصيحة المحض���ة أحيانا، يكون 
بإرش���اد شخص ما أحيانا، وبأخذ موقف ضد الكفر أخرى؛ وكثيرا 
م���ا يمك���ن اعتبار القدوة الحس���نة والمثال الحس���ن نوع���ا من أنواع 

)144(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 26.
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الجه���اد، فقد اعُتبرت الهجرة، على س���بيل المث���ال، لفترة معينة في 
عصر السعادة كالجهاد عينه. 

...وقد قال سيدنا رسول الله  لشاب جاءه فارا كي يشارك في 
الجهاد: “أحََيٌّ وَالِ���دَاكَ؟”، قَالَ: نَعَمْ، قَالَ: “فَفِيهِمَا فَجَاهِدْ!”)145( 
أي إن أمره  إياه أن يقوم على رعاية والديه والاهتمام بهما إشارة 

إلى أن جهادَه هو رعايتُه والديه)146(.

وكونه جهادًا أصغر إنما هو بالنسبة للجهاد الأكبر، وإلّا فليس 
فيه جهة صغيرة قطّ)147(. 

وه���ذا الق���ول يعب���ر ع���ن وجهي���ن مختلفي���ن لحقيق���ة واحدة، 
فكاهما فيه تزكية للبشرية ومحاولة للوصول بها إلى الكيفية التي 
يبتغيه���ا ربنا تب���ارك وتعالى، وعل���ى ذلك فالجه���اد بنوعيه الأصغر 

والأكبر يعبر عن وجهين مختلفين لحقيقة واحدة”)148(. 

فالجه���اد الحقيق���ي ف���ي نظره ه���و أن تصبح إنس���انًا أو مس���لمًا مثاليًّا، 
والجه���اد وفقًا لأي منظور إس���امي ه���و مجاهدة ذاتية يق���وم بها المكلف 
ط���وال حيات���ه لارتقاء في مرات���ب التقوى وتقديم الخدم���ة لأهله وجيرانه 
وأبناء وطنه خاصّة وللإنسانية عامّة، ولا وجود للعنف والإرهاب ألبتة في 
العقيدة والفكر الإس���امي ولو في مقاومة العنف والعدوان على الأبرياء، 
فف���ي نصوص القرآن مجموعة مبادئ مهمة يتعين على المس���لمين في كل 

العصور اتّباعها: 
)145(  صحيح البخاري، الجهاد 8)1، الأدب )؛ صحيح مسلم، البر 1.

)146(  فتح الله كُولَن: المنشور-2، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2001م، )لما يترجم عن التركية(، ص 149-148.
)147(  فتح الله كولن: روح الجهاد وحقيقته في الإسام، ص 27.

)148(  فتح الله كُولَن: سلسلة الأسئلة العصر المحيرة-)، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2010م، )لما يترجم عن 
التركية(، ص 200.
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“إن الأصل في الإسام هو السلم وليس الحرب، وأفضنا في 
بيان أن الأس���باب الموجبة للحرب هي الدفاع، والحدّ من الظلم، 

وفتح باب حرية الإرشاد والتبليغ”)149(. 

وصرّح القرآن الكريم أنَّ قوى الش���ر التي تحاول القضاء على الس���ام 
والوئام بين الشعوب والديانات لن تفنَى:

قَدِيرٌ 
َ
نَّاهُمْ ظُلمُِوا وَإنَِّا الَله عََ نصَْهِِمْ ل

َ
ونَ بأِ

ُ
ي��نَ يُقَاتلَ ِ

َّا
ذِنَ للِ

ُ
﴿أ

 
َ

وْل
َ
وا رَبُّنَا الُله وَل

ُ
نْ يَقُول

َ
 أ

َّا
خْرجُِوا مِنْ دِياَرهِِمْ بغَِيِْ حَقٍّ إلِ

ُ
ِينَ أ

َّا
۝ ال

وَاتٌ 
َ
مَ��تْ صَوَامِعُ وَبيَِ��عٌ وَصَل هُدِّ

َ
��عُ اللهِ النَّااسَ بَعْضَهُ��مْ ببَِعْضٍ ل

ْ
دَف

نَّا الُله مَنْ يَنْصُُهُ إنَِّا  َنْ��صَُ ثيِاً وَلَ
َ
رُ فيِهَا اسْ��مُ اللهِ ك

َ
وَمَسَ��اجِدُ يذُْك

ةَ وَآتوَاُ 
َ

لا امُوا الصَّا
َ
ق
َ
رْضِ أ

َ
نَّااهُمْ فِ الأ

َّا
ِينَ إنِْ مَك

َّا
قَويٌِّ عَزِيزٌ ۝ ال

َ
الَله ل

مُورِ ۝ وَإنِْ 
ُ
ِ عَقبَِةُ الأ رِ وَلَِّا

َ
مُنْك

ْ
مَعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنِ ال

ْ
مَرُوا باِل

َ
كَةَ وأَ الزَّا

وْمُ إبِرَْاهِيمَ 
َ
وْمُ نوُحٍ وعََدٌ وَثَمُودُ ۝ وَق

َ
هُمْ ق

َ
بْل

َ
بتَْ ق ذَّا

َ
بُ��وكَ فَقَدْ ك يكَُذِّ

كَفرِِينَ ثُمَّا 
ْ
يْتُ للِ

َ
مْل

َ
أ
َ
بَ مُ��وسَ ف ذِّ

ُ
صْحَابُ مَدْيَنَ وَك

َ
وط۝ٍ وأَ

ُ
��وْمُ ل

َ
وَق

نَاهَا وَهَِ 
ْ
ك

َ
هْل

َ
رْيَ��ةٍ أ

َ
ينِّْ مِنْ ق

َ
أ

َ
ك

َ
يْفَ كَنَ نكَِ��يِ ۝ ف

َ
ك

َ
خَذْتُهُ��مْ ف

َ
أ

مْ 
َ
ل
َ
ف
َ
صٍْ مَشِيدٍ ۝ أ

َ
ةٍ وَق

َ
ل هَِ خَاويَِةٌ عََ عُرُوشِ��هَا وَبئٍِْ مُعَطَّا

َ
ظَالمَِةٌ ف

وْ آذَانٌ يسَْ��مَعُونَ 
َ
ونَ بهَِا أ

ُ
وبٌ يَعْقِل

ُ
ل
ُ
هُمْ ق

َ
ونَ ل

ُ
رْضِ فَتَك

َ
يسَِ��يُوا فِ الأ

دُورِ ۝  تِ فِ الصُّ
َّا
وبُ ال

ُ
قُل

ْ
كِنْ تَعْمَ ال

َ
بصَْارُ وَل

َ
 تَعْمَ الأ

َ
إنَِّاهَا ل

َ
بهَِا ف

ّكَ 
ِ نْ يُْلفَِ الُله وَعْدَهُ وَإنَِّا يوَْمًا عِنْدَ رَب

َ
عَذَابِ وَل

ْ
ونكََ باِل

ُ
وَيسَْ��تَعْجِل

هَا وَهَِ ظَالمَِةٌ 
َ
يْتُ ل

َ
مْل

َ
رْيَةٍ أ

َ
ينِّْ مِنْ ق

َ
أ
َ
ونَ ۝ وَك ا تَعُدُّ فِ سَ��نَةٍ مِمَّا

ْ
ل
َ
أ
َ
ك

.)48-(9/22 : مَصِيُ﴾ )سُورَةُ الْحَجِّ
ْ
َّا ال خَذْتُهَا وَإلَِ

َ
ثُمَّا أ

)149(  فتح الله كولن: روح الجهاد وحقيقته في الإسام، ص 17-16.
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تبين هذه الآيات أنّ الجهادَ لا يقصد منه هاك أي شيء أو أي شخص 
عل���ى الأرض، ب���ل هو ب���ذل أقصى الجهد لمناصرة الح���ق أبدًا مهما كانت 
العقبات أو الصعوبات؛ فالجهاد كغيره من المسائل المذهبية في الإسام، 

وله وجهان: مادي ومعنوي، يقول كولن:

“إن الجه���اد الأصغ���ر ف���ي معنى م���ن معانيه جهاد م���ادي، أما 
الجه���اد الأكب���ر ال���ذي يش���كل الجانب المعن���وي من الجه���اد فهو 
جهاد الإنس���ان لنفس���ه وعالمه الداخلي، فمتى ما أوُفى حق هذين 
الجهادين معًا فقد تأس���س الت���وازن المطلوب، وبخافه، أي إذا ما 
نق���ص أحد هذي���ن الجهادين اختلت الموازن���ة الموجودة في روح 

الجهاد”)150(.

والموازن���ة بي���ن الجهاد الم���ادي والمعنوي على مس���توى الفرد والأمة 
والعالم بأسره مسألة في غاية الأهمية والتعقيد، فجوهر الأمر هو التضحية 
بالمال والوقت والجهد والموهبة في س���بيل قضايا أس���مى في الحياة، أي 
ف���ي س���بيل إعاء الحق والأخ���اق الحميدة والتواضع وحقوق الإنس���ان، 
فا بد أن نضحي بالكثير في س���بيل الآخرين لننش���ر هذه الظاهرة، فالأفراد 
والدول���ة والمؤسس���ات بأنواعه���ا وكل م���ن لديه موارد علي���ه أن يحذر من 
الاعتداء على أي حق للآخرين؛ ومشكلة غالب المسلمين أنهم يظنون أنه 
لم تعد لديهم قدرات وطاقات لينفقوها في سبيل الله، فاعتقدت جماعات 
صغي���رة كثي���رة في مناطق مختلفة م���ن العالم بأن عليه���ا أن تبذل أقصى ما 
لديها وتضع أرواحها على أكفها في سبيل قضاياها؛ لكن البطولة الحقيقية 
في نظر كولن ليست في الموت بل في الحياة من أجل الآخرين، فالتضحية 

بالنفس في سبيل خدمة الآخرين ركن أساسي عنده.
)150(  فتح الله كولن: المصدر السابق، ص 26.
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ونحن نلحظ -وا أسفاه- أن الهجمات الانتحارية كثيرًا ما تكون خيارًا 
���ا لجماع���ات من ديان���ات مختلفة في العالم، لكنّ س���لوك الإرهاب  تكتيكيًّ
ه سلوكًا  الذي يمارسه هؤلاء -كما تقول كارين أرمسترونج- لا يمكن عدُّ

يهوديًّا أو مسيحيًّا أو إساميًّا:

“صحيح أن المس���لمين -مثلهم في ذلك مثل المس���يحيين أو 
اليه���ود- ابتع���دوا كثي���رًا عن مُثلُه���م العليا، لكنّ هذا لم يكن س���ببه 
الدي���ن، فالتفجي���رات التي قام به���ا الجيش الجمه���وري الإيرلندي 
ن���ادرًا -إن كان���ت ق���د حدث���ت أص���اً- ل���م توص���ف بأنه���ا إرهاب 
»كاثوليك���ي«؛ ليقيننا بأنها لم تكن حملة دينية أساسً���ا، بل كثير من 
الحركات الأصولية في أنحاء العالم -على غرار حركة الجمهورية 
الإيرلندية- هي أش���كال جديدة للحركة القومية تتس���تر بقناع ديني 
منحرف، وهذا ما نراه في الأصولية الصهيونية في إسرائيل واليمين 

المسيحي المتطرف في الولايات المتحدة”)151(.

ويبي���ن كول���ن أنه لا مس���وغ في الإس���ام لإزه���اق الأرواح بغير حق، 
وتشهد بذلك آيات كثيرة:

“يتناول القرآن الكريم موضوع قتل ولو نفس واحدة على أنه 
تَلَ نَفْسًا بغَِيِْ 

َ
جريمة ترتكب بحق الناس أجمعين؛ فيقول: ﴿مَنْ ق

حْيَاهَا 
َ
تَلَ النَّااسَ جَِيعً��ا وَمَنْ أ

َ
نَّامَا ق

َ
أ

َ
ك

َ
رْضِ ف

َ
سَ��ادٍ فِ الأ

َ
وْ ف

َ
نَفْ��سٍ أ

حْيَا النَّااسَ جَِيعًا﴾ )سُ���ورَةُ الْمَائِدَةِ: 2/5)(. ولا يمكن العثور 
َ
نَّامَا أ

َ
أ

َ
ك

َ
ف

على هذه الحساس���ية الإس���امية الخاصة بموضوع »الحق« في أي 
دين آخر على الإطاق، بل ولا في أي نظام قانوني حديث أيضا. 

(151)  Karen Armstrong, «The label of Catholic terror was never used about the IRA,» The Guardian, July, 11, 2005; 

http://www.guardian.co.uk/comment/story/0,,1525714,00.html/larticle-continue
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أج���ل، لقد تصرف الإس���ام بحساس���ية وح���ذر ش���ديدين في هذه 
المسألة؛ فجعل قتلَ إنسانٍ واحدٍ يعدل قتل الإنسانية جمعاء.

...وثمة آية أخرى تلفت الأنظار إلى خطورة الموضوع فيقول 
ا فيِهَا  جَزَاؤُهُ جَهَنَّامُ خَالِدً

َ
دًا ف تبارك وتعالى: ﴿وَمَنْ يَقْتُلْ مُؤْمِنًا مُتَعَمِّ

ُ عَذَاباً عَظِيمًا﴾ )سُ���ورَةُ النِسَّ���اءِ: 
َ

عَ��دَّا ل
َ
عَنَهُ وأَ

َ
يْ��هِ وَل

َ
وَغَضِ��بَ الُله عَل

4/)9( وبالنظ���ر ف���ي مثل هذا فإنن���ي أريد هنا التركي���زَ بوجه خاص 

على كلمة »خَالِدًا« الواردة في الآية، إذ إنها استخدمت دون إضافة 
لفظ »أبََدًا«، واس���تخدمت في آيات أخرى مضافة إليها، ومع هذا 
ف���إن ابن عب���اس  وبعض أئمة التابعين ي���رون -انطاقا من لفظ 
»خَالِدًا«- أن مَنْ يقتل مؤمنًا متعمدًا يستحق العذاب الأبدي، مثلُه 

مثلُ مَنْ ينُكرُ الله تعالى”)152(.

يقول كولن: الإس���ام -الذي يعني الس���ام والعدل في حياتنا الفردية 
ا على أس���اس الرفق والرحمة- يس���عى إلى الإحياء  والجماعية، ويقوم حقًّ
لا إلى القتل، فالهدف الإس���امي لا يمكن تحقيقه إلا بالوس���ائل والطرق 
الإسامية، فما يستخدَم من وسائل وطرق قد تفقد أغراض المرء السياسية 
وجهه���ا الدين���يّ، »لا يمك���ن الوصول إل���ى الحق بوس���ائل باطلة، يجب أن 
تكون الوسائل المستعملة وسائل حق«))15(؛ وأعلن كولن شَجْبَه واستنكاره 
لهجم���ات الحادي عش���ر م���ن س���بتمبر/أيلول الإرهابية، كم���ا ردّ على ربط 
الإرهاب بالإس���ام، وطالب بإدانة من يش���وهون الوجه المضيء للإس���ام 
واتخاذ إجراء موحد ضدهم؛ ويذكر كولن بنهي الإسام عن قتل الإنسان 

نفسه، خاصة إذا كان هدفه من ذلك إيذاء الآخرين، فيقول:
)152(  فتح الله كُولَن: المنشور-2، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2001م، )لما يترجم عن التركية(، ص 91-90.

))15(  فتح الله كولن: الموازين، ص )20.
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“ليس من الإس���ام في ش���يء أن يقوم انتحاري بتفجير نفسه، 
فالإس���ام ل���م يقُر قت���لَ الأبرياء ألبتة، ول���م يفُتَ على م���ر التاريخ 
في الإس���ام بجواز قتل الأبرياء، ويس���تحيل أن يفُتى بذلك، ولكن 
التصرف���ات الخوارجية والقرمطي���ة لأناس تم خداعهم أو التاعب 
بهم بالمخدرات أو بغيرها من الوس���ائل، أدى إلى تش���ويه س���معة 
كثير من الأبرياء وتلويث صورة الإسام النقية، وأصبح المسلمون 
النم���وذجُ ف���ي التوكل على الله ورمزُ الأمن والس���ام يتُهمُون بأنهم 

إرهابيون”)154(.

وفي مقابلة أجرتها الصحفية بجريدة زمان »نورية آكمان« قال كولن:

“لا م���كان للإره���اب في الإس���ام؛ لأنه يس���اوي م���ا بين قتل 
النفس والكفر من حيث الخطورة، فا يحق لكم أن تقتلوا إنس���انا 
م���ا، وليس لأحد أن يمس بريئًا ولو في زمن الحرب؛ وليس لأحد 
أن يفت���ي به���ذا، وليس لأحد كذلك أن يق���وم بتفجير انتحاريّ، ولا 
أن يندفع في جموع الناس بحزامٍ ناس���ف، هذا لا يجوز ش���رعًا أيًّا 

كان دين هؤلاء الناس”)155(.

إذًا، لي���س الس���ؤال المطروح: هل يجيز الإس���ام أو يحرم التفجيرات 
الانتحارية أو الأعمال الوحش���ية ضد خصم أو عدو مجاهر، خاصة من لا 
يمكن قتاله قتالًا تقليديًّا بأي شكل؟ وإنما القضية الجوهرية هنا هي أن في 
المسلمين مَن فقدوا روح الرفق والرحمة المفترض أن تعود عليهم وعلى 
الآخري���ن بالخير؛ وه���ذا لم يحدث فجأة بل هي ظاهرة ب���دأت مبكرًا أكثر 
مم���ا نتخي���ل أو نعرّف بها الآخرين، قد تك���ون بدأت مع الخافات الدينية 
)154(  فتح الله كُولَن: سلسلة الجرة المشروخة-4، فنار الأمل، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2010م، )لما يترجم 

عن التركية(، ص 161.
)155(  من حوار أجرته الصحفية التركية »نورية آقمان )Nuriye Akman(« مع الأستاذ فتح الله كولن، نشر في جريدة 

»زمان« التركية بين تاريخ 22 آذار/مارس - 1 نيسان/أبريل 2004م.
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والعرقية المختلفة، وزادت حدة العنف والإرهاب مع الأفكار القائلة بأنه 
ا استعمال القوة لاستياء على أموال الآخرين وأوطانهم  من الطبيعي جدًّ
با رقيب قانوني أو أخاقي، وتجدر الإشارة هنا إلى تحليل ممتاز لِهبلر، 

يقول:

“ف���ي الح���روب والمذابح والعنف السياس���ي خ���ال ألف أو 
ألفي سنة مضت، لا دليل على وجود أي اختاف بين أنواع العنف 
في مختلف البلدان أو المناطق أو الجماعات الثقافية، ولم يحدث 
مطلقً���ا أن نش���أت موج���ات عنف معً���ا في كل المناط���ق على مدار 
التاريخ، بل وقعت في عصور مختلفة وبأش���كال مختلفة؛ فأوروبا 
وآس���يا وأمري���كا وإفريقي���ا والمس���يحيون والمس���لمون والهندوس 
والبوذيون وغيرهم، كل هؤلاء لديهم خبرة كبيرة بالعنف السياسي 
ف���ي صورة حروب وقت���ل جماعي وترحيل وقمع، وهناك أس���فار 
كاملة من الكتاب العبري المقدس تصف المآثر العسكرية للملوك 
العظ���ام وتنق���ل صراعاتهم بم���ا فيها من تفاصيل دموي���ة، أما العهد 
الجدي���د فل���م يعل���ن الحرب فورًا، ب���ل أعلنتها الكنيس���ة في مرحلة 
تاريخية لاحقة، فكان للمسيحيين سجل دامٍ في الحمات الصليبية 
والحروب الدينية، فكل المجتمعات ونظم الحكم شهدت غزوات 
وطغيانًا وحروبًا، وإن تفاوتت في ش���كلها وحجمها كثيرًا بحس���ب 

السياق السياسي لتفاوت الجوانب الثقافية أو الدينية”)156(.

وط���وال عصر الاحت���ال والحرب الب���اردة، مرت العل���وم الاجتماعية 
بأزم���ة بلبلة واضطراب، بل إن قوى الاحتال الس���ابقة والأطراف المؤثرة 
في السياسة الدولية لا تزال تمارس عملية غَسل مخ لشباب العالم الثالث 
والعال���م الإس���امي؛ ويق���ف العلم���اء والكتّ���اب ذوو التوجه الدين���ي غالبًا 

(156)  Jochen Hippler, War, Repression, Terrorism: Political Violence and Civilization in Western and Muslim 

Societies, Berlin, 2006, pp. 206–207.
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عاجزين عن الإدلاء بدلوهم في العلوم المعاصرة من تاريخ معاصر وعلوم 
طبيعي���ة وعل���م نفس وفلس���فة وتكنولوجي���ا، وتعمقت أزمة دراس���ة العلوم 
الاجتماعية والسياس���ية إثر نش���وب الحرب النفس���ية بين العالم الإس���امي 
والغ���رب، وصار لكا الجانبين غالبًا ردود أفعال تجاه قضايا حيوية تتعلق 

بحقوق الإنسان والكرامة الإنسانية؛ تقول فريدة أختر في هذا:

“هندس���ة العملي���ات الحياتي���ة وتصنيعها ف���ي مجتمع عالمي 
تس���وده الفردية والأنانية يهددنا، فتحقي���ق الأرباح صار هو المعيار 
الأخاقي الوحي���د للمجتمع المدني، وانحص���رت الثروة والنفوذ 
ا إلى حكام ومحكومين،  بيد ش���رذمة، وانقس���م العالم انقس���اما حادًّ

وعصريّ ورجعيّ، وأول وثالث، وشمال وجنوب إلخ”)157(.

وتعرض كولن مثل المايين منا لضغوط وقمع الحكومة وسياس���اتها 
المعادي���ة للش���عب داخل تركي���ا وخارجها، ولم يفقد الأم���ل ألبتة في إقناع 
ش���عبه والش���عوب الأخرى بالتق���دم والاضطاع بدور صانع الس���ام بدلًا 
من نشر الكراهية والعداوة ضد الديانات الأخرى، بل حتى ضد خصومه، 
وأطلق مارك شيل الخبير والمحلل الغربي على كولن اسم »مهاتما غاندي 
تركي���ا«، و»الروم���ي العصري« الذي ألهم الأمة التركية كلها أفكار الس���ام 

والسكينة من أجل الناس جميعًا)158(.

يق���ول كول���ن: “الجه���اد الأصغ���ر لا يطب���ق إلا لإزال���ة العَقب���ات أم���ام 
���ا، وإرس���اء الس���ام والنظام ف���ي المجتمع  ���ا وروحيًّ كم���ال الإنس���ان خلقيًّ

(157)  Farida Akhter, Depopulating Bangladesh: Essays on the Politics of Fertility, Third Edition, Dhaka: 

Narigrantha Prabartana, 2005, p. 67.

(158)  Mark Scheel, «A Communitarian Imperative: Fethullah Gülen’s Model of Modern Turkey,» The Fountain, 

Issue 61, January–February 2008.
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الإنس���اني”)159(، وللتس���امح دور مهم في إيجاد الس���ام داخل المجتمع، 
فليكن الجهاد من أجل التسامح، يقول كولن: “فعلى المجتمع أن يتمسك 
بالتسامح، فإذا كان هناك شيء نعلن الجهاد من أجله فهو التسامح”)160(.

الخدمة: طريقة كولن في الجهاد
لا تقتصر كتابات كولن وخطبه على مجال بعينه، فقد كتب بتوسع في 
التربية والعلوم والتكنولوجيا وعلم النفس والفلس���فة والتاريخ والاقتصاد، 
وأوضح أن هدفه الأسمى من جهوده كلها هو جمع أبناء مختلف الديانات، 
وق���د أنجز بالتعلي���م متعدد الثقافات وح���وار الأديان عم���اً فكريًّا وروحيًّا 
رائ���دًا ف���ي العقيدة الإس���امية لا نظي���ر له في التاري���خ الحديث؛ واصطلح 
ش���عبيًّا على تس���مية الحركة التي تنتمي إليه باس���م »الخدم���ة«، وخافًا لِما 
يوح���ي ب���ه المعنى الحرف���يّ للكلمة، فه���ي واجب مجتمعي يق���وم فيه ذوو 
الضمي���ر واليقظة بخدمة أبناء وطنه���م، والآخرين من حولهم فالتعليم مثاً 
ف���ي رأي كولن لي���س فريضة دينية على الفرد والمجتمع فحس���ب، بل هو 

خدمة لا نهائية للطاب وللمجتمع وللعالم بأسره.

أضرّت الحروب والصراعات كثيرًا بالرؤية العالمية التي ظل الإسام 
ينش���رها قرونً���ا مديدة، لكنّ الصوفي���ة والفقهاء وعلماء العقيدة الإس���امية 
تمس���كوا بكثير من القيم الإنسانية في الحضارة الإسامية، ونقلوا النماذج 
الفكرية للبحث واكتش���اف القواني���ن الطبيعية إلى الغرب الذين نجحوا في 
استغالها بإقامة حركة تصنيع وتمدن هائلة؛ لكن فقد كثير من المسلمين 
القلوب والأرواح التي تكرس نفسها من أجل الإنسانية كافّة ولإخوانها في 

)159(  فتح الله كُولَن: الجهاد وحقيقته في الإسام، دار النيل – القاهرة،  2011م، ص 21.
(160)  Ünal and Williams, Advocate of Dialogue: Fethullah Gülen, p. 206.
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الوطن خاصة بوقوعهم فريس���ة لاحتال الأوروبي والاس���تغال والهيمنة 
الإمبريالي���ة، وابتلع الانحال الأخاقي الغربي والمادي ش���عوبًا إس���امية 
كثيرة بصورة جعلتها تفقد اس���تقرارها السياس���ي وسامتها الفكرية؛ وعجز 
الخطاب الإس���امي السياس���ي والفكري عن إح���داث أي تأثير حقيقي في 
نتائج الدراسات الاجتماعية بوصفها مجالات تربوية في مستويات التعليم 
المؤسسية، فبدأت البلدان الإسامية في أنحاء العالم بتقليد الطرق الهدامة 
لاكتساب الخبرة العلمية والتكنولوجيا، فدمرت النظم البيئية المحيطة بها.

“ول���دى النظ���ر إلى أزمة الغ���رب المزمنة في أعق���اب التحلل 
والفش���ل ف���ي إع���ادة الانضباط يتحتم على المس���لمين المس���لحين 
بالمنهجي���ة المعرفي���ة القرآني���ة أن يش���كلوا عاق���ات وطي���دة م���ع 
م���دارس التحلي���ل الغرب���ي أيًّ���ا كان اتجاهه���ا أو توجهه���ا، فه���ذه 
الم���دارس ذات الأس���س الفلس���فية والفكرية والثقافية تتس���ع يومًا 
بع���د يوم، وهي تقدم مدخ���اً صحيًّا للمنهجية المعرفية الغربية من 
أجل منفعة الإنس���انية كلها، فأزمة الغرب أزمة تحلل عجزت معها 
ع���ن الانضب���اط لإقصائها للدي���ن وصدها عن س���بيل )الله، الغيب، 
الوح���ي(، أمّا أزمة العالم الإس���امي فتتجلّ���ى في المنهجية المعيبة 
غات معقولة، لكنه  ف���ي التعامل مع تراث ش���امل قائ���م على مس���وِّ
ت���راث يعاني من عقلية جام���دة متحجرة في تأويله، تجعلها عاجزة 
ع���ن تفه���م واس���تيعاب المفاهي���م والمنهجيات لعال���م معاصر كله 

نشاط وحيوية”)161(.

ومن العبث الاعتقاد بأن بلدًا أو ش���عبًا تحول إلى قوة ش���ر دون عاقة 
س���ببية في منظومة التنش���ئة الاجتماعية للشباب، وقد جعل النجاح العلمي 

(161)  Taha Jabir Alalwani, Missing Dimensions in Contemporary Islamic Movements, Herndon, VA: The 

International Institute of Islamic Thought, Occasional Papers Series, No. 9, 1996.
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���ا ل�»هيمنة البيض« عل���ى أغلبية  الغرب���يّ الس���احق بقي���ة العالم يذع���ن تلقائيًّ
س���كان العالم، فتمدّدت جنوب إفريقيا العنصرية تحت الحكم العس���كري 
الأبي���ض لِتَدْخُ���لَ مناطق كثيرة من العالم في المناخ نفس���ه، ولم تكن الهند 
البريطاني���ة س���وى ظاه���رة غير مرئية أو أس���يء فهمه���ا لنظام الحكم نفسِ���ه 
ولاس���تغال الظال���م المفرط في وحش���ية لا مكان لها ف���ي الفقه والعقيدة 
الإس���اميّة، ث���م فش���ل كثير من المس���لمين ف���ي التعامل مع آثار اس���تغال 
الاحت���ال والح���ركات القومية الناتجة عنه، التي جزّأت العالم الإس���امي 
إلى خمس وس���بعين ش���ظية أو ما يس���مى بلدانًا إس���امية مس���تقلة؛ وباتت 
هذه البلدان تعاني من نظم تعليمية عتيقة ومعدلات بطالة هائلة، وليس���ت 
المشكات الأخرى والأمراض الاجتماعية وانعكاساتها الاقتصادية سوى 
أع���راض لخلل النظ���م التعليمية والتش���ريعية والقضائية، وم���ا زالت الدول 
القومية الإس���امية عاج���زة عن تحقيق أيّ تقدم في إص���اح النظم القائمة 

التي خلفها الاحتال والحرب الباردة بين الاتحاد السوفييتي وأمريكا.

وكانت المصالح الحزبية الضيقة وأوساط النظم الاستبداديّة في الدول 
القومية الإسامية الغارقة في الفساد وراء تورطها عدة عقود في صراعات 
»الق���وى العظم���ى« السياس���ية، وبذلك أضاعت فرصَ بن���اءِ نظمها القانونية 
���ر ربط النخبة الحاكمة بالقاعدة الش���عبية لبناء  والسياس���ية الخاصة التي تيسِّ

نظام حكم متماسك.

القوانين الميتافيزيقية للعلوم الطبيعية: أبعاد الجهاد الغائبة
���ز المع���ارف الإس���اميّة القائمة عل���ى الوحي عمومً���ا على مبادئ  تركِّ
العل���وم الميتافيزيقي���ة الغيبية التي لا يمكن فهمه���ا وإدراكها كاملة بالقواعد 
والنظم الراس���خة ف���ي الواقع أو الديناميكا الكونية، والحقّ أن مكتش���فات 



------------------------------------------------------------------  [الرؤية والتأثير]  192

المعرف���ة العلمي���ة بخصوصيته���ا واعتمادها على عجائب علمي���ة كامنة في 
ا في فهم جوه���ر العل���وم الميتافيزيقي���ة والعِبر  الحي���اة المادي���ة أفادتن���ا ج���دًّ
المس���تفادة من تدبير الله وتقديره للأش���ياء؛ والألوهية في الإس���ام ليس���ت 
مثلم���ا هِ���يَ ف���ي الأفكار الديني���ة التقليدية، ف���ا أحد يدع���ي أيّ صلة ربانية 
مباش���رة بالله سبحانه وتعالى، ولكن البشرية مثل »عوالم الوجود« الأخرى 
تتصل اتصالًا لا شك فيه بالذات العليا المسيطرة على الكون، وهذا الكون 
أو أي جزء من العالم لا يدعي ولا يمكن أن يدعي استقاله الذاتي الكامل 

بتسيير أنظمته وحده.

ا، ومتصل بكلّ  والإنس���ان المخلوق المس���تقل الوحيد منفرد ماديًّا حقًّ
م���ا يحيط به بكل الأش���كال الممكنة، إلا أن إنس���انية ه���ذه الصلة ربما هي 
ا، أمّا الصلة بالسماء فهي متنوعة دائمًا ومستعصية على الفهم  محدودة جدًّ
الكامل للعقل البش���ري، الأكثر اتصالًا بالفكر الغريزي البسيط منه بالآفاق 
الأوس���ع للحكم���ة والط���رق الراقي���ة ف���ي بل���وغ مراتب أعلى م���ن الحدس 
دون أي تحي���زات أو آراء مس���بقة؛ ب���ل إن الحدس الأكث���ر حكمة وذكاء لا 
يمك���ن عدّه إلهامًا حتى يتم التعامل معه باعتباره الحقيقة المطلقة للظواهر 
والذوات الخفية أو التي لم تكتش���ف، فليس لأحد أن يحدد من هو أعلى 
منه في المعرفة، يقول كولن: ضد المعرفة الإنكار وضد العلم الجهل)162(.

وف���ي كثي���ر من البل���دان والمجتمع���ات الإس���امية كثير م���ن المفاهيم 
الخاطئ���ة ح���ول الس���بل الت���ي يمك���ن أن يس���لكها الم���رء في مس���يرة تربوية 
وروحي���ة وخب���رات تبلغ به مرات���ب أعلى في المعرفة، وهن���اك رجال دين 
)162(  فتح الله كُولَن: التال الزمردية نحو حياة القلب والروح، المجلد الثاني، »المعرفة«، نشر دار النيل التركية«، 

إسطنبول  2012م، )لما يترجم عن التركية(، ص 140.
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منحرفون يس���تغلون الخرافات في ممارس���ات تتعلق بالمعرفة، ويخدعون 
الس���ذج لتحقيق مصالحهم الشخصية الاقتصادية والسياسية والاجتماعية، 
أما الروحانيون الحقيقيون فهم يمارس���ون فعاً طرقًا مختلفة من المعرفة، 
وهذا له أثر كبير في تنوير أي روح إنسانية أو أي مجتمع بشري، وشاعت 
نظ���رة خاطئ���ة تجاه المعرف���ة بأنها طريقة غي���ر علمية للتع���رف على حقيقة 

العالم المادي، وأنها نقيض الحقيقة الثابتة علميًّا.

يقول كولن: »عكس العلم هو الجهل، أما عكس المعرفة فهو الرفض 
والإنكار«؛ وإنكار الحقيقة الأساس���ية في الدنيا والآخرة له عواقب وخيمة 
عل���ى المواطني���ن أف���رادًا، وعل���ى المجتم���ع كل���ه أو الأم���ة كله���ا، والمراد 
إن���كار الحقيق���ة المطلقة بأن الله  المصدر الوحي���د للقدرة المطلقة، وأن 
المخلوق���ات كلها -علمت أم لم تعل���م- خاضعة لقواعد وضعها المصدر 
نفس���ه، الرحي���م ال���رؤوف بالخلق جميعًا؛ وحس���ن العمل ي���ؤدي دومًا إلى 
حسن العاقبة، أما سوء العمل فليس له سوى سوء العاقبة، وهذا الأمر كأنه 
حقيقة علمية يمكن إثباتها في الحياة المادية الحقيقية على مس���توى الفرد 

والأمم المختلفة، يقول كولن:

“فمفه���وم العل���م الحقيق���ي ه���و المفهوم ال���ذي يمدن���ا برؤية 
وتحلي���ل ش���امل تج���اه أي نظ���ام من أنظم���ة الك���ون وأي جزء من 
أجزاء الوجود، في ظل الروحانيات والغيبيات، ويربط ذلك الجزء 
والنظ���ام بجمي���ع الأش���ياء. الأم���ر هك���ذا لأنه يحت���وي على صيغة 
س���حرية للق���درة تمكن من التوليف بين جمي���ع أجزاء هذا الكل.. 
أجل، إن الإلهام والحدس اللذين يصدران من الجزء قد لا يكونان 

واضحين، لكن الكل يدل إلى تمامية وكمال نفسه”))16(.

))16(  فتح الله كُولَن: سلسلة العصر والجيل-7، أفق يلوح منه النور، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2010م، )لما 
يترجم عن التركية(، ص 81.
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والواقع أنّه ليس من الس���هل ألبتة رعاية التوازن في الأنانية المادية أو 
دمجه���ا في نظ���ام تقبل فيه النخبة الحاكمة والفئ���ات القوية الانقياد لقضايا 
ا وصونً���ا لمصالح القطاعات الش���عبية الأكثر  الإنس���انية الأكثر نباً وس���موًّ
ضعفًا، لكن ما أس���هلَ اس���تعمالَ الدراية العلمية في أمور ضارّة، وقد ينتج 
عن سوء استخدام المعرفة العلمية الحديثة ألم وكرب شديد للفئات الفقيرة 
المعدمة المحرومة ممن يعجزون عن س���داد التكلفة؛ ويتطلب إحداث أي 
تغيير قوي س���ريع في منظومة الإنتاج والتوزيع للس���لع الأساس���ية في أيّ 
دول���ة دراس���ة وتفكيرًا جديدًا لحماية مصلحة الجمه���ور، وهنا تكون ملكة 
الخيال البش���ري أكثر قيمة وقوة للنهوض الكلي بالمجتمع، فبدونها يغدو 
الإنس���ان كالحيوان، ويحتاج كلّ إنس���ان مع الخيال إلى تربية ضميره على 
أشكال التواضع للآخرين والزهد المتزن لتغذية الجسد والروح؛ وليست 
المعرف���ة العلمية هي ما يخدم الف���رد والمجتمع والدولة هنا بل فن الحياة 
والتمس���ك بالعادات الس���ليمة وتجنب الخاطئة؛ وإذا أخفق المسلمون في 
تقديم تلك الخدمات للإنس���انية، فس���يخفقون حتمًا في ش���ؤونهم الكبرى 

الدينية والدنيوية كلها، ويشير كولن هنا إلى هاتين الآيتين:

تِ الُله بقَِوْمٍ يُبُِّهُمْ 
ْ
 يأَ

َ
سَ��وْف

َ
ِينَ آمَنُوا مَنْ يرَْتدََّا مِنْكُمْ عَنْ دِينهِِ ف

َّا
يُّهَا ال

َ
﴿ياَ أ

ونَ 
ُ
 يََاف

َ
كَفرِِينَ يُاَهِدُونَ فِ سَبيِلِ اللهِ وَل

ْ
ةٍ عََ ال عِزَّا

َ
مُؤْمِنيَِن أ

ْ
ةٍ عََ ال

َّا
ذِل

َ
وَيُبُِّونهَُ أ

ُ وَاسِعٌ عَليِمٌ﴾ )سُورَةُ الْمَائِدَةِ: 54/5(،  ضْلُ اللهِ يؤُْتيِهِ مَنْ يشََاءُ وَالَّا
َ
ئمٍِ ذَلكَِ ف

َ
وْمَةَ ل

َ
ل

وا 
ُ
ال

َ
ونَ ق

ُ
َاهِل

ْ
رْضِ هَوْنً��ا وَإذَِا خَاطَبَهُ��مُ ال

َ
ِينَ يَمْشُ��ونَ عََ الأ

َّا
﴿وَعِبَ��ادُ الرَّاحَْنِ ال

مًا﴾ )سُورَةُ الفُرْقَانِ: 25/)6(.
َ

سَلا

وتش���غل المراقب���ة -وه���ي طريقة المس���لم ف���ي حياته وتفكي���ره-  دورًا 
ا في العثور على المكان المناس���ب لحياة المس���لم وعمله، وبدون هذا  مهمًّ
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المك���ون الروح���ي أو الغيبي في طريقة حياة المس���لم الش���خصية قد ينضم 
أي مس���لم إلى أي جماعة تس���تخدم العنف لإحداث تغيير جذري في بيئته 
الاقتصادية والسياس���ية والاجتماعية، فعلى المس���لمين أن يفهموا ويغرسوا 
س���لوك المراقبة في حياتهم، الذي يس���اعدهم على إرساء السام والابتكار 
في حياتهم كلها؛ إذ ليس من الإسام الاعتقاد بأن علماء الدين وسطاء بين 

ا، يقول:  البشر وربهم، ويولي كولن هذا المفهوم اهتمامًا خاصًّ

“وطري���ق المراقبة هو من أهم الط���رق القصيرة الموصلة إلى 
الحق سبحانه ودونما حاجة إلى مرشد ودليل، فهي مطعّمة بعينات 
الولاي���ة الكب���رى، وبواس���ل هذا الطري���ق يمكنه���م أن يتوجّهوا إلى 
الحق سبحانه في أي زمان ومكان، بعرضهم العجز والفقر فيُقبِلون 

إلى الخلوة بتذكرة الحاجة”)164(.

ولي���س ف���ي الأرض دين آخ���ر يتيح لك بل���وغ القبول عن���د إله الكون 
مباش���رة دون أي وكي���ل أو وس���يط بين���ك وبين الخالق الأعظ���م، ورغم أن 
ه أو مرش���د روحي  الإس���ام لا يق���ر ب���أي نظام كَهْنُوت���ي فالاس���تعانة بموجِّ
ق���د تس���اعد المبتدئي���ن على عبور الصراط المس���تقيم بأم���ان، وتحول دون 

تعرضهم لأي انحراف عن الصراط في أثناء سيرهم إلى الله.

وإحس���اس »الفناء« ومفهوم »الإنسان الكامل« بوصفهما مرحلة نفسية 
أو حالة ذهنية قد يودِيان ببعض المسلمين في الضال خاصة من يفتقدون 
التوجيه الديني أو الروحي، ففي غياب مرش���د ديني وروحي حيّ قد يجد 
المرء المساعدة مباشرة من خال الاكتشافات العلمية المتاحة لاستخدام 
في منافع المجتمع أو الدولة بشكل عام، ومن يعيشون في ظروف مؤلمة 

)164(  فتح الله كولن: التال الزمردية: نحو حياة القلب والروح-1، ص 107.
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على وجه الخصوص، وأش���ق مهم���ة هي كيفية ربط الأف���كار الميتافيزيقية 
والغيبي���ة بالمعرفة العلمية الملموس���ة ذات القيود والحدود الخاصة، يقول 

كولن:

“ولنذك���ر مرة أخ���رى أن أهم مص���در للعل���م والتفكير والفن 
ب���ل والفضيل���ة والأخ���اق والثقاف���ة أيض���ا ه���و الغيب أو الفلس���فة 
الميتافيزيقي���ة الحقيقي���ة التي يمك���ن إدراكها عبر أف���ق روحي على 
هذا النحو. وبفضل فلسفة كهذه هي قوتها ومؤيداتها نتاج خلفيتنا 
الفكري���ة، ف���إن الأجزاء الت���ي تبدو فتاتا س���وف تتوح���د كا واحدا 
ويستش���عر كل ش���يء بش���كل مخروطي بدءا من الدائ���رة الاهوتية 
إل���ى آخر حدود في الإمكان، وتتول���د إمكانية الانفتاح على بحور 
وفض���اءات أوس���ع وأحب في إطار تفس���يرات جديدة ج���دا. ولذا 
فإننا نستطيع القول إن المجتمعات التي تفتقر إلى بعض المفاهيم 

الميتافيزيقية والغيبية تعاني أزمة هوية”)165(.

يمك���ن أن نس���تنتج أنَّ ش���عوبًا إس���اميَّة كثيرة فضاً ع���ن غيرها تعاني 
منذ زمن أزمة هوية حادة، فهي ليس���ت مش���كلة هوية خاصة بأمة أو بطائفة 
معينة، فالمس���لم يمكنه بس���هولة أن يقول: إنه ش���يعي أو س���ني، والسنيّ قد 
يكون حنفيًّا أو شافعيًّا أو مالكيًّا أو حنبليًّا، ولا تعني هذه الاختافات شيئًا 
يذكر في الحقيقة أو في السير والسلوك، فهي في ممارسة الشعائر لا غير. 
نعم، هناك حتمًا ش���عائر كثيرة تعد جزءًا مكماً للحياة الروحية الإسامية، 
بْها  لكن ليس لأيّ منها وحده أن يفيد تلقائيًّا فاعلَها أيًّا كان مذهبه ما لم يُعقِّ

بمنافع مادية ملموسة للأشخاص المعنيين ومجتمعاتهم.
)165(  فتح الله كُولَن: سلسلة العصر والجيل-7 أفق يلوح منه النور، نشر دار النيل التركية، إسطنبول 2010م، )لما 

يترجم عن التركية(، ص 82.
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وم���ا يمكنن���ا أن ناحظه اليوم في أرجاء العالم هو أننا كلما صرنا أكثر 
ثراء دولًا أو شعوبًا زادت مظاهر معاناة الفئات الأكثر فقرًا في المجتمعات 
كافّة بسرعة مخيفة لا تحتمل، فالفجوة بين الأغنياء والفقراء تزداد كل يوم 
وكل لحظ���ة منذرة بعواقب خطيرة، منه���ا إصابة الناس باليأس والعجز في 
ظ���ل الحرمان من الغذاء ومياه الش���رب والم���أوى الكريم والتعليم الخُلُقي 
الس���ليم والعاج ولو لأمراض يس���يرة قابلة للعاج، حتى إن أناسً���ا طُردوا 
م���ن أوط���ان أجداده���م إلى الأبد وكأن���ه تطهير عرقيّ، ولي���س لديهم مكان 
يلجؤون إليه بوصفهم بش���رًا لهم كرامة ويفترض أن يُعنوا بأس���رهم بنجاح 
ليكون لرسالتهم في الأرض معنًى بوصفهم كيانًا ماديًّا وروحيًّا متميزًا عن 

المخلوقات.

وأصب���ح خطاب الهوية والثقافة الإس���امية كله بأي���دٍ خاطئة أو تحت 
ا أكثر  تص���رف مباش���ر لجهاز دول���ة معيب، وه���ذه الأزمة بدأت مبك���رًا جدًّ
مما نتصور، ويعد ظلم الاحتال للمس���لمين وجهًا من وجوهها الواس���عة 
المعق���دة الت���ي تتغلغ���ل ب���كل طاقتها في أوص���ال العالم الإس���امي، تقول 

كاثرين بولوك:

“يعود هذا إلى خطاب القرن التاس���ع عش���ر حول التسلس���ل 
الهرم���ي للحض���ارات واعتق���اد الأوروبيين تفوقهم وض���رورة غزو 
الش���رق الأوس���ط، وأصبح وض���ع المرأة هو المقي���اس لمكانة أي 
حضارة في هذا التسلس���ل، ووضع الإس���ام دون رتبة المسيحية، 
ومس���يحية الشرق نفسها دون المسيحية الاتينية وأعلى من إفريقيا 
الوثنية والش���عوب الأصلية للمس���تعمرات )أمريكا الشمالية، كندا، 
أس���تراليا(؛ فالمس���لمات إم���اء لأزواجهن، ولا يس���مح له���ن برؤية 
أحد في المنزل س���وى محارمهنّ، وفي الطرقات يغطين وجوههن 



------------------------------------------------------------------  [الرؤية والتأثير]  198

كلها، وصار مفهوم الحريم في الشرق الأوسط فكرة راسخة فعاً 
لدى الخيال الجامح لقدامى المستش���رقين الأوروبيين، واعتمدت 
قص���ص الحري���م الخيالي���ة هذه على ع���داء يكنه مس���يحيو العصور 
الوسطى للإسام، وأحيوه في القرن التاسع عشر، ويرون الإسام 
دينًا متس���اهاً في الطاق والزواج أكث���ر من مرة وتعدد الزوجات، 
وهذا عده الأوروبيون في العصور الوس���طى وفي العصر الحديث 

دلياً على وضع الإسام موضع الدين الباطل”)166(.

ويعتق���د بع���ض الناس اليوم حتى في بلدان إس���امية أنّ الإس���ام دين 
باط���ل فعاً متأثري���ن بعقلية المحتلّ والمعتق���دات العلمانية المتطرفة، وأن 
المس���يحية فاق���ت م���ا يس���مى بالديانات الش���رقية؛ ويدافع كثي���ر من علماء 
 المس���لمين ع���ن الإس���ام بأن���ه ليس ديان���ة تقليدية كم���ا يفه���م الأوروبيون 
أو الغربيون ألبتة، بل هو دين بمعنى طريقة حياة وتفكير وعمل تسير وفق 
م���ا يحب���ه الله على أس���اس الوحي والاجتهادات كم���ا يتجلى ذلك في نهج 
الحياة النبوي، وهو أس���اس عام لأي مجتمع أو دولة إن أُهمِل وقع جيل 

الشباب في العنف، وهو أمر لا صلة له بأي أصل من أصول الإسام.

تفنيد كولن لفرضية صراع الحضارات:
ي���رى كول���ن أن »من يتطلعون إلى مس���تقبل فاج���ع للعالم وصراع بين 
الحضارات هم أفراد أو جماعات عجزت عن فرض تصورها للعالم على 
الناس، وتأمل في أن تؤدي الخصومات والعداوات العالمية إلى اس���تمرار 

قوتها في العالم«)167(.
(166)  Katherine Bullock, Rethinking Muslim Women and the Veil: Challenging Historical & Modern Stereotypes, 

Herndon, VA: The International Institute of Islamic Thought, 2003, pp. 18–20.

(167)  Davut Aydüz, quoted in Ismail Albayrak, «The Juxtaposition of Islam and Violence,» Muslim Citizens of the 

Globalized World. Robert A. Hunt, Yuksel A. Aslandogan (eds.), New Jersey: The Light, 2006, p. 127.
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لة ساسة ورجال دولة  والمؤسف أن كثيرًا من تلك الجماعات المضلَّ
من المس���تويات كافّة، وتس���مي أش���كال العنف والإرهاب كلها »جهادًا«، 
وتطل���ق على المس���لمين المتدينين المحبين للس���ام صفة »الإس���اميين« 
أو »الجهاديي���ن« أو »الأصوليي���ن«، وإنم���ا تمك���ن الغ���رب من اس���تخدام 
تل���ك الدعاية ضد الإس���ام لأن له اليد العليا ف���ي التكنولوجيا والإعام، 
ويُعَد احتكار كثير من الغربيين اليوم لاس���تعمال التكنولوجيا الحديثة في 
أغ���راض تدميرية أمرًا خطيرًا على وجود العالم وبقائه؛ دعك من محاربة 
ه���ذا الخط���ر بطرق ووس���ائل عنيفة، وإليك كيف يح���اول كولن الحدّ من 
ه���ذا الن���زاع بالحوار، فيرفض فك���رة »صراع الحض���ارات« المصطنعة في 
المؤسس���ات الأكاديمية والإعامية الغربية، وإن اعتقد كثيرون أنه مفهوم 
ي���دور ح���ول حدوث ص���راع أو صدام بي���ن الحضارات في الغرب ونش���أ 
نتيج���ة لأف���كار دينية عن أصل ظهور البش���ر في الأرض، وجاء في تحليل 

مقارن لبولوك:

“لي���س ف���ي الإس���ام أي ش���يء منك���ر أو كري���ه ف���ي الجس���د 
وش���هواته، فالمرأة وإن ش���اركت في الخطيئة لم تعد مس���ؤولة عن 
ل آدم المس���ؤولية، فليس في الإس���ام  الخ���روج من الجنة بل حُمِّ
خطيئة أصلية، وتجدر الإش���ارة إلى أن الإسام -خافًا للمسيحية 
الت���ي تق���دس مبدأ ذكورية صورة »الله الأب« ويس���وع »الله الابن«، 
وللديانات التي تؤمن بالإلهة وتقدس مبدأ الصورة الأنثوية لله- لا 
يؤمن بمبدأ الذكورية أو الأنثوية للذات الإلهية، فالله في الإس���ام 

لم يَلِد ولم يولَد”)168(.

(168)  Katherine Bullock, p. 162.
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هذا أساس خاف المسلمين والمسيحيين في قضايا الدين والحضارة، 
وانبثق���ت كثي���ر من المذاهب المس���يحية مثل الكنيس���ة التوحيدي���ة العالمية 
وحرك���ة الكويكرز أو الأصدقاء وغيره���ا من هذه الخافات ذات الأصول 
المحدودة مع المس���لمين، وكحال كثير من المس���يحيين المتش���ددين وقع 
كثير من المس���لمين الرجعيين أس���رى لتلك المعركة الأيديولوجية التي لا 
تنته���ي ح���ول قضايا الحضارة، وغدا النزاع فيها بطشً���ا عس���كريًّا من القوى 
العظمى على الشعوب الأصغر والأضعف، أما منهج الإسام في السياسة 
والاقتصاد فهو ضد تلك الحروب الوحش���ية المفرطة غير المتكافئة، وهذا 
جعل كثيرين يطلقون على الإسام وصف »دين التآلف والسام والعدل«؛ 
وهو »دين الفطرة«)169(، وهذا المفهوم أوسع بكثير من ذاك الوصف؛ وقد 
أمر الله المسلمين بوضوح أن يأخذوا حذرهم في أقوالهم وأفعالهم خاصة 

في أمر الحرب أو العنف:

الَ عَذَابِ 
َ
ْ��كَ ق نْيَا حَسَ��نَةً وَفِ الخِ��رَةِ إنَِّاا هُدْناَ إلَِ َ��ا فِ هَذِهِ الدُّ

َ
تُ��بْ لن

ْ
﴿وَاك

كَةَ  ينَ يَتَّاقُونَ وَيؤُْتوُنَ الزَّا ِ
َّا

تُبُهَا للِ
ْ
ك

َ
سَأ

َ
ءٍ ف شَاءُ وَرحََْتِ وَسِعَتْ كَُّا شَْ

َ
صِيبُ بهِِ مَنْ أ

ُ
أ

ِي يَِدُونهَُ 
َّا

َّا ال مِّ
ُ
ِينَ يتََّابعُِونَ الرَّاسُ��ولَ النَّا��بَِّا الأ

َّا
ِي��نَ هُ��مْ بآِياَتنَِا يؤُْمِنُونَ ۝ ال

َّا
وَال

رِ وَيُلُِّ 
َ
مُنْك

ْ
مَعْرُوفِ وَيَنْهَاهُمْ عَنِ ال

ْ
مُرُهُمْ باِل

ْ
ِيلِ يأَ

ْ
تُوبًا عِنْدَهُمْ فِ التَّاوْرَاةِ وَالِإن

ْ
مَك

تِ كَنتَْ 
َّا
لَ ال

َ
لا

ْ
غ

َ
هُ��مْ وَالأ َبَائثَِ وَيَضَعُ عَنْهُمْ إصَِْ يْهِ��مُ الْ

َ
يُرَِّمُ عَل ّبَاتِ وَ

يِ
هُ��مُ الطَّا

َ
ل

كَِ هُمُ 
َ

ول
ُ
نزِْلَ مَعَهُ أ

ُ
ِي أ

َّا
بَعُوا النُّ��ورَ ال وهُ وَاتَّا رُوهُ وَنصََُ ِينَ آمَنُوا بهِِ وَعَزَّا

َّا
ال

َ
يْهِ��مْ ف

َ
عَل

مُفْلحُِونَ﴾ )سُورَةُ الَأعْرَافِ: 157-156/7(
ْ
ال

وي���وم كان العالم الإس���امي الأكثر قوة وتقدمًا ف���ي العالم خاصة بين 
الق���رن الثام���ن وعصر النهضة قدم المس���لمون طوياً إس���هامات جليلة في 

)169(  كما يعرف الإسام أيضًا باسم »الدين الحنيف«، أي الأصلي أو الأساسي.
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مج���الات العلوم والتكنولوجيا كله���ا، بل تعاونوا مع خصومهم وأعدائهم 
في نشر بيئات تعليمية وتربوية مائمة أخاقيًّا لكشف ما في كتاب الكون 
من ألغاز وأسرار مترسخة متغلغلة، لكن النخبة الإسامية الحاكمة -وهي 
تس���تخدم المعرف���ة العلمية ف���ي النهوض بالبش���رية كلها وتربي���ة الآخرين- 
لطالم���ا أهمل���ت مس���ؤولياتها تج���اه ش���عبها، ول���ولا ه���ذا لما أمك���ن بتلك 
الس���هولة اس���تغال ما قدمه المس���لمون للغرب من معارف وخبرات ضد 
مصالح المس���لمين أنفسهم، ويضحك كثير من الغربيين اليوم حينما يقول 
المس���لمون: إن علماءه���م وضعوا أس���اس العلوم الحديثة الت���ي بني عليها 

عالم التكنولوجيا الحديثة.

“إن انتص���ار المس���لمين ف���ي غرب الصي���ن في الق���رن الثامن 
مكنه���م من الاس���تفادة م���ن تكنولوجي���ا الصين يومئ���ذ مثل صناعة 
ال���ورق الت���ي نقلوه���ا إلى العالم الإس���امي كله، ومنه إلى أس���بانيا 
[الأندلس]، ثم إلى باقي أنحاء أوروبا، وغدا هذا الاكتش���اف ثورة 

هائلة أدت إلى انتشار المعرفة ودمقرطة عملية التعلم”)170(.

واس���تمر تدفق انتش���ار المعارف من الأقطار الإسامية إلى باقي أنحاء 
العال���م بأش���كال ش���تى نحو ألف س���نة، حتى عص���ر هيمن���ة الاحتال على 
الش���عوب الإسامية حديثًا، فجاءت آثاره البشعة على الشعوب الإسامية 
رة المكتش���فة حديثًا من السياس���ة الدولية والدبلوماس���ية  عب���ر الطرق المدمِّ
والتكنولوجي���ا؛ فحاولت عدة ش���عوب إس���امية أن تُعيق انتش���ار الخبرات 
والتكنولوجي���ا العلمية الحديثة في باده���ا لحمايتها من الانحال الخلقي 

(170)  Dilnawaz A. Siddiqui, «Middle Eastern Origins of Modern Sciences,» Muslim Contribution to World 

Civilization, Herndon, VA: The International Institute of Islamic Thought, 2005, p. 60.
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الغرب���ي وم���ن نظ���م تعليمي���ة غربي���ة لا أخاقية ف���ي ظل سياس���ات متطرفة 
علمانية أو معادية للدين)171(.

ت المعرفة العلمية والتكنولوجية من أي التزام في القيم والأخاق  وتعرَّ
العالمي���ة، ولم تك���ن القوى الإمبريالية الغربية لتش���ن حربي���ن عالميتين في 
النص���ف الأول م���ن الق���رن العش���رين ب���دون الإمكان���ات التكنولوجية التي 
ملكتها، ومنذئذ اس���تمر البطش والوحش���ية في العالم الثالث والدول التي 

يسكنها المسلمون.

ف���ي عال���م العولمة اليوم س���هُل الاتصال بيننا خافًا لم���ا مضى، فصار 
أفض���ل أمل للبش���رية هو تبني فك���رة إيجاد عالم من الس���ام والتفاهم ينبذ 
أي اعتداءات قائمة على القوة، ويعزز حوار الحضارات؛ ومن المأمول أن 
تمثل الشعوب الإسامية كلها قوة كبرى لردع الأعمال الإرهابية بأشكالها 
كافة في أنحاء العالم، وأن تتقدم القوى الغربية بإيقاف كل حروب العدوان 
على الش���عوب الصغيرة، وحينئذ سنس���مع صوت المثل العليا التي ينادي 

بها كولن يدوّي عاليًا في كلّ ركن من أركان هذا العالم.

 )Der Untergang des Abendlandes بالألمانية:  أو   -  The Decline of the West( الغرب«  »انحدار  كتاب    )171(
للفيلسوف الألماني أوزفالد شبنجلر، نشر الجزء الأول منه في صيف 1918م، ثم قام شبنجلر بمراجعته سنة 1922م، 
ونشر الجزء الثاني منه بعنوان »نظرات إلى تاريخ العالم« )Perspectives of World History( سنة )192م، ويدعي فيه أن 
المسلمين مجوس، وأن الحضارات المتوسطية القديمة مثل الإغريق والرومان هي حضارات أبولونية، وأن الغربيين 

المعاصرين فاوستيون.
وطبقًا للنظريات الواردة في هذا الكتاب، فنحن نعيش الآن في شتاء الحضارة الفاوستية، ومن وصفه للحضارة الفاوستية 
أن الناس يجاهدون دائمًا من أجل ما لا يمكن تحقيقه؛ وهذا ما يجعل الإنسان الغربي شخصية فخورة، لكنها مأساوية؛ 

لأنه وهو يجاهد ويبتكر يعلم في قرارة نفسه أن الهدف الحقيقي لا يمكن بلوغه مطلقًا. انظر:
http://en.wikipedia.org/wiki/The-Decline-of-the-West.














