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عرض
إن أصع���ب مج���الات البح���ث والتألي���ف والكتابة هو تناوُلُ ش���خصيّةٍ 
معيّنةٍ، والإقدامُ على سبرِ أغوارها ومحاولةُ التعريف بها، لا سيّما إن كانت 
الش���خصيّة التي نتناولها متعدّدة الشمائل والخصائص والخصال ومعروفةً 
ل���دى ال���رأي العام، وه���ذا طبعًا بغضّ النظ���ر عن تعيين الش���خص المُزْمَعِ 
الكتابة عنه؛ إذ "الإنسان ذلك المجهول" -على حدّ قول "ألكسيس كاريل 
���زٌ ومعضلٌ على أيّة حالٍ، ومع أن كلَّ فردٍ  )Alexis Carrel(")1(- ش���يء ملغَّ

م���ن أفراد البش���ر يحمل جوانب مش���تركةً بينه وبين غيره م���ن ناحية الطبيعة 
الإنس���انية؛ إلا أنّك إذا نظرتَ إلى بني البش���ر على اعتبار أن كلَّ فردٍ بمثابة 
عَالمٍ متفرّدٍ برأسه؛ يتّضح لديك مدى صعوبةِ الكتابة بحقّ الأشخاص بُغيةَ 

التعريف بهم.

وم���ع أن فت���ح الله كُولَ���نْ جعل غايت���ه أن يكون "فردًا م���ن الناس"، بل 
ورغ���م أن���ه رأى نفس���ه أحقرَ الن���اس إلا أن الجميع يتّفق على أنه ش���خصٌ 
ا، وإنّ ما جعل م���ن كُولَنْ "كُولَنْ"  يمت���ازُ بصف���اتٍ وخصائص مختلفةٍ ج���دًّ
ال���ذي انعك���س على المجتمع بحركته وفكره عل���ى الأكثر -والذي يجري 
التركيز على جانبه هذا بش���كلٍ أكبر- إنما هو روحُ حركتهِ وفكرِه، ونشاطُه 
وهدفُ���ه، وهن���اك كثي���رٌ م���ن العناص���ر الأخ���رى كامنة ف���ي مكن���ون اتّجاهه؛ 
)1(  الإنسان ذلك المجهول: أشهر كتب العالم الفرنسي "ألكسيس كاريل"، وقد استقبل بحماسة عظيمة عندما نشر 
لأول مرة في أصله الفرنسي عام )1935م(، وأعُيدتْ طباعته عدة مرات، وهو يشتمل على كثير من تجارب مؤلفه عن 
الإنسان والحياة من وجهة النظر العلمية البحتة، وقد حصل كاتبه كاريل على جائزة نوبل عام )1912م( لأبحاثه الطبية. 

)المترجم(
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فكُولَ���نْ كات���ب وش���اعر يتمتّ���ع بأس���لوبٍ خاصٍّ ب���ه دون غيره، وإنَّ���ه لَمِنَ 
الصع���ب تقليدُه بل يس���تحيل، وإل���ى جانب هذا؛ فهو خطي���بٌ بارع يتمتّع 
بكتل���ةٍ واس���عةٍ من المس���تمعين ربم���ا لم تُقدّرْ ف���ي التاريخ لأح���د من قبله 
إلا لبع���ض الأف���ذاذ والأع���لام المعدودين، وهو إلى جان���ب وقوفه العميق 
عل���ى العل���وم الإس���لامية -مثل: عل���م الكلام والتفس���ير والفق���ه والحديث 
يَر والتصوّف- مؤهّلٌ للحديث والكتابة بأريحيّة تامّة في علوم الأدب  والسِّ
والتاريخ والفلس���فة والفن���ون الجميلة والعلوم "الطبيعي���ة" بمبادئها العامّة، 
وإنّ تحليلاته للأش���ياء والحوادث -س���واء التي في "الطبيعة" أو تلك التي 
في "الإنس���ان"- لهيَ ذاتُ طبيعةٍ تقتضي الوقوف على كلٍّ منها على حِدَةٍ؛ 
نُه من الحديث والكتابة -دون عناءٍ- عن  فلدي���ه مخزونٌ ثقافيٌّ معرفيٌّ يُمكِّ
المفاهي���م والتيّ���ارات والأفكار الحديثة كلّها تقريبً���ا، أضف إلى ذلك؛ فإنّ 
جانبَه ومفهومه الروحيّ والإنس���انيّ ليُعتَبَر سِ���مةً بارزةً في جَذْبِ مَنْ يَرَوْنَهُ 

نموذجًا يُمكنُ الاحتذاءُ به في السلوك والاعتقاد والحسّ والتوجّه.

إن محاولةَ التعريف بإنس���انٍ ذي شخصيّةٍ متعدّدة الجوانب -مثل فتح 
الله كُولَ���نْ- ربّم���ا يك���ون زعمًا فيه تجاوزٌ للحدّ، أكثرَ م���ن كونه صعبًا، لأن 
المعرفة والعلم -لا س���يّما التعري���ف- يقتضي الإحاطةَ بالعنصر المقصود، 
ولهذا السبب فربما يكون من الواجب تسليطُ الضوء على جوانبه المنعكسة 
عل���ى الخارج، ومحاولةُ إظه���اره والتعريف به عبر أعماله، وعلى حدّ قول 
رس���ول الله : "فَرُبَّ مُبَلَّغٍ أوَْعَى مِنْ سَ���امِعٍ...")2( وبِذا فقد يُفتحُ في هذا 
الإط���ار بابٌ لذوي الأفهام الأكثر فهمًا للنصوص واس���تنباطًا منها حس���بَ 

قدراتهم وإمكاناتهم الفكريّة العالية. 
)2(  صحيح البخاري، الحج، 132.
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وله���ذا كل���ه؛ فق���د اعتُمد ف���ي الكتاب ال���ذي بين أيديكم عل���ى كتابات 
فت���ح الله كُولَ���نْ بالدرجة الأول���ى، وعلى أعماله الفعليّة ونش���اطاته الظاهرة 
بالدرج���ة الثانية، وعل���ى الكتابات والتحليلات التي ج���رت بحقّه بالدرجة 
الثالثة، ثم انطباعاتي وملاحظاتي الشخصيّة بالدرجة الرابعة، ونظرًا لكوني 
أعرف���ه معرفةً ش���خصيّةً عن قُربٍ؛ فقد يظنّ الكثير م���ن الناس أنني جانبتُ 
الموضوعيّ���ة في كتابتي عنه، محاولين إيجادَ ش���اهدٍ م���ن خلال التقييمات 
والآراء، إلا أنن���ي أس���تطيع الق���ول بكلّ راح���ةٍ: إنَّ هذا القل���ق والتنبّه لهذه 
الظن���ون قب���ل حدوثه���ا ح���ال دون تعري���ف فت���ح الله كُولَ���نْ بعب���اراتٍ أكثر 
موضوعيّ���ة في ه���ذا العمل الذي بين أيديكم، أي إنَّ خوفي من الوقوع في 
مث���ل هذه الظن���ون منعني مِن كتابة كثيرٍ من الأش���ياء لصالحه ربما كان من 
الواجب كتابتها، ولذلك فإنني آمل إن قلتُ: "ليس في هذا الكُتَيّب س���طرٌ 
واح���دٌ غيرُ موضوعيّ أو يهدف إلى تقديمه على نحو إيجابيّ ومدحه"؛ أن 

لا أكون مبالغًا وزاعمًا واهمًا.

يتك���وّن ه���ذا العم���لُ من خمس���ة فصول وأربع���ة ملاحق وق���د رُكّز في 
ف  الفص���ل الأوّل منه على الخلفيّة التاريخيّة لفتح الله كُولَنْ من أجل التعرُّ
ع���ن ق���ربٍ أكثر؛ بأفكاره وش���خصيّته وحركت���ه وفكره، كما سُ���عيَ في هذا 
الإط���ار للنظر إلى الهالة الُأسَ���رِية التي نش���أ فيها فت���ح الله كُولَنْ بخطوطها 

العريضة.

وفي الفصل الثاني: جرى تناولُ فهم فتح الله كُولَنْ للإسلام بين أنماط 
فهم الإسلام الموجودة أو بين الرؤى المتعدّدة للإسلام، وأسس هذا الفهم 

وعناصره على نحو مقارنٍ مع الأنماط الأخرى.

أما في الفصل الثالث: فقد جرى الحديث عن كيفيّة بناء فتح الله كُولَنْ 
للذه���ن والعقل وتزكي���ة النفس ونظريته التربوية في إطار أفكاره وأنش���طته 
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التعليميّ���ة والتربويّة بالمعنى المعروف اليوم، وسُ���عي إل���ى تعريفه باعتباره 
إنس���ان الحركة والعمل وذي فكرٍ يكمنُ في أساس���ه التسامحُ وتعدّد الآراء 
ومح���اولاتُ الح���وار، وقد رُكّ���ز في هذا الكتاب بصف���ةٍ خاصّةٍ على هدف 

حركة وفِكْرِ فتح الله كُولَنْ، ونشاطاته الأساسيّة ومبادئه في ذلك.

وف���ي الفص���ل الرابع: دُرس���ت آراء وأف���كار فتح الله كُولَ���نْ فيما يتعلّق 
ين  بالمفاهي���م والقيم المعاصرة وبعض المواضيع الحالية مثل: العلم والدِّ
والعلاق���ة بينهم���ا والتقني���ة أو التكنولوجيا، والإنس���ان بش���خصيّته وطبيعته 
وقيم���ه الخاصّة به، والمرأة والثقافة والفن والفنون الجميلة، والديمقراطيّة 
والجمهوريّ���ة والسياس���ة، والتقدّم والحريّة والحضارة والإرهاب والفس���اد 
والبح���ث ع���ن المجتم���ع النظي���ف، أم���ا الفص���ل الخام���س: فق���د خُصّص 
لشخصيّة فتح الله كُولَنْ وخصائصه ك��"فردٍ من الناس"، وبعد هذه الفصول 
الخمس���ة عُرِعَ التسلس���ل الزمنيّ لحياته في ملحقٍ خاصٍّ بذلك )الملحق 

الأول(.

ولق���د انتهجنا ف���ي هذا العمل توثيقَ الاقتباس���ات المأخ���وذة والأفكارِ 
والأقوالِ المنقولة عن كُولَنْ، فإذا اقتبس���نا ش���يئًا -بشكلٍ مباشرٍ- صدر في 
مجلّةٍ ما وثّقنا له ذلك بذكر بياناتها بصفةٍ عامّةٍ، وإن اقتبس���نا مجرّد الفكرة 
أو نقلن���ا عنه بتص���رّفٍ ذكرنا في مثل هذه الحال���ة -على الأغلب- الكتاب 
الذي أُخذت منه تلك الفكرة أو العبارة كمصدرٍ لها، والمقالات الافتتاحيّة 

في المجلّات المثبتة هنا خاصّة بفتح الله كُولَنْ)3(.

ولا ب���دّ هن���ا من أن أؤكّد على هذه النقطة: لق���د صار من الصعب إلى 
ح���دٍّ كبيرٍ الإفصاحُ عن الرأي أو البوحُ بوجهة النظر في بعض المواضيع، 

)3(   بعض المقالات التي وَثقّ لها المؤلفُ من المجلاتّ نشُرت لاحقًا في صورة كُتُب، ولذلك فقد عُزيتْ إلى 
بين قوسين معقوفين  للمرة الأولى  المقالات  تلك  بيانات نشر  أننا ذكرنا  إلى  بالإضافة  بها،  التي نشرت  الكُتب   تلك 

] [. )الناشر(
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لا س���يّما في يومنا الحاضر؛ بس���بب الحساسيّات السياس���يّة والأيديولجيّة، 
خاصّ���ةً عن���د الكتاب���ة عن ش���خصيّة مثل ش���خصيّة فتح الله كُولَ���نْ التي أثير 
الج���دل حوله���ا في الس���نوات الأخيرةِ؛ لأس���باب لا تعتمد عل���ى أية حجة 
س���ليمة على الإطلاق، ومن هنا يش���عر الإنسان بضرورة أن يكون أكثر دقّةً 
وحيط���ةً، ورغم اختلاف الش���خصين؛ -المكت���وبُ عنه والكات���بُ المحلّلُ 
لذل���ك الش���خصِ بقدرِ معرفت���ه له- إلا أن الش���خصَ الذي يكت���بُ ويُحلّلُ 
يحاكم���ه الآخ���رون بأفكارِ وتحليلات الش���خص المكتوب عن���ه ومن هذه 
الناحي���ة ف���إن أيَّ تحليلٍ أو رأيٍ يُطرحُ س���واء بحقّ فت���ح الله كُولَنْ أو بحقّ 
الجوانب التي شَعرْتُ بالحاجة إلى التطرّق إليها لا تُمثِّلُ أيّ شيءٍ رسميٍّ 
بالنسبة لفتح الله كُولَنْ، كما أنها لا تُلزمُه بأيّ شيءٍ، فوجهةُ النظر والفكرةُ 
رفة  والتحليلُ والتقييماتُ جميعُها خاصةٌ بي، وهي قراءتي الش���خصيّة الصِّ
ومن عندي أنا، وإنني أترك للتاريخ تفس���ير وتوضيح الس���بب في شعوري 
بضرورةِ التذكير بشيء كهذا والتأكيد عليه في عصر "الحضارة" الذي يُزعم 
أن حقوقَ الإنس���ان الأساس���ية وحرياتِه هي أكثرُ الأم���ور المرعية الحاضرة 

فيه.

آم���ل أن يك���ون هذا الكتاب وس���يلةً للخي���ر، وأرجو أن ين���ال إعجاب 
القراء فنحظى بدعائهم بصفةٍ خاصّةٍ.

)Ali Ünal( ْعلي أُونَال



الفصل الأول

خلفيّةٌ تاريخيّةٌ



فتح الله كُولَنْ في الأسرة وهالة التحصيل الأولى
وُلِ���دَ فت���حُ الله كُولَنْ ف���ي )1938م()4( في عالَم أُقِيمَ عل���ى ركامٍ خلّفته 
الحداث���ة العثماني���ة، إلا أن إزالة تلك الآثار تمامً���ا لم تكن قد أمكنت بعدُ، 
وهو إلى جانب هذا عَالَمٌ رُفضت فيه بشكل كبير آليّاتُ وأفكار "المجتمع 
 ،)5(")İsmail Cem( ْالعثمانيّ التقدّميّ" الرئيسة على حد تعبير "إسماعيل جَم
ويمك���ن الق���ول إن بيت الوال���د هو الذي أحدث واحدًا م���ن أهمّ التأثيرات 
في نش���أته ك��"مس���تقبلٍ ضاربٍ جذرَه في الماضي")6(، فلقد كان يقع منزل 
والده في المركز من ذلك المش���هد في حياته الممتدّ من قرية "قُورُوجُوقْ 
)Korucuk(" -المكوّن���ة من خمس���ين إلى س���تّين منزلًا بقضاء "حس���ن قلعة 

أبريل/نيسان  والعشرين من  السابع  الرسميّة  المدني  السجلّ  بيانات  كُولَنْ حسب  الله  فتح  تاريخ ولادة  أنّ  )4( إلا 
)1941م(. )الناشر(

)5(  "إسماعيل جم إِيبَكْجِي (İpekçi)" )1940-2007م(: صحفي وسياسي تركي، عمل وزيرًا للخارجية التركية ما 
 "(İleri Osmanlı Toplumu) بين عامي )1997و2002م(، له عديد من الكتب، ويرد تعبير "المجتمع العثماني التقدمي
 ،"(Türkiye'de Geri Kalmışlığın Tarihi) الذي تحدث عنه الكاتب هنا في كتاب إسماعيل جم: "تاريخ التخلف في تركيا

دار "جان )Can(" للنشر، إسطنبول. )المترجم(
والسياسي  والكاتب  الشاعر  )1884-1958م("   (Beyatlı) بَيَاتْلِي  كمال  "يحيى  مصاريع  أح��د  العبارة  ه��ذه    )6(
والدبلوماسي التركي، وقصة هذا الشعر هي أن "ضيا كوك آلب )1875-1924م(" -أحد الكُتّاب القوميّين في عصر 

"يحيى كمال"- أومأ إلى ولع "يحيى كمال" بالتاريخ والثقافة العثمانية ببيت ترجمناه هكذا:
عينكَُ على ما فات ولستَ ما هو آتي             فأنت خرابيٌّ لا خراباتي

فرد عليه "يحيى كمال" ببيت ترجمته:
إنني آتٍ جذوره ضاربة في الماضي             فلستُ بخرابي ولا خراباتي

]كلمة "خرابيّ" نسبة إلى الخراب، أما "الخراباتيّ" فنسبتها إلى "الخرابات" كلمة فارسية بمعنى الحانة، والخراباتي 
يأتي بمعنى "الفقير" أيضًا[.
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)Hasankale(" أو باس���مه الآخ���ر "بَسِ���ينْلَرْ )Pasinler(" التاب���ع لمحافظ���ة 

"أَرْضُ���رُومْ"- إل���ى قل���ب "أَرْضُ���رُومْ" نفس���ها؛ الت���ي كانت مفعمةً بالنش���اط 
وال���روح الإس���لاميّة، ففي هذا البي���ت -وعلى حدّ تعبيرات���ه وتقييماته هو- 
كان الج���دُّ "إس���ماعيلُ آغا" -رم���زُ الجِدِّ والوقار ورباط���ة الجأش والالتزام 
الدين���يّ-؛ عل���ى علاقةٍ قلبيّةٍ م���ع حفيده لم يفطن إليها أح���دٌ، وبالرغم من 
أن الأب "رامز أفندي" نش���أ في قريةٍ صغيرةٍ، وفي فترات الجدب والقحط 
والجف���اف الم���ادّيّ والمعن���ويّ في تركيا؛ إلا أنه كان ش���خصًا نبيلًا عاش���قًا 
للعل���م، لا يُضيّ���عُ وقت���ه هباءً أب���دًا، فطِنًا كريمًا متمسّ���كًا بدِينِه من ش���غاف 
قلبه، أما السيدة "مؤنسة" جدّته لأبيه فكانت سيدةً عميقةً وغامضةً كالبحار 
الهادئة المستقرّة، مثاليّةً تبيّن بكلِّ أحوالِها وأطوارِها إيمانَها وصِلَتَها بربّها؛ 
أما الس���يدة "خديجة" -جدّته لأمّه س���ليلة أحد الباشاوات- فقد كانت بكلّ 
أوصافه���ا مثالًا للنزاهة، أما ابنتها الس���يدة "رفيعة" والدة فتح الله كُولَنْ فقد 
كان���ت ه���ي كذلك تمثالًا للش���فقة ونق���اء النفس علّمت نس���اء القرية كلّهن 
الق���رآن الكريم، فنش���أ فتح الله كُولَنْ في بيتٍ عل���ى ذاك النحو؛ فتعلم وهو 
لا يزال في الرابعة من عمره قراءة القرآن الكريم، وفي تلك السنوات كان 
تدري���س القرآن الكري���م علانيةً في تركيا ممنوعًا وأم���رًا في غاية الصعوبة، 
ولهذا السبب كانت السيدة "رفيعة" توقظ ابنها ليلًا؛ فتعلّمه القرآن الكريم.

كان هذا البيت وكأنه دار ضيافةٍ يحطُّ فيها مشاهير أهل العلم والمعنى 
وتستقطبهم مما حولها، فكانت بالنسبة لهم دار الحلّ والترحال، فكان الأب 
"رام���ز أفندي" محبًّا للعلم والعلماء كثيرًا، محاولًا اصطحابهم ومرافقتهم، 
يس���عى يوميًّا لاس���تضافةِ أحدهم -على الأقلّ- في بيته، ولذا وجد الطفل 
فتح الله أفندي -الذي يحبّ مجالسة الكبار أكثر من مجالسة أقرانه- نفسَه 
في حلقةٍ من العلم والروحانيّات منذ مولده، فهذه هي الحلقة التي تعرّع 
فيه���ا للتأثي���رات الأوّليّة التي س���تبني ف���ي كيانه المش���اعر الجذريّة )ما دون 
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لَ  الوعي( وبالتالي كانت تلك الحلقةُ المكانَ الذي عاش فيه الاختمار الأوَّ
في تكوّن روحه، لقد كانت تلك الحلقةُ تُكسِبُه تداخلَ الدنيا والآخرةِ.

درس فت���ح الله كُولَ���نْ الابتدائيّة في قريت���ه، وعلى حين كان يدرُس من 
جانبٍ، كان يس���اعد والدته في ش���ؤون البيت من جانبٍ آخر؛ لكونه الابن 
الأوّل فيه، وقد درس اللغة العربية على يد والده أولًا، ثم على يد "سعدي 
أفن���دي"، وتعلّم التجويد على يد "الحاج صدقي أفندي" في "حَسَ���ن قلعة" 
���ر في���ه "أَلْوَارْلِ���ي محمد لطفي أفن���دي")7( في أولى س���نوات طفولته  وق���د أثَّ

وشبابه أعظمَ التأثير.

ج���اء فتح الله كُولَنْ "أَرْضُرُومْ" لمواصلة تعليمه، وكانت أش���ياؤه تملُأ 
ا يحمله في يده، فواصل تعليم���ه تحت وطأة ظروفٍ  صندوقً���ا صغيرًا ج���دًّ

ا. عسيرةٍ جدًّ

أف���راد العائل���ة مرتبطون ببعضهم لأقصى درجة، وم���ن ثمّ فإن فتحَ الله 
كُولَنْ الطفلَ والشابَّ قد هزّه من أعماقه موتُ أختٍ له في صغرها، وموت 
كلٍّ م���ن ج���دّه وجدّته وهو لا يزال ي���درس في "أَرْضُرُومْ"، ثم موتُ محمد 

لطفي أفندي لاحقًا.

نش���أ فت���ح الله كُولَنْ ف���ي بيئةٍ س���ادتها التربيةُ الإس���لامية ورُوعيت فيها 
مراع���اةً جيّدةً، فكان من احترام���ه وتوقيره لا يَمُدُّ -حين يريدُ النوم- قدميه 
ص���وب رفاق���ه في الغرفة الضيّقة الت���ي يقيم فيها معه���م، وذلك حينما كان 
يواص���ل تعليمه ف���ي "أَرْضُرُومْ"، فكانت تلك هي إح���دى الجهات الأربعة 
المعروف���ة، وأم���ا الجهة الثانية فكان���ت القبلة، والجهة الثالث���ة تصطفُّ فيها 
)7(  "ألَْ��وَارْلِ��ي محمد لطفي أفندي" )1283ه����/1868م - 1375ه����/1956م(: عالمٌ زاهدٌ وشاعرٌ صوفي، ولد في 
محافظة "أرَْضُرُومْ" شرقي تركيا، حصل على الإجازة العلمية من كبار علماء عصره، وبعد أن عُيِّن إمامًا وخطيبًا انتسب 
لشيخ النقشبندية محمد بيري كفراوي، عُرف بين الناس ب�"إمام ألَْوَارْ"، واشتهر بلقب "سيدي أفا"، نظم أشعارًا بالعربية 

والفارسية والتركية، نشُرت فيما بعد تحت عنوان "خلاصة الحقائق". )المترجم(
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كُتُبُ���هُ؛ ف���كان يمتنع أيضًا عن مدّ قدميه نح���و تلك الجهتين احترامًا للكتب 
والقبل���ة، أم���ا الجهة الأخيرة من الغرفة فكانت ص���وب قريته "قُورُوجُوقْ"؛ 
حي���ث وال���ده؛ ولاحترام���ه إيّاه ل���م يكن يمدّهم���ا إليها كذلك، ب���ل إنه كان 

يُمضي بضع ليالٍ جالسًا بهذا الشكل.

كان فت���ح الله كُولَنْ في ش���بابه مفعمًا بالحيويّ���ةِ إلى حدٍّ بعيدٍ، لا يُهمل 
ممارسة الرياضة، ويرتدي بنظيف الثياب، بل بشكل يمكن القول إنه فاخر 
، ولا حذاءً دون  بالنس���بة لظ���روف ذل���ك العصر، لا يرتدي بنطالًا دون ك���يٍّ

تلميعٍ.

وكم���ا أن البيئ���ة التي ينش���أ فيها الأش���خاصُ تكون مهمّةً ف���ي تربيتهم؛ 
فإنَّها تكتسب أهمّيةً أخرى بسبب أُسُسها التاريخيّة والوضع القائم آنذاك؛ 
لا س���يّما ف���ي التعرّف على الأش���خاص الذين جاؤوا وأثّ���روا في المراحل 
الانتقاليّ���ة من التاريخ، ويمكن القول إن ه���ذه الخلفية التاريخيّة مهمّةٌ إلى 
ح���دٍّ كبي���رٍ في التعرّف على ش���خصيّة فت���ح الله كُولَنْ التي يش���كّل الماضي 

ثلثها، والحاضرُ ثلثها الثاني، بينما المستقبلُ يُشكّلُ ثلثها الأخير.

وهك���ذا فإنن���ا حين ننظ���ر إلى مقالات فت���ح الله كُولَنْ الناش���ئ في بيئة 
اُستُش���عِرتْ فيها بش���كل حقيقي نس���ائمُ "المجتمع العثمان���يّ التقدّميّ" في 
مج���الات الأخ���لاق والروحانيّ���ات والنظ���ام العائل���يّ وآداب المعاملة من 
جان���بٍ، وانهي���ارُ دول���ةٍ حكمت الق���ارّات الثلاث زمانً���ا؛ فأصبحت أنقاضًا 
بفعل مس���يرة الحداثة من جانبٍ آخر، وعمّت فيه آلام هذه الأنقاع التي 
عج���زت أن تنظفها تمامًا حداثة الجمهورية الس���ائرة بالتوازي مع الحداثة 
العثماني���ة بحي���ث أصبح���ت -تل���ك البيئة- مص���درًا للأفكار والأحاس���يس 
المتناقضة، فعند النظر إلى ذلك كلّه يلفت انتباهنا أنه يكمن في أغلبها -أي 
المقالات- ألمٌ مصدره التاريخ، ونش���اطٌ وعش���قٌ وقلقٌ وحماس���ةٌ مصدره 
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الحاض���ر، وأملٌ وش���وقٌ مصدره المس���تقبل وهذا ما يُش���كّل أه���مّ العناصر 
فيه���ا، وه���و ينظر إلى الماضي والحاضر من نافذة تلك اللوحة التي حاولنا 

آنفًا تصوير قسمٍ منها بكلماته وعباراته هو؛ فيقول ما يلي: 

"كان عالَمُن���ا ف���ي زم���نٍ ما بَلَدَ ثقاف���ةٍ وحضارةٍ مُتميّ���زًا في كلّ 
ش���يءٍ... الم���دن والقرى ف���ي هذا العال���م وثيقة التراب���ط فيما بينها 
بفض���ل راوبط مادّيةّ ومعنويةٍّ، وكان البلد كله بقصباته وقراه ومُدُنِه 
يشبه مدينةً عظيمةً، وجميع الناس في هذه المدينة المثالية يتّصفون 
بصفاءٍ أخلاقيٍّ عميقٍ ووعيٍ دينيٍّ سليمٍ ووحدةٍ ملّيّةٍ لا تتزعزع... 
وفي ظلّ هذا كانوا يحظون بسعادةٍ وطمأنينةٍ عظيمةٍ، وكانت الحياة 
في أغلب الأماكن تجري دون وقوع حوادث أو نزاعاتٍ أو جرائم 
أو افتئاتٍ على حقوق الآخرين؛ حتى إن الرّحالة المنصفين ذهبوا 

إلى أن كلّ شيءٍ هنا يجري على نحوٍ خارقٍ للعادة".

"الجمي���ع هنا يمتلئ���ون ويفيضون خيرًا وجم���الًا؛ وكلّ واحدٍ 
منه���م يتح���رّك وهو عل���ى وعيٍ بأن بعضه���م لبعضٍ ناص���حٌ أمينٌ، 
ويتص���رّف كلّ فردٍ وكأنه حامي ش���رف وكي���ان وعِرع المجتمع، 
ويب���ذل الجميع جهده ليك���ون كل واحدٍ منهم فائق ورفيع الحسّ 
وذا مروءة خارقةٍ وصدقٍ خالصٍ ينبع من القلب في سبيل سعادة 
المجتم���ع... ويعي���ش ذوو المق���درة تحت أمر الدول���ة والأمة بما 
ون إلى  يملكون���ه م���ن إمكاناتٍ، أم���ا المحتاجون فما كان���وا يضُطرُّ

التذلُّل والتسوّل".

"نح���ن أدركن���ا قيمة حضارتن���ا الرائعة تلك الت���ي تحوّلت إلى 
كومةٍ من الأنقاع بفعل هزّات متتابعةٍ، وعجزنا أن نشاهد ونبصر 
هذا العالم الرائع، ونظمَُهُ الس���احرةَ وانتظاماتِه المُحيِّرةَ، عجزنا أن 
ن���رى ونبص���رَ كلّ ش���يءٍ وهو في مج���ده وقوامه أي قبل أن تفس���د 
بس���اتينه، وتَذب���ل أزاهي���ره، وتحترقَ غابات���ه لتصبح رم���ادًا، وتنهارَ 
أراضي���ه وتنج���رف بفعل عوام���ل التعري���ة، وتنفُقَ جي���اده الأصيلة، 
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ويعش���قَ خيالتُ���ه "مَهْلِقَا س���لطان")8(، وتنغلقَ العي���ونُ دون الحقيقة، 
وتغربَ الشموسُ ويخيم الظلامُ على كلّ مكانٍ، وتجفَّ الجداولُ 
الجاري���ة، وتنقطعَ مي���اه الصنابير، وتتوقّفَ التراني���مُ الدينية، وتطُفأَ 

القُدسيّة، وتحُوّلَ المقابر إلى مزابل...")9(، )10(.

العودة إلى الذات والنظرة إلى الغرب والتجدّد الدائم

إن فتح الله كُولَنْ الذي يرتبط بمظاهر الماضي عبر الروحيّة والمعنويّة 
والأخلاقيّة ونس���يجه الإنس���انيّ والحضاريّ والثقافيّ، يتحدّث في مقالاته 
-مث���ل مقالتيه: "الغ���د الس���عيد )Mutlu Yarınlar(")11(، و"الأجيال الس���عيدة 
)Mutlu Nesiller(")12(- عن طبيعة المستقبل الذي يحلُم به، ويستخدم تعبير 

"العودة إلى الذات" مثل أغلب المفكّرين المس���لمين في س���بيل إنش���اء هذا 
المستقبل.

العودة إلى الذات تعني: عودة الش���خص إلى جذور ش���خصيّته وثقافته 
وروح���ه الخاصّة به، ولا يمك���ن أن يتحقّق هذا إلا بحياة الفرد والمجتمع 
بفكره وإرادته الخاصّة، ووقوفه على قدميه، وعمله بيديه، وتغذّيه بعناصر 
)8(  مَهْلِقَا سلطان: بطلة أسطورية ورد ذكرها في أحد أشعار "يحيى كمال بَيَاتْلِي )1884-1958م(" الشاعر التركي 
العظيم وهي امرأة شديدة الحسن، ففي سبيل هذه الحسناء الساحرة يهيم في الطرق سبعة شبان عشقوها فتركوا وطنهم 
بحثًا عنها، وقد راحت رحلة بحثهم هذه تمتد يومًا بعد يوم، وتزعجهم، وقد فقد كثيرون أرواحهم في هذا السبيل. 

)المترجم(
)9(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-4: "شريحة الزمن الذهبية (Zamanın Altın Dilimi)"، مقال "الأمس واليوم 
)Dün ve Bugün("، "نِيلْ يَايِنْلَرِي "(Nil Yayınları)، إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(، ص 120-123، ]مجلة "سِزِنْتِي 

(Sızıntı)"، ديسمبر/كانون الأول )1989م([.

)10(   الاقتباسات التي أخُذت من مؤلفات الأستاذ فتح الله كُولَنْ التي لما تترجم إلى اللغة العربية عُزيت إلى أصلها 
التركي الذي وردت به، وقد ذُكر اسم الكتاب بالأحرف اللاتينية حسبما كُتب في التركية بين إشارتي تنصيص ") (" في 

أول موضع ورد به. )الناشر(
"الغد  مقال   ،"(Yitirilmiş Cennete Doğru) المفقودة  الجنة  "نحو  والجيل-3:  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح    )11(
التركية(، ص 57-59، ]مجلة  )باللغة  (Nil Yayınları)"، إسطنبول )2012م(،  يَايِنْلَرِي  "نِيلْ   ،"(Mutlu Yarınlar) السعيد 

"سِزِنْتِي" ديسمبر/كانون الأول )1987م([.
)12(  المصدر السابق، مقال "الأجيال السعيدة )Mutlu Nesiller("، ص 60-62، ]مجلة "سِزِنْتِي"، يناير )1988م([.
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ثقافته الأساسيّة ونموّه بها، وتجنّبه مظاهر التقليد التي من شأنها أن تخدش 
شخصيّته الملّيّة، وحماية الأمور التي انصهرت في أعماق ذاته منذ عصورٍ 
مديدةٍ مثل: الأعراف والعادات والسمات الملّيّة ورعايتها بحساسيّةٍ فائقة. 

ويق���ف فت���ح الله كُولَنْ على ما لا يُعتبر"عودةً إلى الذات"؛ فيرى أنه لا 
كٌ وفقًا  ، وتحرُّ فٌ عرقيٌّ ينبغ���ي أن تُفه���م "العودة إلى الذات" على أنها تصرُّ
لرابط���ة ال���دم، أو انغ���لاقٌ تامٌّ دون العالَ���م الخارجيّ وتقوق���عٌ في النموذج 
الش���خصي، بل إن العودة إلى الذات تعني الجمع بين الماضي والحاضر، 
وبي���ن الحاض���ر والمس���تقبل أيضً���ا، وإخ���راج ما يج���ب إخراج���ه من ذلك 
باس���تخدام موش���ور الثقاف���ة المتوارثة عبر العصور وطرح���ه جانبًا، ومن ثمّ 

التخلص منه، والتمسك التامّ بالنافع المتبقّي.

ولا يع���ارع فت���ح الله كُولَنْ في موضوع "العودة إلى الذات" الاتّصالَ 
بالغرب والاس���تفادةَ منه، ولكنَّ ما يعارضه ه���و الأخطاء الثاوية في النظرة 
إلى الغرب وفي تقييمه والاتصال به، إنه يرى أن من أهمّ أسبابِ المصائب 
التي يتعرّع لها العالَمُ الإس���لامي الآن: هو عدمُ فهم الغرب وتقييمه كما 
يجب، والعجزُ عن الاستفادة من العناصر التي ترفعه وتفيده، ويدافعُ كُولَنْ 
عن فهم الحقائق، وإخضاع كلّ ش���يءٍ لمصفاة العقل والمنطق والمقايس���ة 

الذهنيّة، والتحرّك بقدر ما يسمح به نسيج المجتمع.

كم���ا ي���رى كُولَنْ أن التاريخ ش���هد عل���ى امتداده حض���ارات كانت لها 
نشاطاتها وعناصرها الرئيسة الخاصّة بها فحسب، وكانت الحضارة الغربيّة 
الحديثة أيضًا واحدةً من بينها؛ لها عناصرها الأصليّة التي صاغتها بنفسها، 
ولي���س م���ن الممكن أن تأتي حض���ارةٌ أو عائل���ةٌ ثقافيّةٌ أخ���رى فتأخذ تلك 
العناص���ر بعينها وتطبّقها؛ إذ يس���تحيل أن تتحوّل الحض���ارات إلى بعضها، 
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إلا أن ف���ي كلّ حض���ارةٍ عناص���ر يمكنها أن تحقق "التوافق النس���يجيّ" مع 
الحض���ارات الأخرى، المهمّ هو القدرة على تحديد تلك العناصر وتطعيم 
البني���ة به���ا وغرس���ها في الجس���د، من هذه الزاوي���ة ينظر كُولَ���نْ إلى الغرب 
وإلى علاقاتنا التي يجب أن تقام معه، ويؤكّد على أن الانغلاق تمامًا دون 
ا؛ مثلُهُ في ذلك مثلُ تقليد الغرب  الغرب بأسلوبٍ عدائيٍّ تصرّفٌ سلبيٌّ جدًّ

دون وعيٍ ولا معرفة.

ويرك���ز فت���ح الله كُولَنْ -فيم���ا يتعلّق بحياة المجتم���ع ونهضة أيّة أمّةٍ- 
ي���ن والفكر والثقاف���ة والعلاقة فيما بينه���م جميعًا، كما أنه  عل���ى العلم والدِّ
يتط���رّق إل���ى قضيّة اللغ���ة حتى تتمكن الب���لادُ من حلِّ مش���كلاتها وتنهض 

بذاتها، فيقول:

"لا بد من دراس���ة اللغ���ة بثقلها الكامن ف���ي تكاملها وتطوّرها 
التاريخ���يّ، وأن تُع���زّز وتُجع���ل لغةً تقُرأُ وتُكتب بش���وقٍ ولهفةٍ بين 

لغات العالم".

ويُرتّبُ فتح الله كُولَنْ أهمّ الش���روط بالنس���بة لأمّةٍ تبغي التقدّم وسلامة 
البنية والبنيان، ويتطرق إلى الوعي التاريخي أيضًا، فيقرر أنّ:

"وع���يَ التاري���خ بمثابة جس���رٍ يربط بين الماضي والمس���تقبل، 
فالأم���م العاج���زة عن إقامة هذا الجس���ر أو الحف���اظ عليه؛ يصعب 
التنبّ���ؤُ بوجهته���ا ونتيجتها، ولا يمكن معرفة المكان الذي سترس���و 

عليه سفينتها في الساحل الآخر". 

وكُولَنْ الذي يحمل في قناعته:

"إن هذا الحال محالٌ؛ فإمّا حالٌ جديدٌ وإمّا الاضمحلال!"

يتح���دّث عن ماعٍ رغب في اس���تخراج وإنش���اءِ الهويّة المعاصرة من 
داخله، وهذا ليس مجرّد "ماع"، بل إنه "ماضي الحاضر".
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أم���ا المنهج ال���ذي اقترحه كُولَ���نْ من أجل تحقيق ه���دف "العودة إلى 
الذات" والقدرة على البقاء والحياة دائمًا فهو التجدّد المس���تمرّ أو "تجديد 
الذات" لكنه ليس حداثيًّا مهووسًا بالتجديد متكلّفًا فيه، ولا مؤيّدًا لارتداء 
كلّ "لباس" يُقدّم إلينا بدعوى أنه حديث، بل إنه مجدّد موالٍ لسبق الزمان 
ف���ي إط���ار الارتباط بالقيم الجوهريّة التي تجعل من الإنس���ان إنس���انًا، ومن 

أيّة أُمّةٍ أمّةً.

إن كُولَنْ -الذي يعتبر تجديدَ الذات الش���رطَ الأول للقدرة على البقاء 
الدائم وأهمَّ أسُسِه- يرى أن من لا يجدّدون أنفسهم، إذا ما آن أوانُ ذلك؛ 
محك���ومٌ عليهم بالفناء والزوال إن عاجلًا أو آجلًا، حتى وإن كانوا أقوياء، 

فكلّ شيءٍ يعيش ويواصل بقاءه حين يجدّد نفسه. 

ويلفت فتح الله كُولَنْ النظر إلى أن التجدّد واقعةٌ تلاحظ وتش���اهد في 
الطبيعة دائمًا، ويقول إن الدول تتحمّل مس���ؤوليّات عالميّة بقدر تجديدها 
ذواتها واس���تعادتها شبابها، ويمكنها أن تس���تعدّ لفتوحاتٍ جديدةٍ، ويعرّف 

ذلك الفتح بأنه:

"فتحٌ يمكن أن يتحقّق عن طريق إكس���اب العلمِ نورًا والتقنيّة 
إيمانًا وتقديمِ الرس���ائل إلى البش���رية في سبيل انبعاث الإنسانيّة من 

جديد".

ويحذّر قائلًا: 

"يج���ب ألّا يخُل���ط بين تجدي���د الذات وبين اله���وس بالحداثة 
والولع بالتقاليد الجديدة".

إذ ي���رى أن التج���دّد الحقيق���يّ هو حماي���ة صفاء الن���واة، والتوليف بين 
القي���م الحقيقيّ���ة جميعها الممت���دّة من الماضي -عن طري���ق الإرث- وبين 
نس���ائم الفك���ر والعرفان الكائن في الوقت الحاض���ر، ومِنْ ثمَّ الوصول إلى 
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مناخ���ات تأمّ���لٍ وتفكّرٍ أكثر بريقًا، إن تجدي���د الذات انبعاثٌ في الروح، إنه 
رها وتجهي���ز التقنيّة ودعمه���ا بإمكانيّات جديدةٍ  تقييمُ نش���وء العل���وم وتطوُّ
تمامًا وطرحها لنا لنستفيد منها، إنه التدقيق دومًا في مكاننا بالنسبة للترقّي 
ص قناعاتنا وأفكارن���ا وتصوّراتنا مرّةً أخرى من  العلم���يّ والروح���يّ، وتفحُّ
أوّله���ا إلى آخرها، ثم تحقيقها مرّةً أخ���رى، والتدقيق في الكون كلّه مرّات 
وم���رّات ف���ي كلّ لحظةٍ، وإضفاء نكهاتٍ جدي���دةٍ تمامًا على قرص العرفان 

الدفين في قلوبنا.





الفصل الثاني

رؤية فتح الله كُولَنْ للإسلام



صعوبات في فهم الموضوع وتقديمه
إننا حين نناقش الإسلام في تركيا ومفهومه لدى شخصيّات مثل فتح 
الله كُولَنْ تظهر أمامنا بضع عقباتٍ يتحتّم اجتيازها بش���كلٍ أكيدٍ، أول هذه 
العقبات أن طبقةَ المثقّفين -التي تقود ذهنيًّا وفكريًّا قطاعًا يُعرّفُ نفسه بأنه 
علمانيّ وغربيّ- لم تُكلّف نفسها حتى الآن ولم تَسْعَ بنسبةٍ كبيرةٍ إلى فهم 
ين وإلى  جوهر الإسلام في إطار منطقِهِ الخاصّ، وأنها تنظر إلى ظاهرة الدِّ
الإس���لام نظرةً خارجيّةً تمامًا، ولا س���يّما أن إرجاع كل ش���يءٍ إلى العلمية 
ف���ي البلاد غير الغربيّ���ة أكثر من البلاد الغربيّة ذاتها وكأنها المصدر الوحيد 
في يومنا الحاضر، والنظرَ إلى كل ش���يء من وجهة نظر عقليةٍ مظنونٌ أنها 
خاصة بالغرب يقف أمامنا كأحد الأس���باب الرئيس���ة للانفصال والانفصام 
القائ���م بين الدولة والمواطن، والتباين بين المثقف والش���عب والذي يصل 
إلى اضطرابات عميقة في البلاد الإسلامية بصفة خاصة، وكذلك الخلاف 

بين بعض طبقات المجتمع.

ين -ذات الفهم الغربي في القرن التاس���ع عش���ر-  وما زالت ظاهرة الدِّ
تواص���لُ تأثيره���ا في تركيا ضم���ن ثلاثة أنماطٍ ومناهج: اجتماعيّ ونفس���يّ 
وإنثروبولوج���يّ، ويمكننا أن نرتّب على النحو الآتي النقاط المش���تركة بين 

تلك الأنماط الثلاثة التي يتعذّر علينا تحليلها تفصيليًّا هنا:
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ي���ن لي���س نظامًا ولا مؤسّس���ةً وضعتها قدرةٌ فوق البش���ر، وليس 	  الدِّ
واضعه���ا صاح���ب ق���درةٍ وإرادةٍ وعل���مٍ مطل���قٍ، إنه���ا نت���اج العقل 

الإنسانيّ ذاته.

يحت���اج الإنس���ان ف���ي مرحل���ة تكوّن ش���خصيته وفي العص���ر الذي 	 
عجزت فيه مس���يرة الحياة على وجه البس���يطة عن إخضاع الطبيعة 
ا فيها إلى  له���ا أو تل���ك التي ل���م تكن الحي���اة الاجتماعيّة قويّةً ج���دًّ
الإيم���ان بق���وّةٍ خارقةٍ تفوق���ه، فيُنظّم هذه الحاجة ف���ي صورة الإله 

وبعض الطقوس.

ي���ن ال���ذي بدأ يفقد معناه ووظيفته س���وف يخ���رجُ عند نقطة 	  إن الدِّ
معيّنةٍ من حياة الإنسان عن كونه حاجةً إنسانيّةً ملحّة؛ وذلك نتيجة 
استطاعة العلوم الطبيعيّة والتقنيّة إخضاع الطبيعةِ للإنسان وجعلِها 
إيّ���اه الحاك���م عليه���ا، ونتيجة الق���درةِ أيضًا على تحلي���ل الحوادث 

الطبيعيّة تحليلًا علميًّا صرفًا...

ق���د يس���تمرّ بعض الن���اس في الإيم���ان بدينٍ م���ا، وبأيِّ ش���كلٍ من 	 
الأش���كال، ورغ���م كلّ ش���يءٍ، وذلك لأج���ل إش���باع مجموعةٍ من 
الرغبات الإنسانيّة، وإضفاء الأخلاق على سلوكياتهم وتصرفاتهم 

على حدٍّ سواء.

تسبّب الفهم الدينيّ الغربيّ -الخاصّ بالقرن التاسع عشر الذي تحدثنا 
عنه آنفًا- بحدوث أخطاء جس���يمةٍ في الدول المُدْرَجة ضمن دول "العالم 
الثال���ث" كتركيا، وبحس���ب تصنيفٍ آخر ضمن فئة الدول الإس���لاميّة؛ فإن 
ين"،  أحدَ هذه الأخطاء الش���ائعة تبَادُرُ المسيحيّةِ إلى الذهن حين يُذكرُ "الدِّ
ولا س���يما دمجُ المسيحية بالإسلام لدى قطاع المثقفين، فأكبر خطإٍ يولِّدُه 
ينَي���ن اللذَيْ���ن تفصل بينهما ف���روقٌ مهمّة بدءًا م���ن العقيدة  دم���ج هذي���ن الدِّ
إل���ى العبادات، ومنها إلى أدوارهما ف���ي الحياة، ومنها إلى قواعد التصرّف 
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والسلوك؛ يظهرُ في وجهات النظر السياسيّة السلبيّة حول الإسلام وكأبرز 
حقيق���ة عل���ى ذلك -على س���بيل المثال- أنه لم توجد في الإس���لام في أي 
وقت قطّ مؤسسةٌ تشبه الكنيسة التي تبدو ممثل مقام الألوهية في الأرع، 
وتس���مح نتيجة لذلك بوج���ود نوع من "الثيوقراطيّ���ة")13(، كما لم تظهر في 
ين في تسلسل هرميّ باستثناء ما  الإسلام ثيوقراطية ولا طبقةٌ من رجال الدِّ

هو موجودٌ في التشيّع الإيرانيّ.

ين من الغرب-  أما الخطأ الثاني -الذي تس���بّب فيه اس���تيراد مفهوم الدِّ
فه���و اعتبار الإس���لام نظ���امَ حياةٍ وعب���ادةٍ وعقيدةٍ " الس���كولائية")14( يحتاج 
للتجدي���د والإص���لاح أو نظامًا نتج عن ذهن الإنس���ان في فت���رةٍ من فترات 
التاري���خ، أو اعتب���اره مجموعة من النصوص التي يجب قبولها دون إعمال 

العقل، ودون التفكير مطلقًا.

ا ف���ي الخلاف���ات القائمة بين  وهك���ذا تُشَ���كّلُ ه���ذه الأخطاء س���ببًا مهمًّ
القطاع الإسلاميّ ومن يُعرّفون أنفسهم بالعلمانيّين.

إن تب���ادل العدي���د م���ن المثقّفي���ن في العال���م الإس���لامي -وبالطبع في 
تركي���ا- الفه���مَ الدين���يّ الص���ادر ع���ن الفلس���فة الوضعيّ���ة ومنه���ج "فروي���د 
ى  )Freud(" ف���ي التحليل النفس���يّ تب���ادلًا بقدر كبيرٍ تحت مس���مّى العلم أدَّ

ين وتأثيره على الناس، والذي أحدثه من ذاته،   إلى عدم فهم قوّة مصدر الدِّ
ومنها  الدينيّ،  الاعتقاد  أساس  على  الجماعة  لدى  السياسيَّة  السلطة  تعليل  على  يقوم  مذهب  الثيوقراطيّة:    )13(
نظريةّ )الحق الإلهيّ( في الحكم التي تعتبر أن الله  مصدر للسلطة، وأن الحاكم بمثابة ظلِّ الله على الأرع، وتقوم 

الثيوقراطيّة على أساس العنصريةّ. )المترجم(
الأفكار  على  بالاعتماد  للعالم  الدينية  العامة  للنظرة  نظريّ  برهان  تقديم  أتباعُها  يحاول  فلسفة  السكولائية:    )14(
الفلسفية ل�"أرسطو" و"أفلاطون"، وهي تطويع الفلسفة اليونانية لكي تتلاءم مع مبادئ العقيدة المسيحية، ولها معان 
سلبية، فمثلا نقول: "هذه مناقشة سكولاستيكية" أي عقيمة ولا جدوى منها، أو قل إنها شكلانية جامدة مفرغة من الحياة، 
الطليعة  دار  الأوروب��ي،  التنوير  إلى  مدخل  )انظر: هاشم صالح:  الواقع.  التجريبية وحركة  الملاحظة  منقطعة عن  أو 

للطباعة والنشر، بيروت، ط 1 )2005م(، ص 39. )المترجم(
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ه���ذا الفه���م يعجز عن إدراك مصدر قوّة الرس���ل الذي���ن تربّعوا على قلوب 
مئات الملايين من الناس منذ عصور، وتفرّدوا مثل عيس���ى وموس���ى )على 
نبين���ا وعليهما الس���لام(، كذلك يس���تحيل عليه أن يفهم كيف اس���تطاع هذا 
ين  النبي الأمّيّ  الذي ظهر في مكّة بمفرده، والذي يمثل مصدر هذا الدِّ
المتّف���ق م���ع فطرة البش���ر، أن يقيم عرش���ه في القل���وب والعق���ول بقوّة الله 
والق���رآن الذي أنزل���ه تعالى، وكيف أنه دعى الن���اسَ إلى الله دون أن يرجو 
أيّ مصلح���ةٍ دنيويّ���ةٍ على الإطلاق، وغيّر وجه العال���م من كلّ ناحية، وفي 
ا أصبحتَ ترى أولئك الناس -الذين بَدَوا وكأنه يس���تحيل  فت���رة قصيرةٍ جدًّ
تغييره���م- وق���د زيّنه���م بأحس���ن القي���م الأخلاقيّ���ة، ورفعهم إلى مس���توى 
أخلاقيٍّ وعلميٍّ بحيث صاروا أناسً���ا مثاليّين يُطلَقُ عليهم اس���م "الصحابة" 
الكرام  إلى يوم القيامة، كما أن ذلك المنهج في الفهم أيضًا لا نستطيع 
ينَ المزعومَ س���يخرج من كونه حاجةً إنسانيّةً  أن نس���تنبط أو نفهم منه أن الدِّ
مع مرور الزمان، فلقد اس���تطاع أن يهيمن على قلوب الكثيرين من الناس 
وعلى عقولهم وحياتهم تدريجيًّا على مرّ الزمان، وكيف أن الرس���ل الذين 
بُعث���وا قبل عصورٍ وعصورٍ ما زالت رس���الاتهم ترش���د مئ���ات الملايين من 
البشر، كما أنه إلى جانب عجزه عن الإدارك لا يستطيع أن يوضّح السبب 
في ذلك، وحين يعجز عن توضيحه فإنه يسعى لإنتاج نظريات "علمية)!(" 

حسب رأيه هو، ومن ثم ينتهي إلى نتائج خاطئةٍ.

إن هذا المنهج في الفهم عاجزٌ عن إدراك واس���تيعاب كيفيّة اس���تطاعة 
الناس -بفضل تشجيع وإرشادات وهمّة فتح الله كُولَنْ- إنشاء المؤسسات 
التعليمية في شتى أسقاع الأرع، وهو عاجزٌ عن فهم وإدراك مصدر هذه 

المؤسّسات لأنه يبحثُ عنه في غير أماكنه.
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تباين أنماط تقديم الإسلام وتمثيله من قِبَل المسلمين

السبب الثاني الذي يُصعّبُ فهمَ وتقييمَ فتح الله كُولَنْ ومفهومَ الإسلام 
لديه هو أن الغرب -الذي كان مس���يطرًا من الناحية العسكريّة والاقتصاديّة 
والثقافية على العالم في القرنين التاس���ع عش���ر والعش���رين- قدّم الإس���لام 
تقديمً���ا مخالفً���ا للواق���ع عبر الاستش���راق والتنصي���ر، واس���تغلال العثرات 
التاريخيّ���ة إلى ح���دٍّ ما، وأن بع���ض المثقفين المس���لمين صاغوا تحليلات 
مختلفة حول الإس���لام نتيجة تأثر العديد من المثقفين في البلاد الإسلاميّة 

بذلك. 

لقد دخل العالم الإس���لامي القرن العش���رين وهو دارٌ للاستعمار، وفي 
نهاي���ة الح���رب العالمي���ة الأولى زالت م���ن التاري���خ الدول���ةُ العثمانيّةُ التي 
كان���ت بمثابة حامي هذا العالم وممثّله الأعظم، وفي أعقاب ذلك خيضت 
ح���روب الاس���تقلال ف���ي كلّ جنب���ات هذا العال���م تقريبًا حتى أواس���ط هذا 
 )15(")Lessler( و"ليسلر ،")Fuller( القرن العش���رين، ويس���جّل كلٌّ من "فولر
أن عدد المس���لمين الذين تس���بّب الغربيّون في موتهم في القرن العش���رين 
ا من عدد الغربيّين الذين ماتوا بس���بب المس���لمين  فحس���ب أكثر بكثيرٍ جدًّ
على مَرِّ التاريخ كله، ويستنتج العديد من المسلمين نتائج شموليّة من هذا 
النوع من الحوادث المتنامية ضدّ المسلمين على وجه البسيطة والهجمات 
المش���نونة عليه���م، ويؤمن���ون ب���أن السياس���ات الغربيّة تهدف إل���ى إضعاف 
القوى الإسلامية في كلّ مكان، وعلاوة على أن تقديم الإسلام وكأنه دين 
إرهابٍ تزامنًا مع إعلانه القطب المعادي للغرب اعتبارًا من عام )1991م( 
عقب انهيار الستار الحديدي؛ ومحاولة الربط بين تلك الحوادث الإرهابيّة 
والجرائ���م الت���ي وقعت في بعض ال���دول مثل الجزائر وتركيا بالمس���لمين، 
)15(  يسجلان هذا في طيات كتابهما (A sense of siege: the geopolitics of Islam and the West) المترجم إلى العربية 

بعنوان "الإسلام والغرب: بين التعاون والمواجهة". )المترجم(
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 ")Huntington( بل والس���عي للربط بينها وبين الإسلام، وتعريف "هنتنغتون
جمي���ع ح���دود العالم الإس���لاميّ ف���ي تلك الفت���رة بأنها ح���دودٌ حربيّة مع 
الحض���ارة الغربية، ومن ثم تناوله "صراع الحض���ارات"، وأخيرًا الهجمات 
المنظّمة على البلاد الإس���لاميّة؛ كلّ هذا أحدث هوّات أعظم بين الإسلام 

وبين الحكومات المحلّيّة في الغرب والعالم الإسلاميّ.

ومع هذا كله فإن حروب النضال التي خِيْضَتْ في العالم الإس���لامي 
ض���دّ الق���وى الاس���تعماريّة، واس���تهدافَ الحكومات الموج���ودة في البلاد 
الإس���لاميّة ذاتها الإس���لامَ عل���ى نحوٍ ما، وس���لوكَ مجموعة م���ن المثقّفين 
الموالين للغرب شكلًا تجاه الإسلام والمسلمين، والنزاعاتِ والصراعاتِ 
التي بدأت في تركيا على س���بيل المثال في خمس���ينات القرن العشرين في 
أساس الحزبَين: "الحزب الديمقراطي )DP(" و"حزب الشعب الجمهوري 
)CHP("، وباختص���ار الظ���روف الت���ي عاش���ها العالمُ الإس���لاميُّ ف���ي القرن 

المنص���رم قد تس���بّبت في ظهور اقتراباتٍ وتفس���يراتٍ ومناه���جِ فهمٍ متباينة 
بي���ن المس���لمين، بالرغم من "ح���ركات التح���رّر القائمة على الإس���لام" أو 
"الإسلاميّة" المنتشرة في كل أرجاء هذا العالم، ولا شكّ أن اختلافَ هذه 
الاقتراب���ات والتفس���يرات ومناهجِ الفهمِ ليس فيما يتعلّق بالإس���لام نفس���ه 
ولا بأُسُسِ���هِ كش���روط الإيمان والإسلام وأُسُ���سِ العبادة ودساتير الأخلاق 
والف���روع الأسياس���يّة والمحرم���ات، بل والأس���س الش���رعية، ولكنه كان 
فيما يتعلّق بتَمَثُّلِ س���لوك إسلاميٍّ في ظلّ الظروف القائمة، ومنظورِ تطبيق 
الإس���لام في الحي���اة، فإن نحّينا التي���ارات "الحداثيةَ" -المبتع���دةَ تمامًا عن 
رُوح الإس���لام- وبعضَ الأش���كالِ الأخرى المش���ابهةِ لها جانبًا؛ أمكننا أن 
نتناول الفهمَ والتفس���يرات والاقترابات المختلفة المذكورة في مجموعتين 

اثنتين رئيستين نصنّفهما كالتالي:
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الاقترابُ والحركات الإسلامية السياسية الأيديولوجية.	 

الاقتراب والحركات الدينية.	 

إنّ "الاقت���رابَ والح���ركات الإس���لامية السياس���ية الأيديولوجية" تؤمن 
م���ن صميم قلبه���ا بأن الإس���لام دينٌ قائمٌ عل���ى الوحي، وتعتب���ره المرجع 
والمص���در الأس���اس في جمي���ع التصرّفات والس���لوكيّات، ومع هذا فإنها 
حركاتٌ تراه في الظروف القائمة والوقت الراهن دِينًا أيديولجيًّا وسياس���يًّا 
على الأكثر، وتسعى لتطبيقه على هذا النحو، وتناضل على هذا الأساس، 
وقد وقف هؤلاء على القضايا الاجتماعيّة والاقتصاديّة والسياسيّة الخاصّة 
بالمجتمعات الإس���لامية والسيادةِ الإسلامية السياسيّة بصفةٍ عامّةٍ من أجل 
الدعوة الإس���لاميّة، وفي مقابل هذا تطرّقوا بالدرجة الثانية إلى المواضيع 
ين" مثل حياة المس���لم  الت���ي تتب���ادر إل���ى الذهن بمج���رّد الحديث ع���ن "الدِّ
اليوميّ���ة والأخلاق والعبادة والقضاي���ا الإيمانيّة، أو أنهم اعتبروها موجودة 
عند المس���لم بش���كلٍ طبيع���يٍّ أو يجب أن تكون موج���ودةً، وبتعبير آخر قد 
أعطوا أبعاد الإس���لام الاجتماعيّة والاقتصاديّة والسياسيّة الأولويّةَ، ووعوه 

دينًا ينظّم هذه الجوانب الحياتيّة بالدرجة الأولى، وهكذا قدّموه.

أما "الاقتراب والحركات الدينية" فمع أنها لا تتناول الإس���لام تناولًا 
جزئيًّا؛ إلا أنها حركاتٌ تدافع عن إمكانيّة وجود أطوارٍ وتصرّفاتٍ مختلفةٍ 
باس���م الإس���لام في ظ���روفٍ مختلف���ةٍ، ووجوب توفّ���ر ذل���ك؛ وبالتالي فإن 
الص���وابَ هو النظرُ إلى الإس���لام في الظروف القائمة م���ن زاوية الجوانب 
ه���ةِ لحي���اة الف���رد اليوميّة والأخ���لاق والعبادة والإيم���ان القائم على  الموجِّ
العل���م، وتناولُ���هُ م���ن هذه النق���اط وتقديمُهُ م���ن خلالها، واقت���راب فتح الله 
كُولَنْ إلى الإسلام في الظروف المعاصرة أقربُ إلى الشقِّ الثاني هذا أكثر 

من الأول.
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وُلد فتح الله كُولَنْ ونشأ -كما عُرع في الفصل الأوّل- في بيئةٍ تُطبّق 
���ا ومعاملةً، فكانت ه���ذه البيئةُ هي الهال���ة المعنويّة  ���ا وأخلاقيًّ ي���ن روحيًّ الدِّ
الدافعة له، حتى كان لها الدور البارزُ والأوّل في تحقيق اختمار الإس���لام 
بداخل فتح الله كُولَنْ اختمارًا معنويًّا أخلاقيًّا، ولقد أسهم تحصيله العلومَ 
الإس���لامية س���واء وهو في هذه الهالة، أو وهو في "أَرْضُرُومْ" فيما بعد في 
ازدواج العل���م والمعنويّ���ات بداخله، وعلى حدّ تعبي���ره هو ازدواج "القلب 

والعقل"، وتلاحمهما وسيرهما سويًّا في اتّجاه واحدٍ.

ا، ومهم���ا كانت مزاعم  وللمس���ألة بُعْ���دٌ تاريخيٌّ وآخر نفس���يٌّ مهمٌّ جدًّ
المادّيّي���ن وم���ن لم يتخلّص من رِبْقَ���ة وجهة النظر المادّيّة ف���ي العِلم؛ فثمّةَ 
حقيقة ظاهرة ومُعاشةٌ محسوسةٌ ألا وهي أن الإنسان ليس عبارةً عن ماكينة 
���ة أو مج���رّد جس���دٍ، إنه -إلى جان���ب تزويده بالعديد م���ن الملكات  عُضْويَّ
كال���روح والقل���ب والوجدان والحسّ والذهن الت���ي يمتلك كلٌّ منها عديدًا 
من الكُلّيات- في ذاته حُزمةٌ كاملةٌ من المش���اعر، بالإضافة إلى أنه مرتبطٌ 
بالزم���ان كلّ���ه: ماضيً���ا وحاضرًا ومس���تقبلًا مثلم���ا أنه مرتب���طٌ بالموجودات 
الت���ي ف���ي الكون جميعها تقريبًا، وهو يش���عر إلى جانب ه���ذا بالحاجة إلى 
العدي���د م���ن الأش���ياء في آنٍ واحدٍ، فكم���ا أن حاجاته كالمأكل والمش���رب 
والن���وم والتناس���ل والحماي���ة تحتاج إلى إش���باع، ولكلّ واحدٍ من مش���اعره 
الظاهريّة مثل النظر والس���مع والذوق والحسّ والش���مّ وظيفته الخاصّة به، 
وبالتال���ي تُش���بعُ بأغذية خاصة به���ا؛ فإن لكل واحدٍ من مش���اعره الداخلية 
وكُلّيات���ه وظيف���ة خاص���ة به أو به���ا دون غيرها، وم���ن ثم فإنه���ا تحتاج إلى 
إش���باعٍ خ���اصٍّ بها، ومن الطبيعي أن تكون لكلٍّ منه���ا معانٍ خاصّةٌ بذواتها 
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يُعَبِّر عنها -بالنس���بة للإنس���ان- العق���لُ والفكر والذاك���رة والمنطق والتعلّم 
-والت���ي يمكنن���ا أن نجمعها كلها مباش���رةً في مفه���وم "الذهن"- وأن تكون 
له���ا أيضًا وظيفةٌ خاصّةٌ تضطلع بالوفاء بها، وبالتالي فإن لكل منها أرضيةً 
ا، ومثل ه���ذا كلياتها الداخلية  خاصّ���ة بحركته وتجوال���ه ومناخَ تغذيةٍ خاصًّ
مث���ل القلب والروح والمش���اعر التي يق���وم كلٌّ منها بوظيف���ةٍ خاصّةٍ بذاته، 
ووفقًا لهذا يس���تطيع الإنس���ان أن يحقّق -بقدر ما يتغذّى- تناغمَه الخاصّ 
ب���ه وأن يطمئنّ قلبه، وحين ينش���أ الترابط ال���لازم بين القلب والعقل أو بين 
الذهن والروح، ويتحقّق التناغم الداخلي يُوجّه الإنس���ان حركاته في إطار 
"الحكمة"؛ ويس���تخدم جوانبه الظاهريّة الخاصّة كالقوّة والش���هوة في إطار 
مقاييس محدّدةٍ، ويُحافظ على توازنها، وباختصارٍ فإن الإنس���ان حين يعثر 
على "العدالة" والتوازن والطريق الوس���ط بداخله يكونُ عادلًا ومتوازنًا في 
علاقات���ه م���ع الآخري���ن، وإلا فإن يَحِد العقلُ عن الص���واب لصالح الروح 
أو الروحُ لصالح العقل، والعقلُ والروحُ لصالح القوّة والش���هوة أو البدن 
تظهر على الس���احة "أرباع" أو "أنصاف" من البش���ر، وينعكس هذا الموقف 
بطبيعته على المجتمع، ومن هذه الناحية فإن تنش���ئةَ إنس���انٍ كاملٍ، وبتعبيرٍ 
آخ���ر فإن تعليم إنس���انٍ تعليمًا كاملًا، وتحقق الت���وازن والعدالة والطمأنينة 
ل���دى الإنس���ان والمجتم���ع نتيجةً لذلك؛ يكمن في دراس���ة الإنس���ان بكلّ 
مش���اعره وأحاسيس���ه وكُلّيّات���ه وفي مقدمته���ا الروح والقل���ب والعقل، وقد 
أصبحت هذه النقطة تُشكّل باطّرادٍ بابًا آخر من الأبواب المهمّة في اقتراب 

ين.  فتح الله كُولَنْ إلى الدِّ

البعد التاريخيّ للقضيّة

يجب على الإنسان أن يتغذّى قلبيًّا وروحيًّا وعقليًّا وبَدنيًّا كي يستطيع 
الوفاء بمس���ؤولياته ووظائفه ومهامه الخاصّة به، ومن ثم يصل إلى الش���بع 
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"الإنس���اني"، ويحظى بالسعادة الحقيقية، ومن الطبيعيّ أنّ إهمال أحد هذه 
الأم���ور يحول دون بل���وغ الكمالات الإنس���انيّة، فإن لل���دول والحضارات 
أيضً���ا كلياته���ا ومش���اعرها، وكذلك حاجاته���ا المرتبطة بهاتي���ن تحتاج إلى 

الإشباع والتوفير. 

إن الحضارة الإسلامية التي حافظت بقدرٍ كبيرٍ على هويتها الأصيلة في 
قرونها الخمسة الأولى خاصة؛ تناولت الإنسان وحياته كليًّا، ولذلك أَوْلت 
الفنون التي اعتبرتها "نور العقل" العناية والمكانة من جانب، واعتبرت من 
جانبٍ آخر إعمارَ الأرع بالعلوم ضرورةً من ضروريّات الإيمان وسببًا من 
أس���باب وجود الإنس���ان على س���طح الأرع، لأنّ الإنسان هو المستخلَف 
فيه���ا، وظهرت على الجان���ب الآخر حضارةُ القلب والروح بفضل حيويّتها 
ين والقيم الديني���ة، واعتبرت الطبيعةَ  سَ���ة على المعن���ى النابع من الدِّ المُؤسَّ
-الت���ي هي س���احة العل���وم- أرضيّ���ةَ ظهور القواني���ن الص���ادرة عن صفات 
ين الذي  الخالق: الإرادة والقدرة، ولم تَرَهُ في أيّ وقتٍ قطُّ يتناقض مع الدِّ
هو منظومة متناغمة ومتكاملة من القوانين النابعة من صفة "كلام" الخالق.

ين بمستوًى  ونظرَت الحضارةُ الإسلاميّة إلى العلمِ على أنه تعبيرٌ عن الدِّ
م سعادةً حقيقيّةً  مختلِفٍ بالنظر إلى ماهيّته الأساسيّة، ولقد استطاعت أن تُقدِّ
طيلةَ عصورٍ مديدةٍ لقس���مٍ مهمٍّ من الإنس���انيّة بفضل ازدواج العقلِ والقلب 
ين في المج���ال الاجتماعيّ، وهذا كله  ف���ي المجال الإنس���انيّ، والعلمِ والدِّ
على عكس ما نراه اليوم من إقصاءٍ واستخدامٍ سيّئٍ للعلم بحيث لا يعطي 
الإنس���ان والإنس���انية أيّةَ قيم���ةٍ، ويؤدّي إلى أضرارٍ تماث���ل أوجه الخير التي 
تس���بّب فيها، ويُذِلّ الإنس���ان لما دونه، ولِمَا أنتجه ويس���تخدمه من الأشياء، 
ويحرِمُهُ من كلّ القيم الس���امية التي يمتلكها، ولا يمنح حياته أيّة قيمةٍ، بل 

إنه يستطيع أن يقتل مئات الآلاف في لحظةٍ واحدةٍ...
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ولقد تسلس���ل علم���اء الحضارة الإس���لاميّة حتى إن "جورج س���ارتون 
)George Sarton(")16( يقس���م كتاب���ه المس���مى "المدخل إل���ى تاريخ العلوم 

)Introduction to the History of Science(" حسب التسلسل الزمني، ويُسمي 

كل قس���م من أقس���امه باس���م العالِم ال���ذي صار رمزًا لذل���ك العصر، وبهذا 
الش���كل حملت كلُّ مرحلةٍ من المراحل السبعة الواردة فيه -والبالغ طول 
كلٍّ منها خمس���ين س���نةً بدءًا من القرن الثامن الميلاديّ إلى النصف الثاني 
من القرن الحادي عشر- اسمَ عالمٍ مسلمٍ؛ مثل عصر الخوارزميّ، وعصر 
البيرونيّ، كما يذكر "جورج س���ارتون" إضافةً إلى هؤلاء أس���ماء مئاتٍ من 

رجال العلم المسلمين الذين تركوا بصماتهم على عصورٍ مختلفةٍ. 
وكم���ا أن رجال العل���م هؤلاء لم ينغلقوا على الش���كليّات المادّيّة ولم 
يتخصّصوا في ساحةٍ واحدةٍ فحسب كمعظم أمثالهم ممن تربّوا على الفكر 
الغرب���ي الحدي���ث، فكانوا متخصّصين في أكثر م���ن مجال، وكان معظمهم 
إنسانَ روحٍ ومعنًى وقلبٍ في الوقت ذاته، كما كان معظم "الأولياء" الذين 
تربّ���وا ف���ي جانب المعن���ى والقل���ب عالِمي���ن بالرياضيات والفل���ك وأطبّاء 

ومؤرخّين أو كيميائيّين.
ولق���د تعرّض���ت الحضارة الإس���لاميّة إلى ه���زّةٍ عنيف���ةٍ بفعل الاحتلال 
المغول���يّ، وبالرغ���م م���ن أنه���ا بلغ���ت م���ن العمر خمس���مائة ع���ام؛ إلا أنها 
اس���تطاعت أن تبقى وأن تظلّ مفعمة بالحياة روحًا وماهيةً وحركيًّا؛ بفضل 
مصادرها الرئيس���ة التي تضخّ فيها الروح، وس���رعان ما رفعت أنقاع هذا 
الاحتلال وتجاوزت مآس���يه، والأكثر م���ن تجاوزها ذلك أنها راحت برغم 
عجزه���ا عن حماية تفوّقها وقفزاتها العظيمة التي حقّقَتْها في س���احة العلم 
بصف���ةٍ خاصّةٍ تس���مو وترتقي مج���دّدًا مع الدولة العثماني���ة التي هي بمثابة 
)16(  "جورج سارتون" )1884-1956م(: صيدلي ومؤرخ بلجيكي يعتبر مؤسس علم تاريخ العلوم، أبرز إنتاجه 
"المدخل إلى تاريخ العلوم" ويبلغ في لغته الأصلية ثلاثة مجلدات بما مجموعه 4296 صفحة، وله 15 كِتابًا آخر وأكثر 

من 300 مقالة بهذا المجال. )المترجم(
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شُعبةٍ جديدةٍ ممتدّة من الأناضول إلى أوروبا، إلا أن جناح العلوم في هذه 
الحضارة انكس���رَ بحلول القرن التاس���ع عشر من جانبٍ، وتعرّضت لذبولٍ 
وفت���ورٍ عظي���م الق���در روحً���ا ومعنًى من جان���بٍ آخر، أما الغ���رب فقد كان 
في طريقه للاس���تحواذ على "القوّة" عبر الاكتش���افات الجديدة والمسافات 
الت���ي قطعها في العلم والتقنيّة والمس���تعمرات والكثير من الطرق الأخرى 
المش���ابهة لذلك، ه���ذه القوّة جعلته ف���ي نهاية الأمر حاكمً���ا مطلقًا ومطبِقًا 
عل���ى العالَ���م، في حين لم تس���تطع الدولة العثمانية -بحاله���ا المهترئة من 
كلّ جانب- الصمودَ أمام هذه القوّة وإيقافها، وفي أعقاب الحرب التركية 
الروس���ية ع���ام )1878م( تأثّر كلُّ بيتٍ تركيٍّ تأثّ���رًا عميقًا بالحرب العالمية 
الأول���ى الت���ي أعقبت ح���ربَ البلق���ان )1911-1912م(؛ فانفتحت في كلّ 
ص���درٍ ج���راحٌ لا تندمل، وزاد عل���ى هذا كلّه احتلالُ الأناضول وتقس���يمه، 
وم���ع توال���ي وتتاب���عِ ه���ذه الهزائم الت���ي اس���تغرقت بضعةَ عص���ورٍ بدأت 
تنطفئُ في القلوب أس���سُ الإيمان كلّها، وعلى رأس���ها الإيمانُ بالله، الذي 
ه���و غايةُ الخلق والحياة بالنس���بة للمس���لم، وذل���ك كلّه نتيجةَ ق���وّةِ الغرب 
المُبهِ���رة وتفوّقه المادّيّ، وصار الإس���لام -لا س���يما في تركي���ا- غريبًا كما 
ب���دأ أول الأم���ر في مك���ة المكرمة، وصار الق���رآن الكريم وكأنّ���ه قد هُجِر، 
وتحوّل المس���لمون على المس���توى الش���خصيّ والعالم الإس���لامي أجمع 
على المس���توَيَين الجغرافيّ والمجتمعيّ إلى خراباتٍ عشّش���ت فيها البُوم، 

على حدّ تعبير "محمد عاكف أَرْصُويْ")17(.
)17(  يشير المؤلف بهذا إلى ذلك المعنى الذي طرقه "محمد عاكف أرَْصُويْ )Ersoy(" )1873-1936م( -من أكبر 

شعراء الأدب التركي في العهد الأخير، وهو ناظم النشيد الوطني التركي- في الأبيات التالية:
فت���لك البي����وت الخ���اوية كان����ت أع����زَّ م����ن حب���ة ال��روح
وه����ذه الأس��قف ل�����م تك����ن تدوّي بسبب نعي�����ق الب������وم
وذل�ك ال�وادي ال�ذي تسكن�ه الضفادع مرحت فيه الغزلان
وكم من ظلال ضاحكة أدركها هذا النهر الجائش الباكي
ولك��������ن ط�وف�ان�����ا أغ�������رق الم������اضي برمت������ه وسحق�����ه
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وهكذا فقد أثّر التاريخ الإس���لاميّ عامة بازدهاره وانهياره، ولا س���يّما 
التاريخُ العثماني خاصة تأثيراتٍ بالغةً في فتح الله كُولَنْ، ومع أن فتح الله 
كُولَ���نْ لم ينحّ مش���اعره جانبً���ا في النظر إلى هذا التاريخ؛ فق���د تبنّى اقترابًا 
���ا في مواجهة الأحداث، ولم يبحث عن أس���باب الانهيار في  ���ا وعلميًّ عقليًّ
المج���ال الاجتماعيّ والسياس���يّ والاقتصاديّ بالدرجة الأولى، بل رأى أن 
المش���كلة يكمنُ أساسُها في الاعتقاد والفكر مثلما شاهد في الأماكن التي 
عم���ل فيها لاحقًا، كما أوصلته دراس���اته حول الإس���لام إل���ى هذه النتيجة، 
ا تميّزَ بها مفهومُ الإسلام لدى فتح الله كُولَنْ  فكانت هذه النقطة مهمّةً جدًّ
ع���ن حركات الإس���لام السياس���ي الأيديولوجيّ���ة، أي إن فت���ح الله كُولَنْ لم 
يها م���ن المنظور الذي  مِ الحض���ارات والأممِ وتردِّ ينظ���ر إل���ى التاريخ وتقدُّ
نظ���رت منه الحداثة العثمانيّة والجمهوريّة، كما أنه لم يقترب من المس���ألة 
من منظور حركات الإس���لام السياسيّ الأيديولوجيّة التي تنظر إلى القضية 

من الناحية الاجتماعيّة والسياسيّة.

غاية الخلق وجوهر الإسلام

صًا لجوهر الإسلام ورسالات  يذكر القرآن الكريم في الآية الآتية ملخَّ
الأنبياء ووظائفهم ومهامهم فيقول: 

مُكُمُ 
ّ
يكُمْ وَيعَُلِ

ّ
يْكُمْ آياَتنَِا وَيزَُكِ

َ
و عَل

ُ
 مِنْكُمْ يَتْل

ًا
نَا فيِكُمْ رَسُول

ْ
رْسَل

َ
مَا أ

َ
﴿ك

مُونَ﴾ )سورة البَقَرَةِ: 151/2(.
َ
مْ تكَُونوُا تَعْل

َ
مُكُمْ مَا ل

ّ
مَةَ وَيعَُلِ

ْ
كِ

ْ
كِتَابَ وَال

ْ
ال

يْكُ��مْ آياَتنَِا﴾ أي يقرأ عليكم ما أوحيته من آيات، ويش���رح 
َ
��و عَل

ُ
﴿يَتْل

يكُمْ﴾ أي يطهّر وينقّي 
ّ
لك���م الأدلة القاطعة الدالّة عليّ في الك���ون، ﴿وَيزَُكِ

عقولكم من الأفكار والمفاهيم المنحرفة الخاطئة، وقلوبكم من المعتقدات 
مُكُمُ 

ّ
الباطل���ة والذنوب، وحيواتكم من كلّ أن���واع الخبث والدنس، ﴿وَيعَُلِ

مَةَ﴾ أي يعلمكم فهم ذلك الكتاب، ويلقّنكم الس���نة التي هي 
ْ
كِ

ْ
كِتَابَ وَال

ْ
ال
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منه���ج تطبيقهِ في الحياة، ويعلّمكم معنى الأش���ياء والحوادث، وكيف أنها 
تدلّ على وجودي.

���ا إن ه���ذه الآية مهمّةٌ للغاية في فهم الإس���لام؛ إذ ينفتح باب فهمه  حقًّ
بمعرف���ة الآي���ات وقراءته���ا، ويُطلِ���قُ القرآن الكري���م على جمي���ع الوقائع 
والأش���ياء والحوادث الموجودة في الكون اس���م "آية"، كما يُطلقه على كلّ 
جمل���ةٍ بي���ن إش���ارتين من���ه، لأن كلّ واحدةٍ من ه���ذه دليلٌ عل���ى وجود الله 
ووحدانيّته المطلقة ثم إنه دليلٌ عليه بأس���مائه وصفاته؛ ولا يمكن أن يُفهم 
أو يوضح أيّ منها دون ربطه بالله مباش���رة، وخاصة أن كل نبيٍّ ولا س���يّما 
ين في مراحل معينة والإتيان  تُه بعثُ الدِّ كلّ رس���ول -أي كلّ رس���ول مهمَّ
بأحكامٍ جديدةٍ وفقًا للظروف والأحوال- يقرأُ الآيات على المجتمع، غير 
أن فهم تلك الآيات فهمًا صحيحًا، وتفسيرَها مرتبطٌ ببنية العقل المُنقّى من 
كلّ أن���واع القناعات والأحكام المس���بقة والخاطئة، وعدمُ تلوّث هذه البنية 
الذهنيّ���ة وبقاؤها نظيفةً يقتض���ي أن يعيش الناس كما يؤمنون، لا أن يؤمنوا 
كما يعيشون، وكي لا يصبح الناس مؤمنين كما يعيشون؛ ينبغي للقلب أن 
يَطْهُر من الذنوب والميول والرغبات والنيات والأهداف الخاطئة، وهكذا 
يَنْفُ���ذُ الرس���ولُ إلى قلوب الناس بش���خصيّته وتربيته وأس���لوبه ف���ي الحياة، 
ويُنَقّ���ي قلوبه���م -ب���إذن الله تعال���ى- م���ن الأم���راع القلبي���ة، ويمكن لتلك 
القل���وب والأذهان -التي تصفّت وتنقّت عل���ى هذا النحو، المفكرة تفكيرًا 
س���ليمًا، والناظرة إلى الأشياء والحوادث من منظورٍ صحيحٍ، القادرة على 
فهمها ووعيها بشكلٍ جيّد- أن تستفيد من الكتب الإلهيّة بقدر ما يجب. 

يعن���ي أن للرس���ول وظيفتي���ن مهمّتين: إحداهما: تعلي���م الناس التفكير 
الصحي���ح وتزويدهم بالمعلوم���ات الصحيحة، أما الثاني���ة: فتطهير قلوبهم 
وإيصاله���م إل���ى الكمالات الإنس���انية، أولاهما تجد معناه���ا ومحتواها في 
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العل���م، والأخ���رى تجده ف���ي الإيمان ب���الله ومعرفته معرفةً حقيقيّة وعش���قِهِ 
تعالى، وازدواج العقل والقلب على هذا النحو يشكّل دائمًا مصدر الحركة 

والعمل على أساس الحكمة.

ين أو  وعلى النحو الآتي يكتب فتح الله كُولَنْ فيما يتعلّق بأس���اس الدِّ
جوهر الإسلام وأساسه والغاية من الخلق فيقول:

"يح���دّد القرآن الكريم "الإيمان بالله" غاي�ةً لخلق الإنس���ان في 
أفق المعرفة وروح المحبة وبُعدِ العش���ق والش���وق وتلوّن الحظوظ 
الروحانيّ�ة، والإنس���ان مكلّفٌ ببناء عالم���ه الإيماني والتفكُّريّ بمدِّ 
ال���دروب م���ن ذاته إلى أعماق الوجود حينًا، وبالتقاط ش����رائح من 
الوج���ود وتقييمه���ا في ذات�ه حينًا آخر، ويعني ه���ذا في الوقت عينه 
ظهور الحقيقة الإنس���انيّة الكامنة في روحه، فالإنس���ان لا يس���تطيع 
أن يستش���عر ذاته، والأعم���اق في ذاته، ومقاص���د الوج�ود وغاياته، 
 ويطل���ع على كن����ه الكائنات والحوادث وما وراء س����تار الأش���ياء،

إلاَّ ف���ي ضي���اء الإيمان... وبع���د الاطلّاع يحيط فهمً���ا بالوجود في 
أبعاده الذاتية")18(.

الحامل الثلاثي

يُشخّص فتح الله كُولَنْ في العديد من كتاباته وأحادثيه رؤيته للإسلام 
ف���ي صورة حامل "ثلاثي" الدعامات، إح���دى هذه الدعامات الأماكن التي 
���لُ" فيها معنويات الإس���لام وروحانيّاته، ويتن���اول مع تلك الأماكنِ  "تُحصَّ
المدارسَ الشرعية التي تُحصّل فيها العلوم الإسلاميّة وتُشكّلُ ثانية دعامات 
هذا الحامل، ويعتبرهما وجهين لش���يء واحدٍ)19(، فالمدارس الش���رعية في 

)18(  فتح الله كُولَنْ: ونحن نقيم صرح الروح، دار النيل - القاهرة )2010م(، ص 34.
)19(  فتح الله كُولَنْ: "سلسلة الفصول-3 (Fasıldan Fasıla-3)"، "نِيلْ يَايِنْلَرِي (Nil Yayınları)"، إسطنبول )2012م(، 

)باللغة التركية(، ص 116.
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الحقيق���ة ليس���ت مؤسّس���ات لتحصيل العل���وم الدينية فحس���ب، وقد كانت 
العل���وم الطبيعي���ة تُ���درّسُ فيه���ا إل���ى جانب العل���وم الدينية كذل���ك، غير أن 
العلوم الطبيعية صارت لا تُدرّس في هذه المؤسس���ات، وانفصلت العلوم 
���رًا بالغرب بصفةٍ خاصّ���ةٍ، وبهذا ظهرت  الش���رعية ع���ن العل���وم الطبيعية تأثُّ
س فيها العلوم الطبيعيّة فحس���ب، في حين أنه  الم���دارس الحديث���ة التي تُدرَّ
كم���ا أن الإنس���ان كُلٌّ واح���د لا يتج���زّأ بكلّ أعضاء جس���ده وخلاياه وعقله 
وقلبه ونفس���ه، فإن الإس���لام الذي يخاطبُ كلَّ عناصر الإنس���انِ أيضًا كيانٌ 
أ بكلّ عناصره ومقوّماته بالش���كل ذات���ه، ولا بدّ أن تجتمع  واح���دٌ لا يتج���زَّ
الم���دارس الش���رعيّة التي تُ���درّس فيها المعنوي���ات والروحاني���ات والعلوم 
الإسلامية، والمدارس الحديثة التي تُدرّس فيها العلوم الطبيعية التي تمثّل 
نتائج مطالعة كتاب الكون تحت س���قفٍ واح���دٍ، وأن يتّحدَ الأمران ليكوّنا 
عنص���رًا وكلاًّ واح���دًا، ولا ينفصلان عن بعضهما في مفهوم الإس���لام لدى 
فت���ح الله كُولَنْ، وقد تحدّث على النحو الآتي بعباراتٍ وتصويراتٍ خاصّة 

به عن هذا الشأن في حديثٍ أجراه في )1980م(:

"إنَّ مَ���نْ اكتس���ب بهج���ة الصحاب���ة والتابعين، وعاش العش���ق 
والهيج���ان والراح���ة القلبيّ���ة ممّا عاش���ه الش���يخ الجيلان���ي وأحمد 
الب���دوي وحضرة الش���اذلي في المؤسّس���ات في س���بيل حياة العلم 
والعرف���ان وزَخَ���ر بالعلوم الإس���لامية.. وتمكّن من أص���ول العلوم 
الطبيعي���ة ومبادئه���ا بدرج���ةٍ موس���وعيّة على الأقلّ.. ول���م ينظر إلى 
الإس���لام م���ن جانبٍ واح���دٍ، ولا من من زاويةٍ واح���دةٍ، ولا يعيش 
جانبًا واحدًا من الحياة؛ وإنما ينظر إليها بعين التكامل التامّ والكلّيّة 
.. ومَن عجنَ العلمَ والعشقَ والهيجانَ ومزجها جميعًا في قلبه، إلى 
أن تكامل���ت في���ه أهليّة الحكمة وأصبحت حمي���ةُ عقلِه طوعَ قلبه.. 
ولياليه يحُييها بالتهجّد، ولسانهُ لا يتوقّف عن ترديد أوراده، سجادته 
ش���اهدة على أناّته، في قلبه الجيّاشِ عشقُ الحقّ والعدالة والجمالُ 
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والخيرُ والصدقُ الذي منحته فطرته، وفي نظرته إلى العالم والحياة 
والأش���ياء مِحكُّ أحكام القيم والأف���كار القرآنية الصريحُ القاطع، 
مُضحٍّ مُؤْثِرٌ على نفسه.. ومَن يستطيع ترجمة القرآن وتمثيله بأقواله 
وأفعاله مستحضرًا تغيُّر الظروف وتطوّر الزمان، فمن اجتمعت فيه 
كلّ ه���ذه الصفات؛ يعرف ويَخْبُرُ الإط���ار الاجتماعي والاقتصاديّ 
والسياس���ي للعصر الذي يعيش���ه، ويكون قادرًا على تقييم وتحليل 

حوادث العالم بفراسة المؤمن وبصيريته...".

ويتح���دّث فت���ح الله كُولَنْ في مقالٍ له يتناول المس���لم الحقّ والعناصر 
التي تكوّنُ بنيته الذهنيّة والشخصيّة، ويرتّبها على النحو التالي:

"عش���ق رح���ب يحيط حس���ب درجته الوجود كل���ه وينبع من 
الإيم���ان الكامل بالله ومعرفته، والتوجّه إلى العلم بثلاثيّة "العقل" 
و"المنط���ق" و"الحي���اة"، وإع���ادة النظر م���ن جديدٍ ف���ي ملاحظاتنا 
ح���ول الك���ون والإنس���ان والحي���اة وتميي���ز الخطإ م���ن الصواب، 
ورؤي���ة تكام���ل الق���رآن والكون والإنس���ان، ووع���ي الحقيقة التي 
يل���زم معه���ا البحث عن الأعم���اق الإنس���انيّة الحقّة في المش���اعر 
والأفكار والش���خصيّة وعيًا جيّدًا، والتحلّي بالش���خصيّة السليمة، 
والق���درة عل���ى التفكي���ر الحرّ، وامت���لاك حرّيةّ الفكر، والمش���ورة 
والوع���ي الجمع���يّ، والتفكي���ر الرياض���ي، وكذل���ك الفك���ر الفنّ���يّ 

الس���ليم المس���تقرّ")20(.

ين وروح الإسلام الدِّ

يرى فتح الله كُولَنْ:

"أن الإنسان لم يصل منذ وجوده على الأرع وحتى يومنا الحالي 	 
ين الدافئ،  إل���ى الطمأنين���ة الحقيقيّة وإلى الس���عادة إلاَّ في ج���وّ الدِّ
فكم���ا لا يمكن الحدي���ث عن الأخلاق الرفيعة وع���ن الفضيلة في 

)20(  نقُل اختصارًا من: فتح الله كُولَنْ: ونحن نقيم صرح الروح، ص 38-34.
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ين لا يمكن الحديث عن الس���عادة أيضًا في غيابه، ذلك  غياب الدِّ
لأن منب���ع الأخلاق والفضيلة هو الضمي���ر والعنصر الوحيد الذي 
ين الذي هو عبارة عن الارتباط بالله تعالى... يحكم الضميرَ هو الدِّ

ين مدرسةٌ مباركةٌ تدرس فيه جميع الأخلاق الجميلة، وطلاب 	  الدِّ
هذه المدرس���ة هم الناس جميعًا أطفالًا كانوا أم ش���بابًا أم شيوخًا، 
والذين ينتس���بون لهذه المدرس���ة س���يجدون في رحابه���ا الطمأنينة 
والأمن والهدوء، أما الباقون خارجها المتخلّفون عنها فسيخسرون 

كلّ شيءٍ، وأول ما يخسرونه هو أنفسهم.

ين وضعٌ إلهيٌّ سائقٌ لذوي العقول باختيارهم المحمود إلى ما 	  "الدِّ
ين هو عنوان معرفة الله وتوحيده  يعود عليهم بالخير المحض" فالدِّ
والوص���ول ع���ن طريقه إلى صفاء ال���روح، وإلى تنظيم علاقاته مع 
الن���اس باس���مه تعال���ى وفي ض���وء أوام���ره، بل حت���ى الوصول إلى 

شعورٍ عميقٍ بالعلاقة مع جميع الوجود والكائنات وحبّها.

إن ما يُقدّرُ المفاهيم الرفيعة مثل العِرْعِ والشرف والأمة ويحترمها 	 
ي���نُ، إنه نب���عٌ مباركٌ لأس���س المدنية الحقيقي���ة، وهو الذي  ه���و الدِّ
يس���مو بقلب الإنس���ان وبأحاسيس���ه، وبه يس���تطيع الإنسان تجاوز 
عالم���ه الم���ادّيّ هذا ليصل إلى عوالم أخرى، فينهل إلى أن يرتويَ 

من منابع الجمال والخير والفضيلة")21(.

ين)22( يتناول الاتّس���اق بينه  وف���ي مقالةٍ أخرى لفتح الله كُولَنْ حول الدِّ
وبين العلم، كما يلفت الأنظار إلى الرؤى الدينية الخاطئة، ويرى أن العلم 
ين الجان���ب الآخر منها.  يش���كّل جانبً���ا من ح���بّ الحقيقة بينما يش���كّل الدِّ
أجل، هناك علاقةٌ بين الوجود وشعور الإنسان وإدراكه، يقفُ الكشفُ عن 

)21(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، دار النيل - القاهرة )2006م(، ص 95-93.
)22(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-7: "أفق يلوح منه النور )Işığın Göründüğü Ufuk("، مقال "أفق الدين 
)Din Ufku("، "نِيلْ يَايِنْلَرِي (Nil Yayınları)"، إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(، ص 23-28، ]مجلة "سِزِنْتِي"، نوفمبر/

تشرين الثاني )1997م([.
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الحقيق���ة وتحديدُها في جانب من تلك العلاقةِ، بينما يحتلُّ الموقفُ الذي 
س���يُتَّخذُ تج���اهَ الحقيقةِ الجان���بَ الآخر منها، ويتبع العل���مُ الأمرَ الأوّلَ بما 
في���ه من مص���ادر المعرفة الدينيّة، بينما يحدّد الدينُ الأمر الثاني، ونظرًا لأن 
ين مس���تودعُ علمٍ واس���عٌ بما فيه من مصادر المعرفة؛ فإن عشق الحقيقة  الدِّ
عنصرٌ حيويٌّ بالنسبة للولع بالحقيقة، كما أنه ديناميّة مهمّة، ودليل واضح 
الأس���لوب في المواضيع التي تتجاوز أفق المعرفة، لكنه عميق الأداء غيرُ 
مضلّ���ل، ومع أن���ه أمكن دائمًا تضييقُ أفق العلم بحيث جُعل بمثابة ش���يءٍ 
احتياطيٍّ لفكرٍ وتيّارٍ ومبادئ معيّنة، وجُعل وكأنه غولٌ لا يُطاق، مش���اكسٌ 
يقطع طريق الحقيقة؛ فمن المحتمل دائمًا أن يقدّم الدينُ -الذي هو حقيقةٌ 
سماويّةٌ- على أيدي الفكر المتعصّب وكأنه مصدر لمشاعر الحقد والكره 

والغيظ والانتقام، ويؤمن فتح الله كُولَنْ بأنه:
مهم���ا تغيّرت الدني���ا وتبدّل حالها من حالٍ إلى أخرى ومهما تقدّم 	 

مس���توى العلم والعل���وم الطبيعية، ومهما تبدّلت قناعات الإنس���ان 
وآراؤه فإن الش���عور الدينيّ قد أثبتَ عبر التاريخ أنه المؤثّر الأوّل 
ل الحي���اة العلميّة والفكريّة وكان العامل الأوّل في نش���أة  في تش���كُّ
حضاراتٍ جديدةٍ ونموّها، وتكامل البش���ريّة، ولا يزال كذلك إلى 
اليوم، وبفعل قوّته الس���احرة هذه؛ يؤثر في قس���مٍ عظيم من الدنيا، 

وسيظلّ يحافظ على تأثيره باعتبارهِ المؤثِّر الأول)23(.

ويرى كُولَنْ أن ما تعانيه الإنس���انية اليوم هو خواء القلب والروح، إلا 
ه لإشباع الرغبات الجسمانيّة فحسب،  أن الجهود والمساعي جميعها تُوجَّ
وهذا "خطأٌ" عظيمٌ، ويرى أيضًا أن محاولتنا ريَّ عطش���نا بش���رب ماء البحر 
لا تختلف شيئًا عن محاولاتنا تسمين أجسادنا وأبداننا لأجل إزالة جوعنا 
)23(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-5: "أيام تتنفس أنسامًا ربيعية (Günler Baharı Soluklarken)"، مقال "قوة 
الدين التي لا تقهر )Dinin Yenilmeyen Gücü("، "نِيلْ يَايِنْلَرِي (Nil Yayınları)"، إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(، ص 

100-104، ]مجلة "سِزِنْتِي"، ديسمبر/كانون الأول )1991م([.



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  44

المعنويّ وحاجاتنا المعنويّة، حيث إن الجوع والعطش الحقيقيّين للإنسانيّة 
ين الحقّ أي عن روح الإس���لام وهو  جمع���اء يكم���ن في البُعد عن روح الدِّ
لا يقص���د ب�"روح الإس���لام" تلك التي فقدت بريقه���ا وبهت لونها الآن من 
وجهة نظرنا وتقييماتنا، وتبخّرت باعتبار س���حرها الس���ماويّ، وإنما يقصد 
به���ا روح الإس���لام الت���ي لا تزال محسوس���ةً بأطيافها وزخارفه���ا في طائفةٍ 
م���ن الأرواح النقيّ���ة الطاهرة، والتي أحسّ بها الإنس���ان وعاش���ها في عصر 
الس���عادة، ويمكننا أن نرت���ب المواد والعناصر المأخ���وذة من قوله المتعلق 
بماهيّ���ة تل���ك ال���روح التي تصهر الحي���اة الفرديّ���ة والمجتمعيّة ف���ي بوتقتها 

الخاصّة وتشكلها فنقول:
الحقُّ والعدل والمساواة والأمن العالميّ وتمثيلها في إطار الارتباط 	 

بالحقّ تعالى دون استغلالِها لصالح الرغبات الجسمانيّة والنفسيّة.

ك به ونصرتُه واحترامه.	  مساندة الحقّ، والتمسُّ

تقبي���حُ الظل���م، وعدم الخنوع والإذعان لإم���لاءات القوى الظالمة 	 
الجائرة.

ارتض���اءُ الع���دل والص���دق في كلّ ش���يءٍ نمطً���ا للحياة الش���خصيّة 	 
والأس���ريّة والاجتماعيّ���ة بأوس���ع معانيه وتطبيقُ ذل���ك في الحياة، 
والتفكي���ر والعيش الس���ليم، والعمل الدائم عل���ى التحرّك في إطار 

الحقّ والحقّانيّة.

الوقوف في مواجهة الظلم والطغيان، وحماية الحقوق الش���خصيّة 	 
والتص���رّف بحساس���يّة فيما يخصّ حماية حق���وق الآخرين، وبقدر 
تلك الحساسيّة والعناية التي تظهر فيما يتعلّق بالتحيّز، بل والأكثر 
م���ن ذل���ك؛ التنبُّه لضرورة العيش بميزانٍ واتّ���زانٍ دائمٍ وكأنّ الحياة 

رهنُ ميزانٍ تُوزَن به.

الوق���وف الواض���ح والصري���ح ض���دّ التميي���ز القائم عل���ى اللون أو 	 
الجنس أو المنطقة أو العائلة.
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ذمّ الكيانات والبِنَى القائمة على الحسَ���ب والنسَب، ورفض سيادة 	 
الطبق���ة رفضً���ا صريحًا حتى وإن كان ذل���ك في وحدة من وحدات 

الحياة فقط.
فتح المجال للقدرات الش���خصيّة، ومبارك���ة النجاحات، والنضال 	 

والكفاح ضدّ كلّ أنواع الملاحظات الفوضويّة.
احتواء كلّ أفراد المجتمع وقطاعاته بدرجةٍ واحدةٍ من الحميميّة.	 
تقيي���م احتياج���ات الجمي���ع وتطلُّعاتهم عل���ى حدٍّ س���واء، وتطبيق 	 

قاعدة "لا فضل لأحدٍ على أحدٍ إلا بالتقوى" قدر الإمكان.
التس���ليم ب���أن جميع الش���رور تصدر عن النف���س بالدرجة الأولى، 	 

وم���ن ث���م يج���ب الس���عي إلى انت���زاع تل���ك الش���رور م���ن الأرواح 
وتخليصه���ا منه���ا عبر تعزي���ز الإرادة الش���خصيّة بالوع���ي الإيمانيّ 

والمعرفيّ والإحسان.
رب���ط الحياة بإس���عاد الآخري���ن، والعزم على هبة الحي���اة للآخرين 	 

وإعاشتهم أكثر من العيش والحياة للنفس فحسب.
عٍ لظلمٍ أو تعدٍّ 	  الصم���ود وعدم الاستس���لام ف���ي مواجهة أيّ تع���رُّ

أو حرمان.
التص���رّف دائمً���ا كواحدٍ م���ن فدائيّ���ي المحبّة، واحتض���ان الجميع 	 

واستيعاب الكلّ.
احترام جميع الفِكَر.	 
البح���ث الدائم عن الط���رق المؤدية إلى درجة "الإنس���ان الكامل"، 	 

وفعل كلّ ما يستلزمه هذا الطريق.
التخلّص بالعبودية لله تعالى من صنوف العبودية التي تُذِلُّ الإنسان 	 

كعبوديّ���ة الأه���واء والقوّة والش���هوة والش���هرة، والنج���اة بذلك من 
الدناءات والضِعَات)24(.

)24(  فتح الله كُولَنْ: ونحن نبني حضارتنا، مقال "روح الإسلام"، دار النيل - القاهرة )2011م(، ص 104-96.
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وكم���ا حاولن���ا بيان���ه آنفًا فإن فت���ح الله كُولَنْ يعط���ي الأولويّة في رؤيته 
الإس���لاميّة إل���ى "الإيم���ان" ثم إلى "البُع���دِ المعنويّ للدي���ن" و"تنقية القلب 
من الآثام وتطهيره"، ثمّ "التش���بّعِ بالعل���وم الدينيّة"، وباختصارٍ؛ فإنه يُعطي 
الأولويّ���ة إلى "الانبعاث الروحي"، و"تنوّر العق���ل بالعلوم الطبيعيّة"، ولأن 
تُول���دَ وتظهر نتيجةَ ازدواجهما حركةٌ وفكرٌ أو نمطُ حياةٍ أساس���ه الحكمة، 
ودائمً���ا م���ا ترتك���ز العناصر الأخرى ف���ي رؤيته الدينيّة على هذا الأس���اس، 
وأكثر نقطةٍ اهتمّ بها فتح الله كُولَنْ في هذا الإطار هي إدراك حقيقة العبوديّة 
ا، ويفتقر العبد من أجل الوصول  وحقيقة الألوهيّة ووعيهما وعيًا جيّدًا جدًّ
إلى ذلك الوعي؛ إلى معرفة الله معرفةً حقيقيّةً، وأن يتّخذَ ذلك الأمر ثقافة 
لضمي���ره، وأن يُ���درك وعي عبوديت���ه لله، ويمكن أن يتحقّ���ق هذا بأن يدرك 
العب���د -أول م���ا يدرك- عج���زه المطلق أمام قدرة الله تعال���ى المطلقة، وأنه 
بقدرة الله تعالى وباعتماده عليها فحس���ب يس���تطيع أن يكون قادرًا مقتدرًا، 
ويدرك فقرَه المطلق أمام غِنَى الله المطلق واس���تغناءهُ تعالى عن غيره، أي 
بإدراكه أنه يحتاج تمامًا إلى الله تعالى، ويعبده في شوقٍ وتوقٍ، ويشكره.

أ. الوصول إلى التوحيد بإدراك معنى العبودية لله

إن العلاقة بين الله والعبد في الإسلام ليست كما في سائر الأديان، فمن 
يعبد الله مدركًا أنه لا يمثل شيئًا أمامه تعالى، ويركن إلى قدرته تعالى ونِعَمِهِ؛ 
يتخلّص من العبودية لأيّ ش���يء سِ���وَاه، ويَنجُو كذلك من صنوف العبوديّة 
الأخرى التي تُذِلُّ الإنس���ان كالعبوديّة للأهواء والقوّة والش���هوة والش���هرة، 
ومن ثمّ ينقذ نفسَهُ من الدناءات والضعات، وهذه أكثر نقطةٍ يركّز عليها فتح 
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الله كُولَ���نْ، إذ يُلاحظ أنه وقف على ه���ذا الموضوع مرارًا وتكرارًا، وتناوله 
بحساس���يةٍ في كثيرٍ من كتاباته ولقاءاته، فمثلًا ما قاله في هذا الموضوع في 

أحد لقاءاته التي سُجّلت ونُشرت أيضًا مهمّ إلى حدٍّ كبيرٍ:

"كان فضيلة الشيخ "محمد لطفي أفندي" يقول:

"إن البلاء الأكبر بالنسبة للإنسان هو أن يسُلِم نفسَه للغفلة".

والمس���لمون أو الذين التزموا بإس���لامهم يتّجهون مؤخّرًا -لا 
أعرف لماذا!؟- إلى الس���احة السياسيّة، في حين أن جميع القضايا 
تبدأ من "الأنا"، وتنتهي في "الأنا" كذلك، وقد تجلّت كلُّ الأسماء 
الإلهي���ة في الإنس���ان، ومن ثم ن���ال نصيبه من ق���ول الله تعالى "أنا" 
باعتب���اره أكب���ر مرآةٍ تتجلّى فيها أس���ماء الله، وقد ظه���ر هذا التجلّي 
ل���دى الإنس���ان في صورة "أنا" غير أنَّ "أنا" الإنس���انِ ليس مس���تقلاًّ 
ا، نقطةٌ لا  بنفس���ه، لأن���ه لي���س من صنع نفس���ه؛ إنه خ���ط دقيق ج���دًّ
تس���هُل رؤيتها، وبتعبير آخر إنه صف���ر اليدين خالي الوفاع فارغ، 
وم���ع ه���ذا فإنه يظلّ في ه���ذا الضعف والفق���ر المطلَق يعكس كلّ 
تجلّي���ات الق���ادر الق���ويّ الغنيّ ذي الج���لال والإكرام، فإذا نس���بَ 
الإنس���انُ كلَّ ش���يءٍ يتوهّم وجوده في نفس���ه من قوّةٍ وحياةٍ وإرادةٍ 
وعلمٍ وجمالٍ وكلّ ما يملكه من أوجه الخير إلى الله تعالى، ورأى 
نفس���ه في غاي���ةِ الفقر والضعف ورآها مجرّد مرآةٍ ش���فّافةٍ للخالق، 
يصلُ حينئذٍ إلى أعلى مرتبةٍ في التسلسل الهرميّ للمخلوقات؛ أي 
أعل���ى علّيّين، فيك���ون قادرًا بقدرة الله، غنيًّا بغن���ى الله، مريدًا بإرادة 
الله، عالمًا بعلم الله تعالى، وذلك حين يبُصر فقرَه وضعفَه وذُلهّ أمام 

الغنيّ القويّ العزيز".

"وإن أسَْ���لَمَ الإنس���انُ نفس���ه وروحه للغفلة، ونسبَ كلَّ شيءٍ 
أودع���ه الله تعال���ى أمانةً فيه -حياته وقوّت���ه وثروتَه وملكاته وجماله 
ونجاحاته- إلى نفس���ه غاصبًا إياّه���ا من صاحبها الحقيقيّ بدلًا من 
أن يس���تخدم ال�"أن���ا" الت���ي وهبها الله ل���ه كوحدةٍ قياس���يّة يعرف بها 
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عظم وإلطاقَ أسماء الله وصفاته، وهَمَّ يتحدى الَله، تتضخّم ال� "أنا" 
التي منحها الله له حينئذٍ وتزداد وتتكبّر بس���بب شعوره بانتسابه إلى 
جماع���ةٍ أو وظيف���ةٍ أو مجموع���ةٍ ما فيقضي على نفس���ه ويبادر إلى 
محاولة تقسيم تصرف الله في ملكه على الموجودات حقيقية كانت 
أو خيالي���ة، فينت���جُ حس���ب هواه مجموع���ةً من الآله���ة، وقد تفاخر 
وتباه���ى هك���ذا كثيرٌ من أمثال فرعون والنُّمْ���رُود وأبي جهل، وكما 
أن "أن���ا" كلٍّ منه���م قض���ت على صاحبها، فقد أصب���ح كل وثنٍ من 
الأوثان المعبودة رم���زًا لذلك "الأنا". والكائنات الوهمية المتعددة 
ومنه���ا ق���وى الطبيعة المزعومة التي تُس���ند إليها ف���ي يومنا الحاضر 
عمليّةُ الخلق، وكل ما يوافقها ويتبعها من سلوكٍ أو يغذي ويدعم 
ه���ذا التوجّ���ه مِن علمٍ وغي���ره؛ كل ذلك عبارة ع���ن طاغوتٍ تنتجه 
الأناني���ة لأجل تقس���يم ملك الله وتصرفه تعال���ى في ملكه، وكنتيجة 
لذل���ك: فإن معرف���ة ماهية "الأن���ا"، وبالتال���ي معرف���ةَ الخالق تعالى 
ا  ومعرف���ة الخَلْ���ق م���ن عدس���ة معرفة "الأنا" ه���ذه تلع���ب دورًا مهمًّ
ف���ي ح���ل جميع المش���كلات التي تظه���ر في كل مج���الات الحياة 
الاجتماعي���ة والاقتصادية والسياس���ية، وبالمقابل عدمُ هذه المعرفة 

مصدرٌ أساسٌ لظهور هذه المشكلات.

ويلزم الإنسان أن يتوجّه إلى صاحب القدرة والثروة الحقيقية، 
وأن يؤم���ن ب���أن كلّ ش���يءٍ تح���ت تصرّفه ه���و، وذل���ك بتعرّفه على 
ماهية نفس���ه وذاته الحقيقية، وإدركه أنه في حدِّ ذاته مخلوقٌ عاجزٌ 

وفقيرٌ")25(.

وف���ي ه���ذا الإط���ار أيضًا يركّز فت���ح الله كُولَنْ بحساس���يّة ش���ديدةٍ على 
"التواض���ع وهض���م النفس وذلّه���ا" ويرى أن المؤمن ينبغي له أن يستش���عرَ 
)25(  "علي أوُنَالْ )Ali Ünal(": ")قضيتُ( شهرًا مع فتح الله كُولَنْ في أمريكا )Amerika'da Bir Ay("، "إيشيك ياينلري 
أوُنَالْ" هذا الكتاب مستفيدًا من  (Işık Yayınları)"، إسطنبول )2001م(، ص 104-106. ]ملحوظة: أعد السيد "علي 

الملاحظات التي دونها في الدروس أثناء زيارته الأستاذ فتح الله كُولَنْ في أمريكا عامي )2000م( و)2001م([.
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ويُ���دركَ غايةَ ضعفه وفقره بين ي���دي الله، وعليه أن يتواضع دائمًا لله وأمام 
الناس، وأن يخجل دومًا بس���بب ذنوبه وتقصيره فيما يجب عليه الوفاء به، 
فالخجلون المتواضعون يصلون إلى المراتب العليا عند الحقّ وعند الخلق 
أيضً���ا، أما المتكبرون المتفاخ���رون فيتعرّضون لبغض الناس لهم، وعذاب 
الحقّ تعالى، إن التواضع دليلٌ على نضوج الشخص وعظيمِ فضله، بينما 
التكبُّ���ر والعُج���ب دليلٌ على ضَعَتِه وتردّي مس���تواه، وارتقاء الش���خص إلى 
مرتبة الإنس���انية يتّضح بتواضعه، ويتّضح تواضعه بألا تغيّره تلك الأش���ياء 

-التي يقدّرها الخلق- مثل المنصب والجاه والمال والعلم")26(.

ب. الرضا والإخلاص والتقوى واليقين والصدق والأمن

يش���كّل الرضا والإخلاص والتقوى الخطوطَ الرئيسة للنقطة الأساس 
في رؤية فتح الله كُولَنْ الإسلاميّة من زاوية أخرى.

وللرض���ا بُع���دان: البع���د الأوّل ه���و اس���تهداف رض���ا الله تعال���ى دائمً���ا 
والتخلّ���ص تمامًا م���ن كلّ غايةٍ ورغبةٍ في أيّةِ فكرةٍ وتصرّفٍ وعملٍ س���وى 
رض���ا الله، وه���ذا البُعد أس���اس مهمٌّ في العبودي���ة، إنه قضيّة كمالٍ بالنس���بة 
للمؤم���ن، ولا ب���دّ من خُلوصِ النيّة وس���لامتها أوّلًا م���ن أجل الوصول إلى 
ه���ذه النقطة، ث���م الانش���غالِ بالمثاليّات التي تس���مو بال���روح، والتحلّلِ من 
المصال���ح الش���خصيّة، والتخلّصِ من العجب بالنف���س، كذلك هناك نقطة 
ا؛ ألا وهي ضرورة الانش���غال الروح���يّ والفكريّ في كلِّ  أخ���رى مهمّة جدًّ

.)27( لحظةٍ من أجل نسج خليّة معرفةٍ متميّزة في معرفة الله
)26(  بتصرف من كتاب فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 45-43.

 ،"(Fasıldan Fasıla-2) 2-ص 90؛ "سلسلة الفصول ،"(Fasıldan Fasıla-1) 1-27(  فتح الله كُولَنْ: "سلسلة الفصول(
ص 30.



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  50

أما ثاني أبعاد الرضا فهو الرضا بالله إلهًا وربًّا، وبالإسلام دينًا، وبسيّدنا 
محم���د  رس���ولًا؛ أي مقابل���ة ما ق���دّره ودبّره س���بحانه لن���ا برحابة صدر، 
إضافةً إلى محبّة الله وتعظيمه، والتوجّه إليه، ورجاء كلّ ش���يءٍ منه وحده، 
أم���ا "الرضا بالإس���لام" فيعني جعله منهجًا لحياتن���ا بكلّ جوانبها، وأما فيما 
يخصّ "الرضا برس���الة س���يدنا محمد " فهو كمالُ الانقياد له، والتس���ليم 

.)28( ، المطلق له، وتسليم قيادة المنطق وزمام العقل إلى أمره

أمّا "الإخلاص": فيعني الصدق والصفاء في الفكر والس���لوك، والبعد 
ع���ن الري���اء، والكفّ عن كلّ ما يك���دّر القلب، ومداوم���ة العيش هكذا، أو 
صفاء القلب، واس���تقامة الفكر، والبعد ع���ن الأغراع الدنيويّة في العلاقة 
م���ع الله، وإيف���اء العبوديّة حقّها، وبتعريفٍ آخر: ف���إن الإخلاص في عبادة 
الف���رد وطاعت���ه؛ ه���و كفّه عن كلّ م���ا هو مخال���فٌ لأمر الله تعال���ى وإرادته 
وإحس���انه، وحفظه الأس���رار التي بينه وبين المعبود بحقٍّ وهو الله سبحانه، 
وقيام���ه بأعمال���ه على أس���اس عَرضه���ا على الناق���د البصير، إنه قي���ام العبد 
بواجباته ومس���ؤوليّاته، لأن الله أمر بها فحس���ب، وابتغاؤه رضاه تعالى فقط 

لدى أدائه إيّاها، وتوجّهه لألطافه الأخرويّة)29(.

و"التق���وى" أم���رٌ آخر من أكثر الأم���ور التي ركّز عليها فت���حُ الله كُولَنْ 
بحساس���يّةٍ ش���ديدةٍ؛ إذ يضع بُعدَه���ا المعنويّ والروحيّ ف���ي مقدّمة رؤيته 
الإس���لاميّة دائمًا، ويأتي بتعريفٍ مختلفٍ عن تعريفات التقوى التي ش���اع 
ذكرُها، حيثُ يرى في تعريفه ورؤيته للتقوى أنها ذات بُعدين اثنين؛ مثلها 
ين الذي  مث���ل "الإس���لام" في ذلك، فأحد بُعْدَي الإس���لام هو أنه اس���م الدِّ
أرس���له الله عل���ى أكمل وجهٍ بواس���طة محمد  النب���يّ الخاتم كي يؤمن به 
)2011م(،  القاهرة،  النيل-  دار  "الرضا"،  مقال  وال��روح،  القلب  حياة  نحو  الزمردية  التلال  كُولَنْ:  الله  فتح    )28( 

ص 159-158.
)29(  فتح الله كُولَنْ: التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، مقال "الإخلاص"، ص 107-104.
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الن���اس بمح���ضِ إرادتهم، ه���ذا من جان���بٍ، ومن جانبٍ آخ���ر فإن جميع 
المخلوق���ات -غي���ر الإنس والجنّ ذوي الإرادة-؛ مُس���لِمةٌ؛ لأنها س���لَّمت 
لله وأطاعت���ه، وعاش���ت حيواتها س���يرًا عل���ى قوانينه، ووفت بم���ا عليها من 
وظائ���ف أو مهمّ���اتٍ دون أن تنح���رف ق���طّ، أي إن الإس���لام يش���مل أيضًا 
مجم���وع القواع���د والقوانين الدينيّة أو الإلهيّة التي يس���ير عليها غيرُ الإنس 
والجنّ من المخلوقات أيضًا، وكما س���نَّ الله تعالى القوانين والقواعد من 
أج���ل عقي���دة الإنس���ان وعبادته وأخلاق���ه ونمط حياته فقد س���نَّ قواعد من 
أج���ل تنظيم طريق���ة عمل الك���ون وحياة الإنس���ان الاجتماعي���ة والخاصّة، 
وه���ي موضوع للعل���وم الطبيعية؛ أي للفيزياء والكيمي���اء والفلك والأحياء 
والاجتم���اع، ويُطل���ق عليه���ا ف���ي الاصط���لاح الإس���لامي اس���م "الش���ريعة 
التكوينيّة" أو "الشريعة الفطريّة"، والحدّ المشهور للتقوى يقول: "هو جهد 
الامتثال لأوامر الله واجتناب نواهيه؛ تجنّبًا لعذابه" ولذلك فإن التمكّن من 
التق���وى أي التمكّ���ن من الدخ���ول في حماية الله تعالى ف���ي الدنيا والآخرة 
مرتب���طٌ بالوف���اء بهاتين المجموعتين من القوانين أي الش���ريعة الفطرية إلى 
جانب الش���ريعة الغ���راء )أي الأح���كام الدينيّة(، وبالتالي فإن التقوى اس���م 
لاتّب���اع هاتين المجموعتين من القوانين، فالمتقي عنده مَن يتجنب مخالفة 
القواني���ن التكويني���ة كم���ا يتجنب مخالفة أح���كام الش���رع، فمخالفة أحكام 
الش���رع تعاقَ���ب في الآخرة غالبًا، لكن القواني���ن التكوينية تعاقب مخالفتُها 

غالبً���ا ف���ي الدني���ا.)30(

أم���ا "اليقي���ن" ال���ذي ه���و: "العلم القاطع الس���ليم والصحي���ح الذي لا 
" فيعني معرفة أسُ���س الإيمان ولا سيّما وجود الله  يش���وبه أيُّ تردّدٍ أو ش���كٍّ
والإقرار بوحدانيّته -التي هي أعظم أركان الإيمان- إقرارًا لا يحتمل شيئًا 
خ���لاف ذل���ك، وتمام الرضا والإيقان والإحس���اس ب���ه، والوصول إلى أفق 

)30(  فتح الله كُولَنْ: التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، مقال "التقوى"، ص 90-85.
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العرفان الذي تكاملت معه ذات الإنسان، إنه الوصول إلى نقطةٍ تسمو على 
جميع النقاط التي تُوصّل إليها باستعمال سبلِ كشف مصادر المعرفة كلّها 

ووجود الأشياء، وأسرار الوجود والحقائق الإيمانية)31(.

ا تُظه���ر أن الإيمان في الإس���لام ليس كما في  اليقي���ن صف���ةٌ مهمّ���ة جدًّ
المس���يحية أو ف���ي غي���ره من الأدي���ان؛ بالإضافة إلى أنه يق���وم ويعتمد على 
العل���م القاط���ع، أو أنه يؤيد هذا الرأي على الأقل، بخلاف الفكر الحديث 
ال���ذي يفصل ما بين العلم والإيم���ان بخطوطٍ قاطعةٍ محدّدة ويرى الإيمان 
مج���رّد قناعةٍ تقليديةٍ وارتباطٍ بالش���يء دون إحس���اسٍ بضرورة فهم ووعي 

جوهر الأمر وأساسه.

ولليقي���ن مراتبه؛ فمرتب���ة "علم اليقين": هي الوص���ول إلى أقوى إيمانٍ 
وأقط���ع إذعانٍ بوصاي���ة الأدلة الواضح���ة والبراهين الس���اطعة، بينما مرتبة 
"عي���ن اليقي���ن" هي: الوص���ول إلى معرفةٍ تف���وق التعريف، تكس���بها الروحُ 
بالكش���ف والمش���اهدة -وه���ي الملاحظة والوع���ي بالقلب وبالأحاس���يس 
الداخلية- والإدراك والاستشعار الذي لا يُدركه الفكر الحديث، أما مرتبة 
"ح���قّ اليقي���ن" فهي الحظوة بمعيّةٍ ذات أس���رارٍ، من دون حائلٍ ولا س���تارٍ، 
تتج���اوز التص���وّرات، وم���ن دون كمّيّ���ة ولا كيفيّ���ة، وقد فسّ���ر بعضهم هذه 
الخظوة بفناء العبد تمامًا من حيث ذاته وأنانيّته ونفسه، وقيامه بذات الحقّ 

سبحانه)32(.

ه���ت للتقليد  وباختص���ارٍ ف���إن اليقي���ن يُعتَبَ���رُ أكب���رَ وأق���وى صفع���ةٍ وُجِّ
والتعصّب والجهل والس���فه والعبثيّة، وهو يُشَ���كّل -إل���ى جانب كونه أحد 
أسس الإسلام- واحدةً من نقاط رئيسة في رؤية فتح الله كُولَنْ الإسلاميّة.

)31(  المصدر السابق، مقال "اليقين"، ص 182-181.
)32(  المصدر السابق، ص 185-181.
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ويهتم فتح الله كُولَنْ بكلّ ركنٍ من أركان الإسلام حسب مكانه ونسبته 
فيه، ويركّز بحساسيّةٍ شديدةٍ على "الصدق" و"الأمانة" اللذَين هما من أهمّ 
أسس الإسلام، واللذين زادت أهمّيتهما سيّما في يومنا أكثر من أيِّ وقتٍ 

مضى، فكلاهما أهمُّ صفات الأنبياء.

أج���ل، إن الص���دق هو محور النبوّة، لأنّ النبوّة تدور في فلك الصدق؛ 
ف���كلّ م���ا تلفّظ���ه الأنبياء ص���دقٌ خال���صٌ، ولا يمكن أن يجاف���ي الواقع أو 
الحقيقة، وعندما يشرح القرآن الكريم فضائل الأنبياء يشير إلى هذه الصفة 
عنده���م، كم���ا أنه حين يقصّ عظمةَ بعض الأنبياء يحدّثنا عن صفة الصدق 
كِتَ��ابِ إبِرَْاهِيمَ إنَِّهُ 

ْ
رْ فِ ال

ُ
ك

ْ
لديه���م فيقول تعال���ى في نعت إبراهيم : ﴿وَاذ

 : ا نبَيًِّ��ا﴾ )س���ورة مَرْيَ���مَ: 41/19(، ويقول في وصف إس���ماعيل�� يقًا  كَنَ صِدِّ
 نبَيًِّا﴾ )سورة مَرْيَمَ: 

ًا
وَعْدِ وَكَنَ رَسُول

ْ
كِتَابِ إسِْمَاعِيلَ إنَِّهُ كَنَ صَادِقَ ال

ْ
رْ فِ ال

ُ
ك

ْ
﴿وَاذ

ا  يقًا كِتَابِ إدِْريِسَ إنَِّهُ كَنَ صِدِّ
ْ
رْ فِ ال

ُ
ك

ْ
54/19(، وكذل���ك في إدريس : ﴿وَاذ

  وَرَفَعْنَاهُ مَكَنًاا عَليًِّا﴾ )سورة مَرْيَمَ: 57/19-58(، وكذلك في يوسف  نبَيًِّا
يقُ﴾ )سورة يُوسُفَ: 46/12(. دِّ يُّهَا الصِّ

َ
فيقول: ﴿يوُسُفُ أ

زين بالص���دق والله تعالى يثني على الصادقين  وكي���ف لا يكونون مجهَّ
ِينَ 

َّ
يُّهَ��ا ال

َ
ويأم���ر المؤمني���ن كافّ���ة أن يكون���وا صادقي���ن، ق���ال تعال���ى: ﴿ياَ أ

ادِقِ��نَ﴾ )س���ورة التَّوْبِ���ةِ: 119/9(، وق���ال أيضًا:  ونُ��وا مَ��عَ الصَّ
ُ
 آمَنُ��وا اتَّقُ��وا الَله وَك

نْفُسِهِمْ 
َ
مْوَالهِِمْ وأَ

َ
مْ يرَْتاَبوُا وجََاهَدُوا بأِ

َ
ِينَ آمَنُوا باِللهِ وَرَسُولِِ ثُمَّ ل

َّ
مُؤْمِنُونَ ال

ْ
﴿إنَِّمَا ال

ونَ﴾ )س���ورة الْحُجُرَاتِ: 15/49(، وقال : ﴿مِنَ 
ُ
ادِق كَِ هُمُ الصَّ

َ
ول

ُ
فِ سَ��بيِلِ اللهِ أ

ْبَ��هُ وَمِنْهُمْ مَنْ  ضَ نَ
َ
مِنْهُمْ مَنْ ق

َ
يْهِ ف

َ
وا مَا عَهَ��دُوا الَله عَل

ُ
مُؤْمِنِ��نَ رجَِ��الٌ صَدَق

ْ
ال

مُنَافقِِنَ إنِْ 
ْ
بَ ال ادِقنَِ بصِِدْقهِِمْ وَيعَُذِّ   لَِجْزيَِ الُله الصَّ

ًا
وا تَبْدِيل

ُ
ل ينَْتَظِ��رُ وَمَا بدََّ

ا﴾ )سورة الَأحْزَابِ: 24-23/33()33(. يْهِمْ إنَِّ الَله كَنَ غَفُورًاا رحَِيمًا
َ
وْ يَتُوبَ عَل

َ
شَاءَ أ

)33(  انظر: فتح الله كُولَنْ: النور الخالد محمد  مفخرة الإنسانية، دار النيل- القاهرة )2010م(، ص 123-75.
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"الص���دق ه���و جَعْل الإنس���ان الص���وابَ والتص���رّفَ الصحيح 
القوي���م ج���زءًا م���ن طبيعت���ه، ومَلكةً في مش���اعره وتفكي���ره وكلامه 
وس���لوكه؛ ب���دءًا من حياته الش���خصيّة إلى معاملات���ه مع الآخرين، 
ومن ش���هادته باس���م إعلان الح���قّ، إلى مزاحه وهزل���ه، متحرّيًا إياّه 
ف���ي محيط���ه الذي يعيش في���ه وفي أصحاب���ه أيضًا، فالص���دق أقوَم 
طري���قٍ موصل إلى الحقّ س���بحانه، إن���ه روح العمل ولبّه، وأصوب 
مح���كّ لاس���تقامة الفك���ر، بالص���دق يتميّ���ز أه���ل الإيم���ان من أهل 
النفاق، وسكّانُ الجِنان من أهل النيران، الصدق أن ينتقل الفرد من 
حالٍ إلى حالٍ ويَتَلَوّى من أجل أن يصون تكامل عمله وس���لوكه، 

ويتطابق فكره مع عمله وتصرّفه)34(.

أما الأمانة وهي الصفة الثانية من صفات الأنبياء؛ فمشتقة من "الإيمان"، 
والمؤمن هو الش���خص الذي يحمل صفة الإيمان ويعطي انطباعًا بالأمن، 
فكم���ا أن الأنبياء في ذروة الإيم���ان، فكذلك هم في ذروة الأمانة، والقرآن 
الكريم يش���ير إلى صفتهم هذه في آياتٍ عدّةٍ؛ ولا س���يّما في سورة الشعراء 
التي ذكرت فيها على التوالي قصص خمس���ةٍ من الرس���ل وهم س���يدنا نوح 
وس���يدنا هود وس���يدنا صالح وسيدنا لوط وسيدنا شعيب  ويبيّن القرآن 
كُمْ 

َ
 ل

ّ
أن هؤلاء الرس���ل حين قدّموا أنفسَ���هم لأقوامهم قال كلٌّ منهم: ﴿إنِِ

مِ��نٌ﴾)35(، فذُكرت هذه العبارة خمسَ مرّاتٍ في س���ورة الش���عراء، 
َ
رَسُ��ولٌ أ

مِنٌ﴾ في سورة الَأعْرَاف وفي 
َ
كُمْ ناَصِحٌ أ

َ
ناَ ل

َ
خَان،وب�﴿وأَ ومرةً في سورة الدُّ

كلِّ مرّةٍ نقلًا عن نبيّ من أنبياء الله عليهم الصلاة والسلام والتسليمات. 

"وكم���ا أن "المؤم���ن" اس���مٌ م���ن أس���ماء الله الحس���نى، فه���و كذلك من 
الأس���ماء المهمّ���ة للمعتقدين بالله، أجل، الله "المُؤم���نُ"؛ لأنه مصدرُ الأمن 
والأم���ان والثق���ة والاطمئنان، فهو الذي يمنحنا الأمنَ والثق���ةَ؛ أحيانًا قطرةً 

)34(  فتح الله كُولَنْ: التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، مقال "الصدق"، ص 135-134.
عَرَاءِ: 107/26 و125 و143 و162 و178. )35(  سورة الشُّ
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قطرةً، وأحيانًا أخرى مثل الش���لّال المنهم���ر، وهو الذي زيّن الأنبياء بصفة 
الأمن والأمان، ومن ثَمّ فإن صفة الأمن والأمان والإيمان تربطنا ربطًا وثيقًا 
بالأنبياء، وتربط الأنبياء بالله تعالى، إذًا؛ فهذه الرابطة تقودنا إلى العلاقة بين 
الخالق والمخلوق، فجميع هذه المعاني موجودةٌ في الاش���تقاق الجذريّ 
لكلم���ة "الأمان���ة"، علمً���ا بأن أه���مّ ناحيةٍ ف���ي هذا الموضوع ه���ي فهم هذه 
العلاقة، وكما أن الأمانة من أهم صفات الأنبياء والمرسلين، وفي مقدّمتهم 
نبيّنا محمد ؛ فهي كذلك من أهمّ صفات جبريل ، إذ القرآن يقول:  
رَاءِ: 192/26- ���عَ مِنُ﴾ )س���ورة الشُّ

َ
وحُ الأ مِنَ  نزََلَ بهِِ الرُّ

َ
عَال

ْ
نَِْيلُ رَبِّ ال

َ
﴿وَإنَِّ��هُ ل

مِنٍ﴾ )س���ورة التَّكْوي���رِ: 21/81(، ومن ث���مّ فقد جاءنا 
َ
193(، ويق���ول ﴿مُطَ��اعٍ ثَمَّ أ

القرآن الكريم من عند الله تعالى مصدر كلّ أنواع هذه الأمانة")36(.

ج. العبادة والدعاء والأخلاق

يعتمد الإسلام في الأساس على الإيمان، وجميع العناصر التي وقفنا 
ا في رؤية فتح الله كُولن الإسلاميّة  عليها آنفًا والتي تتمتّع بمواقع مهمّة جدًّ
تنب���ع من الإيمان وتعتمد عليه، وهي نتائجه أو ثماره، وتأتي "العبادة" بعد 
ل إلى أن  ���ر والتأمُّ الإيم���ان؛ حي���ث إنّ الإيمان ينمو في ترب���ة العبادة بالتفكُّ
ر إيمانٍ دون عبادةٍ،  ينض���جَ ويؤت���ي ثمارَه، وبالتالي فإنه كما يس���تحيل تصوُّ
فلا يمكن القبول بوجود عبادةٍ دون إيمانٍ؛ ذلك أن الإيمان والعبادة يرفعان 
الإنس���ان من مجرّد كونه "إنس���انًا بالقوّة" إلى مس���توى "الإنس���ان الكامل"، 
وعلام���ة ذل���ك الأخ���لاق، فقد ورد في حديثٍ نب���ويٍّ ش���ريفٍ: "إِنَّمَا بُعِثْتُ 
مَ مَكَارِمَ الْأخَْلَاقِ")37( إنّ غاية إرس���ال الرس���ل هي تعريف الناس بالله،  لِأتَُمِّ
وإيمانُهم به وعبادتُهم إيّاه حقَّ الإيمان والعبادة، ومن ثم التحلّي بالفضائل 
الأخلاقية، وتمكينُ كل إنسانٍ من أن يكون إنسانًا حقيقيًّا، ومن هذه الزاوية 

)36(  فتح الله كُولَنْ: النور الخالد محمد  مفخرة الإنسانية، ص 124.
)37(  البيهقي: السنن الكبرى، 323/10.
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فإن الناظرين إلى ما ألّفه فتح الله كُولَنْ مباشرةً أو إلى أحاديثه التي فُرّغت 
وحوّل���ت لاحقً���ا إلى كتبٍ ي���رون كَمْ أنه ركّ���ز على العبادة، س���يّما الصلاة 
والص���وم والزكاة والحجّ التي هي من أركان الإس���لام، وكم كان حسّاسً���ا 

دقيقًا في أمر الأخلاق وبناء الشخصيّة.

وإل���ى جانب العب���ادة والأخلاق، فإن "الدعاء" -ال���ذي هو مُخُّ العبادة 
أو هو العبادةُ نفسها كما جاء في الحديث)38(- أحدُ أهمّ العناصر التي أكّد 
 عليه���ا فت���ح الله كُولَنْ بإصرارٍ، وتناس���بًا م���ع معنى وأهمّيّ���ة الآية الكريمة: 
وْلَ دُعَؤُكُمْ﴾ )س���ورة الفُرْقَ���انِ: 77/25( يُولِي فتح الله 

َ
 بكُِ��مْ رَبِّ ل

ُ
��لْ مَا يَعْبَأ

ُ
﴿ق

كُولَنْ الدعاء اهتمامًا كبيرًا إلى هذه الدرجة فيقول:

"إن العبادة هي أن يشكر الإنسان ربّه على النعم العديدة التي 
لا تُحصى -كالوجود والحياة والشعور والإدراك والإيمان- بذاتِ 
النِّعمة، فيش���كر الله -مثلًا- على نعمة الإيمان بالإيمان نفس���ه، أما 
"، مقرّرًا بذلك أن  عدم العبادة فإنها جحودٌ للنعمة غليظٌ دون شكٍّ
"العب���ادة هي طريق وص���الٍ، وآداب هذا الوصال وضعها الله تعالى 
لن���ا للوص���ول بها عن طري���ق الإيمان إلى س���عادة الدني���ا والآخرة، 
والذين لم يعثروا على هذا الطريق ولم يحصلوا على هذه الآداب 
لا يمكنهم الوصول أبدًا إلى الحقّ تعالى"، وبحسبه ف�"إن كثيرًا من 
الذي���ن انغلقت قلوبه���م وأرواحهم دون الحقيق���ة يمُضون حياتهم 
وراء مس���ائل نظريةٍّ وخياليّةٍ وحتى لو قضى هؤلاء حياتهم في ظلِّ 
مٍ ولو قيد شبرٍ واحدٍ"،  أفصح وأبلغِ بيانٍ فلن يستطيعوا تسجيل تقدُّ
ذل���ك لأن العبادة "نبعٌ فياعٌ مباركٌ لتقوية نواحي الخير والجمال 
والصدق في فكر الإنس���ان، وإكس���يرٌ س���حريٌّ يصُلِح أهواء النفس 
ونزعاته���ا الش���رّيرة ويحُوّلها إلى عالم الملائكة، والش���خص الذي 
يتوجّه إلى هذا النبع يوميًّا عدّة مرّاتٍ بالفكر والذكر هو ش���خصٌ 

)38(  سنن الترمذي، الدعوات 2.
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عازمٌ على الس���ير ف���ي درب الوصول إلى مرتبة "الإنس���ان الكامل" 
ويكون قد عثر على الملجإ الذي يحفظه من دسائس النفس")39(. 

ويذك���ر فتح الله كُولَنْ "الإيم���ان" و"العمل"، أي انعكاس الإيمان على 
الحياة اليومية أو تطبيقه فيها كأساسين متلازمين لا ينفصلان عن بعضِهما؛ 
فيُعرّف الإيمانَ بأنه: "يقينٌ بما يجب الإيمان به على نحوٍ لا يحتمل الضدّ 

مطلقًا"، أما العمل فيتناوله في إطار العبادة ويقيّمه على النحو الآتي:

"إن قيامَ المؤمن بذاتِهِ وتكاملَه مع جوهره لا يمكن أن يتحقّق 
 Immanuel( إلا بالعبادة، وقولُ الفيلسوف الألماني "إيمانويل كانت
Kant( )1724-1804م(": "يعُ���رف الله بالعق���ل العمليّ، لا بالعقل 

النظ���ري" تعبي���رٌ عن هذا الحكم بطريقةٍ وش���كلٍ آخ���ر، ومن الوارد 
دائمًا أن ينحرف عن الطريق ويزيغ ذلك الإنس���انُ الذي لم تصبح 
العبادة جزءًا من طبيعته ولم تتعمّق وتتأصّل فيه... ولهذا السبب فإنه 
من الواجب على الش���بابِ المثقّف في القرنَين العش���رين والحادي 

والعشرين أن يتحوّلوا بالعبادة من النظريةّ إلى التطبيقيّة")40(.

ويضي���ف كُولَ���نْ تحقي���ق النف���ع العام للن���اس إلى مفهوم العب���ادة لديه 
كنقط���ةٍ م���ن نق���اط الانطلاق الأساس���يّة ف���ي اقترابه من الإس���لام، فيرى أن 
"أفضل العبادة هي معرفة الله تعالى وحبَّه ونفع الناس، وذروة الذرى هذه 
تش���ير إليها بَوْصَلةُ الوجدان الت���ي تبحث على الدوام عن مرضاة الله تعالى 
مِرْتَ﴾ )سورة هُودٍ: 112/11( والمؤمن الحقيقيُّ 

ُ
مَا أ

َ
اسْتَقِمْ ك

َ
في ظلِّ دس���تور ﴿ف

هو المؤمن الذي يبحث عن الحقِّ دائمًا")41(.

وأوّل م���ا يخط���ر بالذه���ن عن���د الحديث ع���ن "العبادة" ه���و "الصلاة"، 
 فق���د أق���رّ الإس���لام أن الص���لاة هي النقط���ة الفاصل���ة بين الإيم���ان والكفر، 

)39(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 159-158.
)40(  فتح الله كُولَنْ: الفصول-3، ص 127-126.

)41(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 159.



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  58

وق���د أُولِي���تِ الصلاةُ أهمّيّةً عالي���ةً بهذا القدر، وكما ه���و الحال في العديد 
ممّ���ا كتب���ه فت���ح الله كُولَ���نْ فقد تن���اول في كثيرٍ م���ن أحاديث���ه ولقاءاته أيضًا 
الص���لاةَ التي هي رأس العبادات كلّها والتي تتكامل فيها العبادات جميعها 
بمعناه���ا ومحتواه���ا، ولفَ���تَ الأنظ���ار أوّلًا إل���ى الجوه���ر ال���ذي يجعل من 
الص���لاة صلاةً ورأسً���ا للعبادات، ف���إن الصلاة معراج المؤم���ن، وهي ذاتُها 
ضي���اؤُه في طريق معراجه، وهي بُراقُه، ووس���يلةُ القلوب المؤمنة الس���الكة 
الطريق، فهي الس���فينة والمكّوك والطائرة... وه���ي واحدةٌ من أهمّ مراحل 
النُّزُلِ والاستراحة على طريق المسافر إلى القربى والوصال -الاقتراب من 
الله والوصول إليه-، وهي س���درةُ المنتهى، ومن أعظم الوس���ائل المتاخمة 

حدودُها الغايةَ والهدفَ المنشود.

إن كُولَ���نْ يهت���مّ ب�"الص���وم" و"ال���زكاة" عل���ى ق���در مكانتيهما ف���ي البناء 
الإس���لاميّ ويلفت الانتباه إليهما دائمًا كما يفعل بالنس���بة للصلاة، وما كتبه 

بخصوص "الحجّ" من كتاباتٍ جديرٌ بالقراءة والمطالعة بكلّ تأكيدٍ)42(.

ويرى فتح الله كُولَنْ الإسلامَ دِينًا، ومنظومةً تتكوّن من الإيمان والعبادة 
والأخلاق والسلوكيّات بالدرجة الأولى، ويقول بشأن "الدعاء" إنه:

هٌ من الصغير إلى الكبير، ومن الأسفل إلى  عٌ، وتوجُّ "نداءٌ وتضرُّ
الأعلى، ولهفةٌ من الأرع ومن س���كّانها نحو ما وراء الس���ماوات، 
وطل���بٌ ورغب���ةٌ وطرحٌ لما ف���ي الصدور من آلام، والداعي يش���عر 
بضالتّ���ه أوّلًا، وبعظم���ة صاحب الب���اب الذي يتوجّه إلي���ه ثانيًا، لذا 
ا، وعندما يرفع يديه بالدعاء مؤمنًا بالاستجابة؛  يكون متواضعًا جدًّ
، وكأنه يس���مع  يتح���وّل وم���ن حوله إل���ى عالَمٍ روحانيٍّ وس���ماويٍّ
تس���بيحات الروحانيّين وأذكارهم وأدعيتهم، والمؤمن بهذا التوجّه 
وبه���ذا الدع���اء لا يطلب ما يودّه وما يطمح إليه فقط، بل يس���تغيث 

)42(  فتح الله كُولَنْ: ترانيم روح وأشجان قلب، دار النيل )2008م(، القاهرة، ص 78-66.
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أيضً���ا ممّا يخافه ويخش���اه، وهو يعلم بأن الدع���اء حصنه الحصين 
الذي يلجأ إليه")43(. 

يبيّن كُولَنْ أن الدعاء يعني قبل كلّ شيء تعظيمَ الله والثقةَ بأنّه  قادرٌ 
على كلِّ ش���يءٍ، وأنه س���بحانه يس���تطيع أن يجعل كلَّ ما يبدو لنا مستحيلًا 

أمرًا ممكنًا، فنحن نعبّر في الدعاء عن حالنا الرثّ كما يقول الشاعر:

أيًّا كان حالنُا فهو لا يخفى عليك،

فما الدعاء إلا بيانٌ متواضعٌ لحال عبادك الضارعين إليك...

إن الدعاء يقدّم ما نطلبه إلى الحقّ، ويشرح عالمنا الروحيّ متوجّهًا به 
إلى بابه تعالى الذي هو محرابُنا الأبديّ، فنبوح إليه بما في داخلنا، ونُحكِم 
بًا في حضرته"، وننتظر صامتين، ويعتبر هذه الحال بالنسبة  غلقَ أفواهنا "تأدُّ
للبعض عرعَ حال أبلغَ بكثيرٍ من أبلغِ الكلمات -بقدر درجة الإخلاص 
والصدق- وبيانًا يتجاوز أس���مى العبارات، ولما كان الله تعالى يعلم حالنا 

نا وجهرَنا كان الجوهر أهمَّ مما يُنطقُ في الدعاء من كلماتٍ. كلّه؛ سرَّ

وي���رى فتح الله كُولَ���نْ أن الدعاء عبادةٌ تحتوي معنى العبودية، تمارَس 
قولًا وفعلًا، والدعاء الفعليُّ هو الوفاء بما يلزم الوفاء به من أجل الوصول 
إل���ى النتيجة المرج���وّة، ولما كانت الدنيا دار حكمةٍ وأس���بابٍ؛ كان حرثُ 
الفلّاح الحقلَ في موعده وزرعُه الأرع، واستخدامُ المريض الدواء على 
سبيل المثال دعاءً فعليًّا، هذا النوع من الأدعية يُقبل بصفةٍ عامّةٍ، ما لم يُردِ 
الله تعال���ى ش���يئًا آخر؛ كأن يعاق���بَ الفلّاحَ بألا يعطيه ثمرة م���ا زرعه لخطإٍ 
ارتكب���ه، أو أن يري���دَ أن يمتحنه بش���كلٍ ما ولحكمةٍ م���ا، أو لأن موعد وفاة 
المري���ض بس���بب ذلك المرع لم يَحِنْ بعدُ، أو أن���ه ليس خيرًا له أكثر من 
معاناته المرع على س���بيل المثال، حتى إن حرثَ الحقل وبذرَ الحبوب، 

)43(  فتح الله كُولَنْ: ترانيم روح وأشجان قلب، ص 23.
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والذهابَ إلى طبيبٍ خبيرٍ واس���تخدامَ الع���لاج، أي التوجّه إلى الله بالدعاء 
الفعلي بكلّ هذه الأش���ياء؛ لا يمنع من التضرّع ش���فهيًّا وقوليًّا في الاتّجاه 
نفس���ه، ب���ل عل���ى العكس تمامً���ا؛ لا بدّ وأن يتّح���د الدعاء الفعل���يّ والدعاء 

القوليّ ويتوافقا.

وق���د لا يمن���ح الحقُّ تعالى عبدَه ما أراده في الدع���اء القوليّ، فإن دعا 
العب���د دعاءً يراعي فيه الإخلاصَ والش���روطَ اللازمةَ لذلك؛ فإن كان الأمر 
خي���رًا ل���ه على هذا النحو أعطاه الحق تعالى ما أراد وطلب تمامًا، وإن كان 
منحُ���هُ م���ا أراد بالضب���ط لا يحمل خيرًا بالنس���بة له منحه الله م���ا هو خيرٌ له 
أو لا يمنح���ه قطّ، ويدّخر ل���ه إجابة دعائه، ليمنحه مكافأةً وثوابًا عظيمًا في 
الآخرة، ويمكننا تشبيه هذا بحال مريض، فمثلًا ربما يحتاج مريضٌ أصابه 
الب���رد أن يش���رب الم���اء؛ إلا أن���ه إن كان هذا الماء س���يزيد م���ن مرضه كان 
ا له، ومثل هذا أيضًا، فإن الحق تعالى يعطي عبده ما  الوفاء بطلبه هذا ضارًّ
يصل���ح ل���ه بصفةٍ عامّةٍ؛ فلا يعطيه كلّ ما يطلبه دائمًا، ويقول فتح الله كُولَنْ 

في هذا الصدد:

"ليس من الصحيح توقّع الاستجابة لكلّ أدعيتنا كما هي".

ويواصل شرحه لذلك فيقول:

"لأنن���ا لا نأخ���ذ بعي���ن الاعتب���ار إلا رغباتنا وطلباتن���ا المتعلّقة 
بأياّمن���ا الحاليّ���ة، فنضيّ���ق به���ذا إط���ارَ طلباتن���ا، وننس���ى أو نهُم���ل 
المس���تقبل أو الأم���ور الأخرى المتعلّقة بنا عن ق���ربٍ، ولا نأخذها 
بعين الاعتبار، ولكنه تعالى يرى حالنا الحاضر، وكذلك مس���تقبلَنا 
القريب والبعيد في اللحظة نفسِ���ها، فيوسّع ما ضيّقناه حتى يجعل 
أدعيتَنا تتّس���ع وتش���مل الداري���ن -الدنيا والآخرة- ويس���تجيب لها 
ضمن أبعادٍ متعدّدةٍ حسب موجبات رحمته وحكمته. أجل!.. فهو 
عندما ينُير أوضاعنا الحاليّة لا يفس���د مس���تقبلنا، ولا يحوّل أضواء 
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أياّمن���ا الحاليّ���ة إلى ظلماتٍ في المس���تقبل، وعندما يق���وم بالإنعام 
علين���ا لا يَس���حب م���ن الآخرين نِعَمَ���هُ ولا يحرمُهم م���ن فضله، بل 
يس���تجيب لنا وللآخرين ليظهر لنا أنه س���مع أدعيتنا، وأخذ طلباتنا 
بعي���ن الاعتبار، فيهب قلوبَنا بقربه وحضوره انش���راحًا وبهجةً وراء 

ر". كلِّ خيالٍ وتصوُّ

ويربط فتح الله كُولَنْ المراحل الذهبيّةَ في التاريخ التركيّ بسموّ الروح 
وعش���ق الأخ���لاق، ويعتبر هذين العنصرين أس���اسَ كلِّ صن���وف الانبعاث 
الحقيق���يّ، ويبي���ن أن التطفّل والانس���ياق وراء المادّيّة طَرَحَ الإنس���انَ أرضًا 
من فوق عرش أش���رف المخلوقات، وقَلَبَ القِيَمَ الإنسانيّة كلّها رأسًا على 

عَقِبٍ.

ويؤمن كُولَنْ بأن الإس���لام قد فضّلَ الإنس���انَ بإيمانه ومعرفته ومحبّته 
ا  وعش���قه وأذواقه الروحانيّة حتى على الملائك���ة، واعتبرَ محبّته تعبيرًا مهمًّ
ع���ن العلاقة والصل���ة بالخالق، ومن هذه الناحية فإنه لا بدّ من أن تُعاد إلى 
الإنس���ان م���ن جدي���د جميعُ تل���ك القيم التي سُ���لبت منه بواس���طة المادّيّة، 
وتأت���ي ف���ي مقدّمتها الفضائل الأخلاقيّة مثل الإيمان والعش���ق والإخلاص 
والص���دق والأم���ن ونصرة الح���قّ والثبات على الوعد والش���جاعة واحترام 

الآخرين والارتباط بالمعنويّات)44(.

والأخ���لاق في رأي كُولَنْ تحتوي قس���مًا من الدس���اتير العليا المتعلّقة 
بسلوكيّات الإنسان، تنبع جميعها من سموّ الروح، ولذا فإن الذين عجزوا 
ع���ن الت���واؤم مع أرواحه���م غالبًا ما يصعُ���ب عليهم الاس���تمرار في تطبيق 

المبادئ الأخلاقيّة. 
)44(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-6، أفكار في طور الاخضرار (Yeşeren Düşünceler)"، مقال "أخلاق 
]مجلة   ،201-197 التركية(، ص  )باللغة  )2012م(،  إسطنبول   ،"(Nil Yayınları) يَايِنْلَرِي  "نِيلْ   ،"(Aşk Ahlâkı) الحب 

"سِزِنْتِي"، يوليو/تموز )1996م([.



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  62

ويؤمن كُولَنْ كذلك بأن الأخلاق هي ما يمنح العلمَ قيمتَه، فيقول:

ا،  "هن���اك ف���رقٌ بين أن تك���ون عالِمًا وبين أن تكون إنس���انًا حقًّ
فبنس���بة استعمال "العالِم" لعلمه في خدمة الإنسانيّة، وبنسبة تمثيله 
لعلمه بخُلُقِهِ وفضيلتِه؛ يتخلّص من كونه مجرّد حمّالِ عِلْمٍ ويرقى 
إلى مستوى الإنسان الفاضل، وإلاَّ فهو شخصٌ مسكينٌ أضاع عمرَه 
ل الجهل الذي  فيم���ا لا ينف���ع، إذ الأخلاق والفضيلة هي التي تُحوِّ

يشُبه معدنًا عاديًّا -كالحديد- إلى معدنٍ ثمينٍ ومفيدٍ كالذهب".

ومن ثم ينصح كُولَنْ قائلًا:

"إيّ���اك أن تخ���دع أحدًا حتى وإن تعرضْ���تَ أنت للخداع، وإن 
كان الوفاء والاستقامة تجلبان في بعض الأحيان مصاعب وخسائر 

لصاحبهما، إلاَّ أنهما خصلتان ساميتان إياّك أن تبتعد عنهما")45(.

ويركز فتح الله كُولَنْ على القواعد التي ترفع مرتبة الإنسان من مجرّد 
كونه إنس���انًا في الصورة إلى مرتبة الإنس���ان الحقّ أي الإنسان الكامل على 
ا ع���ن أفكار الأخ���لاق الحديثة والمب���ادئ العصريّة مثل  نح���وٍ مختل���فٍ جدًّ
الأخلاق العلمانيّة والأخلاق الشيوعية والأخلاق الاجتماعيّة والاشتراكيّة، 
ويؤكّ���د عل���ى أنّ أصل هذه القواعد موجودٌ ف���ي الدين، وهو ذلك المفهوم 
الأخلاقيّ الذي لا يوجد فيه "الآخر" كما هو الحال في المفاهيم الأخلاقيّة 
الحديث���ة، بل في���ه الأخوّةُ، والأكثر من ذلك أن "الآخ���ر" في تلك الجماعة 
الإنسانية التي وُصِفَت ب�﴿بنُْيَانٌ مَرْصُوصٌ﴾ في القرآن الكريم)46( وب�� "البُنْيَان" 
 : ّو"الجَسَد" في الحديث النبويّ الشريف)47(؛ هو "الأنا" ذاته، فقول النبي 

)45(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 85.
.4/61 : فِّ )46(  سورة الصَّ

)47(  "المُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِ كَالْبُنْيَانِ يَشُدُّ بَعْضُهُ بَعْضًا" )صحيح البخاري، المظالم، 6؛ صحيح مسلم، البر، 65(؛ و"مَثَلُ 
ى"  هَرِ وَالْحُمَّ هِمْ، وَتَرَاحُمِهِمْ، وَتَعَاطفُِهِمْ مَثَلُ الْجَسَدِ إِذَا اشْتَكَى مِنْهُ عُضْوٌ تَدَاعَى لَهُ سَائِرُ الْجَسَدِ بِالسَّ الْمُؤْمِنِينَ فِي تَوَادِّ

)صحيح البخاري، الأدب، 7؛ صحيح مسلم، البر، 66( )واللفظ لمسلم(.
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"لاَ يؤُْمِنُ أحََدُكُمْ، حَتَّى يحُِبَّ لِأخَِيهِ مَا يحُِبُّ لِنَفْسِهِ")48( يُشير إلى ما يجب 
وْ كَنَ بهِِمْ 

َ
نْفُسِهِمْ وَل

َ
أن يكون عليه الجميع، والآية الكريمة: ﴿وَيؤُْثرُِونَ عََ أ

خَصَاصَةٌ﴾ )سورة الْحَشْرِ: 9/59( تُصرّح بصفة المؤمن الحقّ، وهذه الصفة هي 

التي تشكّل أساس المفهوم الأخلاقيّ لدى كُولَنْ.

ويُج���لُّ كُولَ���نْ روح الإيث���ار ه���ذه دائمً���ا ويُعل���ي من ش���أنها بمثل هذه 
العبارات فيقول:

"تضحية الإنسان بمصالحه ومنافعه من أجل مصلحة الآخرين 
ومنفعته���م س���موٌّ في الروح وش���هامةُ خلُق، والذي���ن يفعلون الخير 
عل���ى الدوام دون انتظار أيِّ أمرٍ أو منفعةٍ س���يذهلون عندما يلتقون 
رٍ أو نيّةٍ صالحةٍ في موقفٍ لم يكونوا  وجهً���ا لوجهٍ مع كلّ فعلٍ خَيِّ
يتوقّعونه أبدًا، وعنده تنعقد ألسنتُهم فلا يعرفون كيف يشكرون")49(.

وم���ن ثمَّ فإننا نرى في عبارته الآتية أيضًا مبدأ "العيش لأجل الآخرين 
لا لأجل النفس"، و"إيثارُ الإنس���انِ حياةَ الآخرين على حياتِهِ نفس���ه"، وهو 
ف على فتح الله كُولَنْ؛  المبدأ الذي يُمثّل واحدًا من أهمّ المبادئ في التعرُّ

إذ يقول:

"كم���ا أنّ الش���جرة تنمو وتترعرع بنس���بة س���لامة جذورها فإن 
الإنس���ان أيضًا ينمو ويتطوّر طالم���ا تخلّص من التفكير في المنفعة 
الشخصيّة والأنانيّة، وعاش من أجل الآخرين، فيسمو ويرتفع إلى 

أن يصل عنانَ السماء")50(.

)48(  صحيح البخاري، الإيمان، 6؛ صحيح مسلم، الإيمان، 71.
)49(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 86.

)50(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-2، الإنسان في دوامة الأزمات (Buhranlar Anaforunda İnsan)"، مقال 
"الإرادة (İrade)"، "نِيلْ يَايِنْلَرِي (Nil Yayınları)"، إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(، ص 97-98، ]مجلة "سِزِنْتِي"، 

أكتوبر/تشرين الأول )1983م([.
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ويذكر فتح الله كُولَنْ أنّ من أهمّ المبادئ الأخلاقيّة أن يشكر الإنسان 
عَ���مِ التي وهبها له؛ أن يقدّم ش���كرَها من جنسِ���ها، وطالما  ربّ���ه عل���ى كلّ النِّ
ظلّت مشاعر الشكر هذه مُتّقِدَةً حيّةً استطاع المجتمع أن يبقى ويعيش على 
ا شكلُ تلك النعمة،  مستوى الفرد والأسرة والجماعة والدولة، وليس مهمًّ
فكم���ا يمك���ن أن يُنعِ���م الله عل���ى هذا بالهن���اءة والهدوء والأم���ن والرفاهية، 
رٍ نح���و الأفضل في المجال التقنيّ؛  يمك���ن أن تتحقّ���ق النعمة أيضًا في تطوُّ
فالمال والمنال والمنصب والموقع والعلم والعرفان والجياش بأحاسيس 
ومش���اعر الفيوضات المادّيّة أو المعنويّة؛ كُلٌّ منها نعمة بالنس���بة للإنس���ان، 
وإن وفّ���ى الف���رد أو المجتمع���ات بم���ا يجب عليه���م الوفاء به من الش���كر، 
وقاموا بمسؤوليّاتهم فهذا يعني أنهم لا يزالون جديرين بتلك النعم لائقين 
بها، ولا يتعرّضون لأيّ تغييرٍ، وإلا فإن النتيجة س���تكون عكس���يّةً سلبيّةً إذا 

ما كان الأمر خلاف ذلك)51(.

والح���سُّ والفك���ر وس���لامة الش���خصيّة الت���ي ه���ي الأعماق الإنس���انيّة 
الحقيقيّ���ة بالنس���بة لفت���ح الله كُولَنْ تمثّ���ل في رأيه بطاقةً ائتمانيّةً تس���ري في 
كلّ م���كان، فهو ي���رى أنه كما أنّ تقدير الحقّ تعال���ى ومكافأته لعبده تكون 
بحسب الصفات المتوفّرة فيه؛ فإن حسن قبول البشر لبعضهم البعض أيضًا 

مرتبطٌ بالصفات بمقياسٍ معيّنٍ)52(.

ويسرد كُولَنْ الآراء الآتية أيضًا فيما يتعلّق بموضوع الفضيلة فيقول:
الفضيل���ة هي الحال���ة الروحيّة التي لا تهتمّ بجلب احترام الآخرين 	 

م���ع أنه���ا عمل���ت عملًا يس���تحقّ الاحت���رام، أما الغ���رور والعُجبُ 
بالذات فهو الحالة النفسيّة التي تتوقّع احترام الآخرين ومديحهم 

لعملٍ لا يستحقّ الاحترام.
)51(  انظر: فتح الله كُولَنْ: الفصول-2، ص 27-26.

)52(  المصدر السابق، ص 130.
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الذي���ن يذكرون العظم���اء الحقيقيّين بالخير والاحترام، سَ���يُذكَرونَ 	 
بالخير يومًا ما.

معرف���ةُ النفس بصيرةٌ، أما حبُّ النفس فعَمَى، والذي يعرف نفس���ه 	 
قري���بٌ م���ن الله ومن الناس، أم���ا الأنانيُّ المُحبُّ لنفس���ه فبعيدٌ عن 

الكلّ باستثناء نفسه)53(.
الفضيلةُ تجلس على بساطٍ بسيطٍ بين الناس، أما الغرورُ فلا يكفيه 	 

أفخم الكراس���ي، فإن ش���بّهْنا الغرور ببئرٍ معكوسةٍ كالقبّة، نستطيع 
تشبيه الفضيلة بسماءٍ هبطت نحو الأفق.

الجه���ل ي���ؤدّي إلى الغرور، والحكمة تؤدّي إل���ى الفضيلة، الغرور 	 
لقي���طٌ غي���ر ش���رعيٍّ للجهل، أم���ا الفضيل���ة فابنٌ ش���رعيٌّ للحكمة، 

الغرور نصيرٌ للاستبداد أما الفضيلة فنصيرةٌ للحرّيّة وللمساواة.
يتج���وّل الغرور في وح���دةٍ قاتلةٍ باحثًا عن الأن���داد والأمثال... أما 	 

الفضيلة فهي بين الش���عب في غمرة الس���عادة لأنها وجدت أمثالها 
وأندادها)54(.

د. العلاقات والمعاملات بين الناس

يهت���مّ فتح الله كُولَنْ بالمحبّة والتس���امح والم���روءة والإيثار بين الناس 
اهتمامًا شديدًا، ويقول:

"إنه يجب على الإنس���ان أن يجعل من نفس���ه ميزانًا يزنُ به كلَّ 
ش���يءٍ في س���لوكه تجاه الآخرين، فما يريده لنفس���ه عليه أن يريده 
للآخرين، وعليه ألاّ ينس���ى أنه عندما يكره تصرّفًا معيّنًا تجاهه فإن 
الآخري���ن أيضًا يكرهون���ه؛ فيتخلّص بذلك من جمي���ع التصرّفات 
الخاطئ���ة م���ن جهة، ويس���لم من إيذاء الآخرين وج���رح قلوبهم من 

جهةٍ أخرى")55(.

)53(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 87.
)54(  المصدر السابق، ص 157-156.

)55(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 45.
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مس���جّلًا بذلك ضرورة أن يتحرّى الإنسان فعل الخير للآخرين دائمًا، 
ووفقًا ل�لأستاذ كُولَنْ الذي يوصي قائلًا:

عً���ا بأن���ه: ل���م يم���دّ يد المس���اعدة  "لا تعتَ���بْ عل���ى أح���دٍ مُتذرِّ
للإنس���انيّة... ب���ل تذكّ���ر ك���م ضيّع���تَ أن���ت م���ن فُ���رَصِ مس���اعدة 
الآخري���ن")56( ف���إنَّ كمالَ الإنس���ان ونضوجه لا يظه���ر إلّا عندما لا 
ينحرف عن طريق الحقّ حتى بالنس���بة للأش���خاص الذين أس���اؤوا 
إليه، بل لا يتردّد في إسداء الخير إليهم... ذلك لأن القيام بالإساءة 
س���لوكٌ غيرُ إنس���انيّ، ومقابلة الإس���اءة بالإس���اءة نق���صٌ خطيرٌ في 
الإنسان، أما مقابلة الإساءة بالإحسان، ومقابلة الشر بالخير فعلامةٌ 

من علامات السموّ والشهامة)57(.

ويرى كُولَنْ أن الإنسان الناضج والكامل هو الذي يعتبِرُ أكبرَ معروفٍ 
يُسديه للآخرين شيئًا ضئيلًا، وأصغر معروفٍ يُسدَى إليه شيئًا كبيرًا، ومثل 
ه���ذا الش���خص يكون قد س���ما إلى الخُلُ���ق الإلهيّ ووصل إل���ى الاطمئنان 

القلبيّ، كما يذكر كُولَنْ:

"أنّ غَ���ضَّ الط���رف عن تصرفات البش���ر غي���ر اللائقة وتجاهلَ 
عيوبِهم واحدةٌ من بين أهمّ الخصال الإنسانيّة... 

إنّ البح���ث عن أخطاء الآخرين وتقصيراتهم وعيوبهم ش���يءٌ 
خ���ارج عن نطاق الأدب، أما إش���اعة هذه العي���وب والتحدّث عنها 
هن���ا وهن���اك فنقيص���ةٌ لا يمكن الصفح عنها، أما ذك���ر هذه العيوب 
وتعدادها لأصحابها فضربةٌ قاصمةٌ للإخاء وللمودّة التي تربط بين 

الأفراد")58(.

)56(  المصدر السابق، ص 197.
)57(  المصدر السابق، ص 45.

)58(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 46.



67   ----------------------------- ]عناصر أخرى مهمّة في رؤية فتح اللهَّ كُولَنْ الإسلاميّة[ 

يذهب فتح الله كُولَنْ إلى أكثر من ذلك واضعًا بذلك معياره الشخصيّ 
الأصيل في هذا الموضوع فيقول:

"ليست هناك نهايةٌ أو حدودٌ في إسداء المعروف إلى الآخرين، 
فالإنسان الشهم قد يضحّي حتى بروحه من أجل الآخرين")59(.

والمراع���اة الدقيق���ة للح���لال والحرام، والمس���ار الحقوق���يّ على نحوٍ 
متب���ادَلٍ في الحي���اة اليوميّة وفي علاق���ات الناس ببعضهم مِ���نْ أكثرِ الأمور 
التي اهتمّ بها فتح الله كُولَنْ اهتمامًا ش���ديدًا بالنس���بة للإس���لام بَعدَ المبادئ 
الأخلاقيّة التي ركّز عليها آنفًا بحساس���يّةٍ فيما يخصّ العلاقات بين الناس، 

وفتح الله كولن الذي يُذكّرُ باستمرارٍ قائلًا:

ين المعاملة، مراعاة الحلال والحرام". "إنما الدِّ

فهو حسّاسٌ لأقصى درجةٍ فيما يخصُّ حقوق العباد، وقد استدان فتح 
الله كُولَ���نْ ف���ي صِغره حين كان يَدْرس ف���ي "أَرْضُرُومْ" قدرًا قليلًا من المال 
م���ن معماريّ أتى "أرضروم" مآذن من محافظ���ة "قَيصرِي )Kayseri("، وقد 
غ���ادر المعم���اريُّ "أَرْضُرُوم" قبل أن يتس���نّى لفتح الله كُولَنْ س���داد دَينه له، 
ف���راح يبحث عنه عدّة س���نواتٍ مدينةً مدينةً حتى وجده في النهاية، فس���دّد 
ا غير منقوصٍ، وقدّم له هدايا قيّم���ةً إلى أن أرضاه، وطلب منه  ل���ه دَيْن���ه تامًّ
الس���ماح، وكما أنه حسّ���اسٌ ودقيقٌ في هذا الموضوع فإنه يوصي الجميع 
كذلك بأن يكونوا بهذا القدر من الحساس���ية والتحرّي، ويرى أن الإنس���ان 
إن كان يتح���دّث ع���ن حقوق العباد، ولا يف���ي بدَينه رغم قدرته على الوفاء 

به، ولا بالحقوق الواجبة عليه فهو كذّابٌ ليس إلّا، ويقول:

"الإنس���ان المَدين لغيره بحقٍّ مطالبٌ بأن يجد ذلك الش���خص 
ا معنويًّا كالغيبة  ويطلبَ منه السماح والصفح، فإن كان هذا الحقُّ حقًّ

)59(  المصدر السابق، ص 45.
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والافتراء والكذب عليه اس���تحال السماح فيه إلا بالاستسماح منه، 
ين والمال فلا بدّ من الهرع إلى تسديده على  فإن كان من قبيل الدَّ

الفور دون إبطاءٍ")60(.

ز الأستاذ فتح الله أكثر ما يركّز في موضوع حقوق العباد على حقّ  ويركِّ
الوالدي���ن، فيرى أن حقوق الوالدي���ن واحدةٌ من أكثر القضايا التي تعرّضت 
-م���ع الأس���ف- للإهمال بين المس���لمين ف���ي يومنا الحاض���ر، في حين أن 
الوالدين ش���خصان مقدّس���ان ينبغي للإنس���ان أن يحترمهما، ومن يقصّر في 
احترامهم���ا يُعتبر عاصيً���ا للحقّ تعالى، ومن يؤذيهما ف���لا ريبَ أنه يتعرّع 
للإي���ذاء عاج���لًا أو آجلًا، فالإنس���ان ينمو ويكب���ر على أكت���اف والديه وهو 
ع���بءٌ عليهما من���ذ اليوم الأوّل لوج���ودهِ كمخلوقٍ حيٍّ صغي���رٍ، وليس في 
الإمكان هنا تعيين عمق شفقة الوالدين ورحمتهما، ولا حدودِ الأعباء التي 
يتحملانه���ا، لذا فاحترامُهما وتقديرُهما واجبٌ من جهةٍ، ودَينٌ إنس���انيٌّ من 
جهةٍ أخرى، ويتناول القرآن حقّ الوالدين وحقّ الله تعالى في الخطّ ذاته)61(.

ويقول فتح الله كُولَنْ:

"إنني أتلوّى ألمًا وحسرةً كلّما رأيتُ إهمال حقوق الوالدين.

إن الذي���ن يعرفون قدر الوالدين، ويعدّونهما وس���يلةً للوصول 
إل���ى الرحم���ة الإلهيّ���ة هم المحظوظ���ون هنا في الدني���ا، وهناك في 
الآخ���رة، أما الذين يس���تثقلون وجودَهما ويملّون من اس���تمرارهما 
في الحياة معهم؛ فهم التعس���اء والمرشّ���حون لأرذل وأس���وإِ حياةٍ، 
رًا لخالقه تعالى، ومن لا  وبدرجة توقير الإنس���ان لوالديه يكون موقِّ

يوقّرهما لا يوقّر الله تعالى")62(.

)60(  فتح الله كُولَنْ: الفصول-1، ص 317.
)61(  انظر: سورة البَقَرَةِ: 83/2، سورة النِسَّاءِ: 36/4، سورة الَأنْعَامِ: 151/6، سورة الِإسْرَاءِ: 23/17.

)62(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 49؛ فتح الله كُولَنْ: الفصول-3، ص 105-104.
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وعل���ى حي���ن يقف فت���ح الله كُولَنْ عند ه���ذا الميزان فيم���ا يتعلّق بحقّ 
الوالدين فإنه لا يُهمل حقوق الطفل، ويقول)63(:

عندما خُلِقَ الإنس���ان خُلِقَ معه أليفه ورفيق حياته، ولم يبقَ وحده 	 
إلا مدّةً قصيرةً، لذا فإن خلقه مع زوجه يدلّ على أن الزواجَ شيءٌ 

فطريٌّ للإنسان، وأهمّ هدفٍ لهذه الوظيفة الفطريّة هو التناسل. 

وكلّم���ا ق���ام الآباء والأمّه���ات بتزيي���نِ أبنائهم بالفضيل���ة أكثر؛ حُقَّ 	 
له���م أن يُطلِق���وا عليهم لفظَ "أبنائنا"، ل���ذا فليس من الملائم للآباء 
والأمّهات الذين يُهملون تربية أبنائهم أن يدّعوا مثل هذا الادعاء، 
فم���ا بالكم بالآباء الذين يدفعون أبناءهم إلى طريق الش���رّ والرذيلة 

ويُبعِدونهم عن المستوى اللائق بالإنسان!

إن ق���ام الآب���اء والأمه���ات بواجبه���م عل���ى أت���مّ وجهٍ نح���و أبنائهم 	 
وربّوهم تربيةً صالحةً تجعلهم نافعين لأنفس���هم ولمجتمعهم؛ فإن 
���ا، أما إن كان العكس -أي  الأمّ���ة تك���ون قد ملكت ركنًا ركينًا مهمًّ
أهملوا تهذيبَ المشاعر الإنسانيّة لدى الأولاد- فكأنهم يبثُّون في 

المجتمع حشراتٍ ضارّةً.

إننا لنرى عندما تُقلّم الأشجار، وتُرعى الحيوانات رعايةً صحيحةً 	 
كي���ف نحص���ل على ثمرة هذا الاهتمام، وكيف يس���تمرّ نس���ل تلك 
الشجرة وذلك الحيوان، ولكن عندما تُترك الأشجار أو الحيوانات 
دون رعايةٍ واهتمام لا نس���تطيع الاس���تفادة منها بالش���كل المرجوّ 
والمطلوب، أفلا يستحقّ الإنسان المرسل إلى الدنيا بكمٍّ هائلٍ من 
القابليّات والاستعداداتِ أن يكون له نصيبٌ من الاهتمامِ والرعايةِ 

التي نُبديها ونبذُلُها لشجرة؟

ي���ا اب���ن آدم! أن���ت مَ���ن تنجب الطف���ل، لذا تق���ع عليك مس���ؤوليّة 	 
الارتق���اء به���ذا الطفل إلى ما وراء الس���ماوات، فكم���ا تهتمّ بصحّة 

)63(  لمزيد من المعلومات انظر: فتح الله كُولَنْ: من البذرة إلى الثمرة تربية الأبناء وبناء شخصية متكاملة، دار النيل، 
القاهرة )2015م(.
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جس���مه وتشفقُ عليه من المرع، اهتمّ بحياة قلبِهِ وبروحِهِ وأَشفقْ 
عل���ى ذلك المس���كين من الن���ار وأنقذه بحقّ الله، ولا تدعه يخس���ر 

الدنيا والآخ�رة)64(.

)64(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 52-50.



مقارنة رؤية فتح الله كُولَنْ حول الإسلام بالرؤية الأيديولجية للإسلام

أ. الإيمان

يحتلّ الإيمان دائمًا المكان الأوّل في رؤية فتح الله كُولَنْ الإس���لاميّة؛ 
لأنه وفقًا لتقييمات بديع الزمان:

"الإيمان لا ينحصر في تصديق إجماليّ وتقليديّ فقط، بل له 
ا كالمراتب الموجودة بين البذرة النامية  انجلاء ومرات���ب كثيرة جدًّ
إل���ى الش���جرة الباس���قة أو كالمراتب الموجودة بي���ن انعكاس ضوء  
الشمس من المرآة الصغيرة في اليد إلى انعكاسه من سطح البحر 
ا  بل إلى انعكاسه من الشمس نفسها، فإن للإيمان حقائق غزيرة جدًّ
إذ ترتبط حقائقُ كثيرةٌ لأنوارِ ألف اسم واسم من الأسماء الحسنى، 

ولسائر أركان الإيمان بحقائق الكون...

إن أج���لّ العلوم قاطبةً وقمّة المعرفة وذروة الكمال الإنس���انيّ 
إنما هو في الايمان والمعرفة القدس���يّة السامية المفصلة والمبرهنة 
النابع���ة من الإيمان التحقيقي... نعم، إن الإيمان التقليديّ معرّعٌ 
لهجمات الشبهات والأوهام، أما الإيمان التحقيقيُّ فهو أوسع منه 
ا... ومنها مرتبة "عين اليقين"  وأق���وى وأمتن وله مراتب كثيرةٌ ج���دًّ
التي يس���تطيع الواصلون إليها بلوغَ درج���ةٍ ومرتبةٍ يتمكّنون عندها 
م���ن مطالعة الكون كلّه كما يطالعون كتابًا، وهناك مرتبةٌ أخرى من 
مرات���ب الإيم���ان هي "حقّ اليقين"، ومن يمتلك هذه المرتبة العالية 
من الإيمان فإنهّ يحُصّن نفسه ويكفل سلامته من جيوش الشبهات 

المعتدية)65(.

)65(  بتصرف من: بديع الزمان سعيد النُّورْسي: الملاحق، ملحق أميرداغ-1، ص 252-251.
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ب. مقارنة بين الرؤية العلميّة والمعنويّة، والرؤية السياسيّة الأيديولوجيّة

لقد نظر فتح الله كُولَنْ -كما حاولنا الوقوف عليه سابقًا- إلى الإسلام 
على أنه دِينٌ يُخاطب القلب والروح والذهن ويوجّه التصرّفات والسلوكيات 

بالدرجة الأولى، أساسه الإيمان والعبادة والأخلاق والمعاملة.

في حين أن حركات الإس���لام السياس���ي الأيديولوجي���ة، مع اهتمامها 
بالإيمان والعبادة والأخلاق والسلوك، إلا أنها نظرت إلى تراجع المسلمين 
في القرون الأخيرة في المجال الاجتماعي والاقتصادي والسياسي بشكلٍ 
ع���امّ، ثمّ بحثَتْ ودرسَ���تْ أس���باب الانهيار في هذه المج���الات وظنّت أن 
الانبعاث من جديدٍ سيكون في هذه المجالات أيضًا، وبالتالي فقد نَظَرَتْ 
إلى الإس���لام على أنه أيديولوجيّةٌ ونظامٌ سياس���يٌّ اقتصاديٌّ اجتماعيٌّ قبل 

أيّ شيء، مع قبولها أُسُسَه الأخرى دون أدنى شكّ.

في حين أن تراجع المسلمين في القرون الثلاثة الأخيرة إنما ينبع في 
المرتب���ة الأول���ى -في رأي فتح الله كُولَنْ- م���ن التدنّي الروحيّ والاختلال 

الخطير في الاعتقاد والعبادة والأخلاق، ويقول:

"إن مش���كلتَنا الأساسيّة ليس���ت هي انهيار الامبراطوريةّ، وإنما 
ه���ي إفلاسُ���نا روحيًّا، وكم هو مؤلمٌ أن من يدُي���رون الدولة لم ولا 

يستطيعون فهم هذا بأيِّ شكلٍ من الأشكال".

وبينما هو يُحلّل تلك النقطة راح يقول أيضًا:

"مهما تزينت وتحلّت بمئات أقواس النصر وتماثيل التنيّن كلُّ 
زاويةٍ من زوايا بلدٍ أفلس روحيًّا فلا فرق بينه وبين المقبرة، أجل، 
إن العالَ���م الذي لم يقم عل���ى أنفاس انتصار الروح هو دميةٌ في يد 
ق���وّةٍ غاش���مةٍ، وإنّ ثقافةً لم تتكوّن في من���اخ الروح والفضائل لهي 
عجوزٌ ش���مطاءُ تقطع على الإنس���انية طريقَها، وأما الحش���ود التي 



73 ]مقارنة رؤية فتح الله كُولَنْ حول الإسلام بالرؤية الأيديولجية للإسلام[ ---------------  

تعيش في بلدٍ كهذا؛ فهي مجموعاتٌ من التعس���اء معصوبةُ الأعين 
تنجرف من أزمةٍ إلى أخرى.

والإنس���ان الق���ويّ المظفّ���ر ه���و من يهزم نفسَ���ه، أم���ا الأرواح 
الدنيئة التي عجزت أن تتخلّص من أسر النفس والرغبات الشرّيرة 
فإنها تُعتبر منهزمةً مغلوبةً حتى وإن تمكّنت من فتح العالَم، وكما 
أنه تس���تحيل تس���مية اس���تيلاء أمثال ه���ؤلاء على العالَ���م من أقصاه 
إل���ى أقصاه فتحًا، فإنه يس���تحيل عليه���م أن يعَُمّروا زمنًا طويلًا فيما 

سيطروا عليه من الأماكن...

وق���د انهزم "مَرْزِيفُونْلُو )Merzifonlu(")66( في داخله أوّلًا قبل 
هزيمته في "فييناّ"...

 ")Çubuk( ْوانه���زم "يلدري���م بايزيد" لي���س في واحة "جُوبُ���وك
وإنما في ذلك اليوم الذي اس���تحقر فيه خصمه واعتبر نفس���ه حاكم 

الأرع الأوحد...)67(

وكم من كثيرٍ مثلهم!... بينما حلّقَ "طارق بن زيادٍ" بروحه عاليًا 
لي���س عندما اجتاز أعمدة "هرقل" وهَ���زَمَ بثلُّةٍ من الفدائيين الجيشَ 
الإس���بانيَّ المكوّن من تس���عين ألف مقاتل، وإنما في تلك اللحظة 

التي جاش فيها وقال أمام خزائن وثروات الملك في "طليطلة":

"ح���ذارِ يا طارق! كنتَ عبدًا بالأم���س، وأنت الآن قائدٌ مظفّرٌ، 
وغدًا تحت التراب تثوي!"

الصدر  منصب  شغل  وقد  العثمانية،  الدولة  رجال  أحد  )1634-1683م(:  باشا"  مصطفى  قَ��ارَا  "مَرْزِيفُونْلُو    )66(
الأعظم مدّة سبع سنين في عصر السلطان العثماني محمد الرابع )محمد الصياد(، وهو الصدر الأعظم الذي ارتبط 
اسمه بحصار "فييناّ" الثاني، وقد أعُدم نتيجة انتهاء الحصار بالهزيمة والخسارة وهذه الهزيمة تعتبر أول تراجع للدولة 

العثمانية أمام الغرب. )المترجم(
)67(  واحة "جُوبُوكْ" الواقعة بالقرب من مدينة "أنَْقَرَة" هي الواحة التي وقعت فيها "معركة أنقرة" بين القائد التتاري 
"تِيمُورْلَنك" والسلطان العثماني "يلدريم بايزيد" بتاريخ العشرين من تموز/يوليو )1402م(، وفي نتيجة المعركة انهزم 

الجيش العثماني. )المترجم(
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وانتصر "يَاوُوزْ )سليم الأول(" الذي كان يرى العالَم لا يتّسع 
لحاكمَين ليس عندما زلزل العَالَمَ بجيشه، يبُقي على بعض الملوك 
ويقضي على آخرين، وإنما حينما تَحَيَّنَ ساعةَ نوم شعبه عند دخوله 
إس���طنبول حام���لًا لق���ب "حاكم العال���م الإس���لامي الأوحد" عقب 
انتص���اره في معرك���ة "الريدانية" متجنبًّا أن يصيب���ه الغرورُ من رؤيته 
حفاوة شعبه به، لقد كان فاتحًا حقيقيًّا حين وصل إلى عاصمته في 
س���كون الليل، وأوصى بأن يدُثر نعش���ه بجبّت���ه التي تعطّرت بوحلٍ 

تناثر عليها من قدم حصان أستاذِهِ)68(، )69(".

زُ طويلًا على طُرز المعيش���ة الإس���لامية الش���خصيّة للأفراد في  ولا يُركَّ
ال���رؤى الأيديولوجي���ة السياس���ية نظرًا لتباي���ن نقطة الانطلاق الرئيس���ة هذه 
وتمايزه���ا ف���ي كلِّ واحدة منها عن الأخ���رى؛ فعلى حين أن تحريك الناس 
وتنشيطهم يتصدّر الفهم الأيديولوجيّ فإن فتح الله كُولَنْ يتحرّك في اتّجاهٍ 
مختل���فٍ، وم���ن ذلك مثلًا تلك العبارات الآتي���ة التي تكفينا كي نفهم نقطة 

انطلاقه ورؤيته من زاويةٍ ما:
"ينبغ���ي للذين يحاول���ون أن يصُلِحوا العالَم إصلاحُ أنفس���هم 
أوّلًا. أج���ل، عليه���م أن يطُهّ���روا قلوبه���م أوّلًا م���ن الغ���لّ والحق���د 
والحسد إلى جانب استقامتهم في السلوك وفي التصرّف وبعدهم 
عمّا لا يليق بهم، أما من لم يس���يطر بعد على عالم قلبه ولم يعُلن 
الح���رب على نفس���ه الأمّارة، ولم يفت���ح عالم أحاسيس���ه المعنويةّ 
والداخليّ���ة... مثل هؤلاء وإن تكلّموا بمعس���ول الكلام، وإن كانوا 

)68(  كان السلطان "يَاوُوزْ سليم" يحمي العلماء ويرعاهم، وكان "ابن كمال" واحدًا من العلماء الذين أحبّهم السلطان 
ياووز؛ ذات يوم تناثر وحلٌ من قدم فرسِ "ابن كمال" فأصاب قفطان السلطان ياووز سليم خان، ولطخّه، وعليه خجل 
"ابن كمال" وجذب فرسه إلى الخلف، فاستدار إليه السلطان ياووز سليم قائلًا له: "لا تحزن؛ فالوحل المتناثر من قدم 
خيل العلماء زينةٌ نتزينّ بها، وشرف لنا، إنني أوصي بأن يغُطّى قبري بعد موتي ودفني بهذا القفطان الملطّخ بالوحل" 
وقد نفُّذت هذه الوصية بعد موته، وهذا القفطان الخاص بهذه الحادثة محفوظٌ حاليًّا كتذكارٍ في واجهةٍ زجاجيّةٍ تعلو 

قبر السلطان ياووز سليم. )المترجم(
 ،")Ruhun Zaferi( فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-2: الإنسان في دوامة الأزمات، مقال "انتصار الروح  )69(

ص 52-55، ]مجلة "سِزِنْتِي"، يوليو/تموز )1983م([.
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ف���ي قمّ���ة البلاغة فإنهم لن يس���تطيعوا إثارة القل���وب والأرواح ولو 
استطاعوا ذلك فلن يستطيعوا هذا طويلًا")70(.

ا، فإلى جانب أن الإس���لام دي���نٌ لم يطغَ  إن ه���ذا الموض���وع مه���مٌّ جدًّ
الجان���بُ الدني���ويُّ في���ه ولم يغلِ���بْ عليه مع م���رور الزمان كم���ا هو الحال 
بالنسبة لليهوديّة، وإنه -أي الإسلام- كذلك ليس دينًا سادت فيه الجوانب 
الروحيّة فقط ولم تمثّله مؤسّس���ةٌ كالكنيس���ة كما هو الحال في المس���يحيّة، 
ِينَ آمَنُوا اسْ��تَجِيبُوا للهِ 

َّ
يُّهَا ال

َ
وق���د ورد ف���ي القرآن الكري���م قوله تعالى: ﴿ياَ أ

وَللِرَّسُولِ إذَِا دَعَكُمْ لمَِا يُْييِكُمْ﴾ )سورة الَأنْفَالِ: 24/8(.

يعن���ي أن الإس���لام جاء ليكون حي���اةً للحياة، غي���ر أن الأصل في كونه 
"حي���اة للحي���اة" ه���و أسس���ه الإيمانية، وف���ي مقدّمته���ا الإيمان بوج���ود الله، 
ووحدانيّت���ه المطلقة اللانهائيّة التي تقوم على أُسُ���سٍ أخرى أيضًا، ويتناول 
الإم���ام الغزال���يّ ف���ي مؤلّف���ه: "فيص���ل التفرقة بين الإس���لام والزندق���ة")71(، 
أُسُ���سَ الإيم���ان بالإس���لام ف���ي ث���لاث فئ���ات في الأس���اس ه���ي: "الإيمان 
ب���الله" و"الإيم���ان بالي���وم الآخ���ر" و"الإيمان بالنب���وة" وأما الإيم���ان بالكتب 
الس���ابقة فيُ���درَس في نط���اق الإيمانِ بالنب���وّةِ، وأما الإيم���ان بالقدر -بحيث 
يش���مل إرادة الإنس���ان ولا ينفيها- فيُدرسُ في إطار الإيمان بالله، والإيمانُ 
بالملائك���ة يُدرَسُ ضمنَ الإيم���ان بالنبوّة والإيمانِ بالله أيضًا، ويرتّب بديعُ 
الزمان مقاصدَ القرآن الرئيس���ةَ، ومِنْ ثمَّ أس���سَ الإس���لام هكذا :"التوحيد، 
والآخرة، والنبوّة، والعبادة أو العدالة")72(. تلك هي أس���س الإسلام وتذكر 
عل���ى أنه���ا "الأصول"، وقد كانت هذه الأس���سُ الأربعة أس���اسَ رس���الات 
الأنبياء جميعهم -دون استثناء- وانطلاقًا من هذا بُنيت العبادات كالصلاة 

)70(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 106.
)71(  أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة، دار إحياء الكتب العربية، القاهرة، )تحقيق: سليمان 

دنيا(، )1381ه�/1961م(.
)72(  بديع الزمان سعيد النُّورْسي: إشارات الإعجاز في مظان الإيجاز، ص 21.
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وال���زكاة والص���وم والحجّ على هذه الأس���س الأربعة، ثمّ مع كلّ هذا تأتي 
الدس���اتير الأخلاقيّة الأساس���يّة ودس���اتير الح���لال والحرام فتأم���رُ مثلًا ببرّ 
الوالدين، والوفاء بحقوق الأقارب والمس���اكين والمعوزين وأبناء السبيل، 
وعدم التبذير والإسراف والبخل كذلك، وعدم وأد البنات والبعد عن كلّ 
أنواع القتل وتجنّب الزنا وعدم ش���رب الخم���ر وعدم الانخراط في القمار 
وع���دم اغتصاب مال أحدٍ، وتأمرُ أيضًا بالوفاء بالعهد وعدم الكذب وعدم 
خيان���ة الأمان���ة والمحافظة على الصدق ومراعات���ه دائمًا في كلّ العلاقات، 
والتخلّي عن كلّ أنواع الأخلاق والصفات السيّئة كالحقد والحسد والغيبة 
والنميم���ة، وعدم التحايل والغ���شّ في الميزان أبدًا، وعدم التحدّث فيما لا 
عل���م ب���ه، وعدم التبختر والتكبّر، والأمر بإحس���ان الق���ول، والقرآن الكريم 

يمتدح المؤمنين حين يمتدحهم على أساس هذه الخصال والصفات)73(.

ولا م���راءَ في أن الإس���لام دِي���نٌ يعايش الحياة ويحيط به���ا، وله أبعادُه 
الاجتماعيّ���ة والاقتصاديّ���ة والإداري���ة ب���كلّ تأكي���دٍ، ع���لاوةً عل���ى ذلك فقد 
ص���ار حض���ارة عظيم���ةً ودينًا لكثير من ال���دُوَل طوال أربعةَ عش���ر قرنًا، ولا 
س���يما أن رس���الة س���يدنا رس���ول الله  مع أنها س���ادت الحياة كلّها سيادةً 
تامّ���ةً في العص���ر المدنيّ وفي عصور الخلفاء الأربع���ة الُأوَلِ إلا أن عمليّة 
توزي���عٍ للمه���ام والوظائ���ف والمس���ؤوليّات حدث���ت مؤخّ���رًا؛ فق���د تحمّل 
العلم���اء والمتخصّص���ون في العل���وم الطبيعيّ���ة وظيفةَ تعليم البش���ر القرآن 
الكري���م وآيات���ه المعجزة، بينما تحمّلت التي���ارات المعنوية تعليمهما قلبيًّا، 
مَا 

َ
وهي من وظائف س���يدنا رس���ول الله اس���تنادًا إلى قول الله س���بحانه: ﴿ك

كِتَابَ 
ْ
مُكُمُ ال

ّ
يكُمْ وَيعَُلِ

ّ
يْكُمْ آياَتنَِا وَيزَُكِ

َ
و عَل

ُ
 مِنْكُمْ يَتْل

ًا
نَا فيِكُمْ رَسُول

ْ
رْسَ��ل

َ
أ

عْدِ: 20/13-22؛ سورة الحج: 49/22؛ سورة النور: 1/24، 8-11، 57-61؛ سورة الشعراء:  )73(  انظر: سورة الرَّ
ارِيَاتِ: 17/51- مَرِ: 9/39؛ سورة الذَّ جْدَةِ: 15/32-16؛ سورة الزُّ خْرُفِ: 36/43-39؛ سورة السَّ 63/26-75؛ سورة الزُّ

ثِرِّ: 1/74-5؛ سورة الِإنْسَانِ: 10-7/76. لِ: 1/73-4، 6-7؛ سورة الْمُدَّ مِّ 18؛ سورة النَّجْمِ: 32/53؛ سورة الْمُزَّ
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مُونَ﴾ )س���ورة البق���رة، 151/2(، وفي هذا 
َ
��مْ تكَُونوُا تَعْل

َ
مُكُمْ مَا ل

ّ
مَ��ةَ وَيعَُلِ

ْ
كِ

ْ
وَال

الإطار نرى أنَّ العلماء والأولياء والمرش���دين الحقيقيين قد نذروا أنفسهم 
بش���كلٍ أكب���ر للعلم وإرش���اد الح���كّام وتنبيههم ونصحهم من أجل س���لامة 
العالم الإس���لامي وسعادة المسلمين، ويلفت بديع الزمان الانتباه إلى هذا 
الأمر، ويوردُ بالشرح الآتي المهمّ إلى حدٍّ بعيدٍ لإيضاح السبب في خروج 

الخلافة عن أهل البيت وعدم بقائها فيهم؛ فيقول:

"إن س���لطنة الدني���ا خدّاعة، وإنّ أهل البي���ت مكلّفون بالحفاظ 
عل���ى حقائق الإس���لام وأحكام القرآن... فس���لطنة الدنيا لا تصلح 
لآل البيت؛ لأنها تُنسِيهم وظيفَتهم الأساسية؛ وهي المحافظة على 
ي���ن وخدمة الاس���لام... وهم قد فقِهوا وفهم���وا هذا الأمر جيّدًا  الدِّ
وس���عَوا س���عيًا حثيثًا وبذلوا جهدًا منقطعَ النظير في خدمة الإسلام 

ورفع راية القرآن.

ل في الأقطاب الذين أتوا من سلالة "الحسن"  فإن ش���ئتَ فتأمَّ
، ولا سيّما الأقطاب الأربعة، خصوصًا منهم الشيخ الجيلاني، 
 ، "وإن شئتَ فتأمّل في الأئمّة الذين جاؤوا من سلالة "الحسين
ولا س���يما "زي���ن العابدين" و"جعفر الص���ادق" وأمثالهم.. فكلٌّ من 
ه���ؤلاء قد أصبح بمثابة مهديٍّ في عه���ده، بدّدوا الظلم والظلمات 
ا أنهم  المعنويةّ بنش���رهم أنوار القرآن وحقائ���ق الإيمان، وأثبتوا حقًّ

وُرّاثُ جدّهم الأمجد )عليه أفضل الصلاة وأتمّ التسليم(")74(.

وه���ذا الأم���ر الذي ق���د يفهمه فهمً���ا خاطئًا الناظرون إلى الإس���لام من 
ا، والحركات العاجزة  زاوية الدولة والسياسة بالدرجة الأولى أمرٌ مهمٌّ جدًّ
ع���ن الاهتمام بالق���در اللازم بالقناع���ة الذهنيّة والقلبيّة والعم���ق في العبادة 
والمعرفة والعش���ق س���تعاني في الحفاظ على الصفاء الإسلامي لأنها تقوم 
، كم���ا أن الفت���وح المادّيّة والسياس���يّة  عل���ى أس���اسٍ سياس���يٍّ وأيديولوج���يٍّ

)74(  بديع الزمان سعيد النُّورْسي: المكتوبات، ص 131-130.
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والعس���كريّة لن تُعمّر طويلًا أبدًا ما ل���م تُدعم بالحركات المعنوية الروحية 
والعلمية، وتُنقشْ على القلوب وفي الأذهان أوّلًا، ثم على وجه البس���يطة 
في صورة حضارةٍ متكاملة، وتمثّل انتصارات كُلٍّ من "جنكيز" و"إسكندر" 
العس���كريّة مث���الًا ونموذجًا معبّرًا عن هذا، وفي مقاب���ل هذا فإن الفتوحات 
الت���ي حدثت في عصر الصحابة  قد سُ���ونِدت وتغ���ذّت بالحركة العلميّة 
والمعنويّة الروحية التي لا مثيل لها في تاريخ الإنس���انيّة في عهد الصحابة 
والتابعين وتابعي التابعين، وبهذه الحركات اس���تقرّ الإس���لام في كلّ مكان 
فتحه المس���لمون وأصبح من المس���تحيل إخراجه من���ه يومًا ما، ثمّ ظهرت 
أروعُ وأعظمُ حضارةٍ في التاريخ، ومن هذه الناحية فإن دورَ الدولة والقوّة 
في انتش���ار الإس���لام والدفاع عنه وخدمته بقي على مدار التاريخ في مرتبةٍ 
متأخّ���رةٍ بصف���ةٍ عامّ���ةٍ، وإن الحركة العلميّ���ة والمعنويّ���ة الروحية كانت في 
مقدّم���ة خدمت���ه دائمً���ا، وكان���ت الخدمات المنجَ���زَةُ بواس���طتها هي الأبقى 
والأفضل دائمًا، ولم يُستحسَن استخدام القوّة ما لم تُحتِّم الظروفُ ذلك.

وعلى مدى التاريخ الإسلاميّ فقد سار جميعُ كبار العلماء والأقطاب 
المعنويين والمجددين على هذا النهج، ولم يش���تغلوا بالسياس���ة مباش���رة، 
ُ مَا بقَِوْمٍ  وتحركوا على الأكثر انطلاقًا من الدستور القرآني: ﴿إنَِّ الَله لَ يُغَيِّ
عْدِ: 11/13(، والمبدأ النبويّ الشريف: "كَمَا  نْفُسِهِمْ﴾ )سورة الرَّ

َ
وا مَا بأِ ُ حَتَّ يُغَيِّ

ر عَلَيْكُم")75(، وعملوا على دعوة الناس إلى الوصول إلى  تَكُونُوا كَذَلِكَ يُؤَمَّ
الكم���ال في العقل والكمال في الإيمان والعبادة والأخلاق، وس���عَوا حثيثًا 

إلى إيصالهم إلى ذلك.

ج. بُعدٌ مذهبيٌّ آخر مُهمّ

ا يتعلّق بيومنا الحاضر خاصّةً،  ا جدًّ إن للموضوع بُعدًا مذهبيًّا آخر مهمًّ
)75(  البيهقي: شعب الإيمان، 492/9؛ القضاعي: مسند الشهاب، 336/1.
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وقد استش���ار س���يدنا رس���ول الله  أصحابه عقبَ غزوةِ بدرٍ حول الطريقة 
 : التي يجب عليهم أن يتعاملوا بها تجاه الأس���رى، فقال س���يدنا أبو بكر
"يَا رَسُ���ولَ الِله، قَوْمُكَ وَأَهْلُكَ، اسْ���تَبْقِهِمْ، وَاسْ���تَأْنِ بِهِمْ، لَعَلَّ الَله أَنْ يَتُوبَ 
بُوكَ،  عَلَيْهِ���مْ"، أم���ا س���يدنا عمر  فق���ال: " يَا رَسُ���ولَ الِله، أَخْرَجُ���وكَ وَكَذَّ
بْهُمْ فَاضْرِبْ أَعْنَاقَهُمْ" فارتضى سيدُنا رسول الله رأيَ أبي بكر، وقال له: قَرِّ

إنَِّهُ مِنِّ وَمَنْ 
َ
"إِنَّ مَثَلَ���كَ يَ���ا أبََا بَكْرٍ كَمَثَ���لِ إِبْرَاهِيمَ، قَالَ: ﴿فَمَنْ تبَعَِ��نِ ف

إنَِّكَ غَفُورٌ رحَِيمٌ﴾ )س���ورة إِبْرَاهِيمَ: 36/14("، وَمَثَلَكَ يَ���ا أبََا بَكْرٍ كَمَثَلِ 
َ
عَصَ��انِ ف

َكِيمُ﴾  عَزِيزُ الْ
ْ
نتَْ ال

َ
إنَِّكَ أ

َ
هُمْ ف

َ
إنَِّهُمْ عِبَادُكَ وَإنِْ تَغْفِرْ ل

َ
بْهُمْ ف عِيسَى قَالَ: ﴿إنِْ تُعَذِّ

)سورة الْمَائِدَةِ: 118/5(.

ثم التفت سيدُنا رسولُ الله  إلى سيدنا عمر ، وقال له:

كَفرِِينَ 
ْ
رْضِ مِنَ ال

َ
"وَإِنَّ مَثَلَكَ يَا عُمَرُ كَمَثَلِ نوُحٍ قَالَ: ﴿رَبِّ لَ تذََرْ عََ الأ

دَيَّارًاا﴾ )سورة نُوحٍ: 26/71(، وَإِنَّ مَثَلَكَ يَا عُمَرُ كَمَثَلِ مُوسَى، قَالَ: ﴿رَبَّنَا إنَِّكَ 
وا عَنْ سَ��بيِلكَِ رَبَّنَا 

ُّ
نْيَا رَبَّنَا لُِضِل َيَاةِ الدُّ  فِ الْ

ًا
مْوَال

َ
هُ زِينَةًا وأَ

َ َ
آتَيْتَ فرِْعَ��وْنَ وَمَل

لِمَ﴾ )سورة 
َ
عَذَابَ الأ

ْ
لَ يؤُْمِنُوا حَتَّ يرََوُا ال

َ
وبهِِمْ ف

ُ
ل
ُ
مْوَالهِِمْ وَاشْدُدْ عََ ق

َ
اطْمِسْ عََ أ

يُونُسَ: 88/10()76(.

هذه الحادثة المهمّة تكشف عن حقيقةٍ إسلاميةٍ مهمّةٍ، ألا وهي أن:

الرسالة التي أُسنِدت إلى رسول الله  والتي قام بتبليغها على أتمّ وجهٍ 
في ذلك العصر؛ إنّما هي بمثابة ثمرة كلّ الرس���الات الس���ابقة، وتحمل في 
ثناياها أهداف كل العظماء الأبرار الذين مرّوا على التاريخ، وإنّ الرس���الةَ 
ف���ي ذات الوق���ت لهي الب���ذرة لأعمال الدعوة والتبليغ وم���ا يلتحق بها من 
جهودٍ وممارس���اتٍ من بعده  في شتّى المجالات ومختَلف الظروف... 

)76(  مسند الإمام أحمد، 139-138/6.
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وهذا يعني أنّ رسالة النبيّ  تحمل في ثناياها نتيجة ومحصّلة الرسالات 
السابقة ودعوات الخير التي قام بها العظماء والأفذاذُ وإن لم يكونوا رسلًا، 
وتغرس -في الوقت ذاته- بذرة الدعوة المس���تقبليّة، فكل واحد من هؤلاء 
يش���كل جانبًا من جوانب التبليغ الإسلامية الكلّي الذي مثّله سيدنا رسول 
الله  وبالش���كل نفس���ه فإن أعمال التبليغ وجهوده التي تتحقق بعد سيدنا 
رس���ول الله، وفعاليات وأنش���طة الأشخاص والجماعات التي ستأتي لاحقًا 
بهذا القصد ربما تمثل هي الأخرى واحدة أو بضعًا من المهمات السماوية 
السابقة؛ أي تمثل جانبًا أو بضعة جوانب من الدعوة والتبليغ الإسلاميّ.

لقد أصرَّ قومُ س���يدنا نوحٍ على الإنكار والجحود إصرارًا ظالمًا عجيبًا 
غريبً���ا، فعلى مدار تس���عمائةٍ وخمس���ين عامًا من دعوت���ه إياهم إلى الإيمان 
ب���الله لم يس���تجيبوا ل���ه، بل لم يجتهدوا في تغيير أنفس���هم ول���م يُحاولوا أن 
يس���لكوا الطري���ق الصحي���ح)77(، وكذل���ك كان فرعونُ ومَلَ���ؤهُ؛ فمع أن الله 
تعالى حذّرَهم ونبَّهَهم دائمًا؛ فأرسل عليهم الآفات والمصائب في أوقاتٍ 
مختلفةٍ كالدم والطوفان، وأمطرهم بالجراد والقُمّل والضفادع، ورغم أنهم 
رجعوا إلى موسى ، ووعدوه بالإيمان إنْ يرفعِ الله عنهم العذاب؛ إلا 
أنهم في كلّ مرة أصرّوا على الإنكار مع مواصلة الضغط على رعاياهم من 
بني إس���رائيل وتقييدِ حرّيتهم في التصرّف، ومع أن القاعدة الأساس���ية في 
دين الله تعالى هي الرحمة والشفقة والعفو والصفح دائمًا، إلا أنه لم يكن 
  ثمّة مفرٌّ من ذلك الدعاء الذي دعا به كلٌّ من سيدنا موسى وسيدنا نوح
على قوميهما؛ إذ بدا لهما أنه من المس���تحيل إيمان قوميهما وتخلّيهما عن 

الشرّ والمكاره، ومن ثم دعا كلٌّ منهما على قومه بهذا الدعاء.

أج���ل، إن القاع���دة الأس���اس في دي���ن الله تعالى هي الرحمة والش���فقة 
)77(  ﴿وَلَقَدْ أرَْسَلْنَا نوُحًا إِلَى قَوْمِهِ فَلَبِثَ فِيهِمْ ألَْفَ سَنَةٍ إِلاَّ خَمْسِينَ عَامًا فَأخََذَهُمُ الطُّوفَانُ وَهُمْ ظَالِمُونَ﴾ )سورة 

العَنْكَبوتِ: 14/29(.
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والعف���و والصف���ح، ولا س���يما أن ه���ذا ه���و الجان���ب الأه���م والأصليُّ في 
مُ لفظة الجلالة "الله" في البسملة مقرونةً بأوّل صفتين له  الإسلام الذي يقدِّ
 وهما: "الرحمن الرحيم" إذ يُقدّم هاتين الصفتين على كلّ صفاته تعالى 
ف���ي البس���ملة التي هي بمثاب���ة نواة الإس���لام، وأكثر رس���ولين يمثّلان ذلك 
ويجسّ���دان هاتين الصفتين في الرس���ل السابقين هما سيدُنا إبراهيم وسيدُنا 
عيس���ى ، وقد فاقهما في تمثيل هذا وتجس���يده سيدُنَا محمدٌ  المرسلُ 
رحم���ةً للعالمي���ن، ونظرًا لأن المدنيّةَ س���ادت في حقبتن���ا الزمنيّة -إلى حدٍّ 
ما-، والتي تُعْلِي وترفعُ -ولو نظريًّا على الأقلّ- من شأن القيمِ الحضاريّة 
مثل: الحريات وحقوق الإنسان الأساسية والتسامح واحترام الإنسان؛ فإن 
فتح الله كُولَنْ يتبنّى الرأي المدافع عن ضرورة قيام العلاقة مع البشر في 
إطار الإقناع، أي في إطار الحوار والعلاقة الطيّبة المتبادلة، وبعبارة أخرى: 
هو يُدافعُ عن وجهةِ النظر التي تُحَتّمُ إعلاءَ الجانبِ الإبراهيميّ والعيسويّ 

من الإسلامِ، والأستاذ فتح الله يطلق على هذا "الروح المحمدية".

كان���ت الدني���ا بأس���رها متّجه���ةً إل���ى الم���ادّة تمامً���ا ف���ي القرن التاس���ع 
ين يتعرّع للهجمات على ش���تّى  عش���ر وأوائل القرن العش���رين، وكان الدِّ
الجبه���ات، وف���ي الوق���ت الذي كان في���ه الش���رك والكفر ينبعان م���ن العناد 
والجهل المدقع على الأكثر في الأمم الس���ابقة؛ كانت ريحُ إنكارٍ وإلحادٍ 
عاصف���ة مهّ���دَ الس���بيلَ لهبوبه���ا التكبُّ���رُ والغرورُ البش���ريُّ الناب���عُ من العلم 
المس���تنِد على المذه���ب العقلانيّ والوضعي، كانت تل���ك الريح تهبُّ في 
الق���رن المنصرِم ف���ي كلّ مكانٍ، ونتيج���ةً لتقدم العل���وم الطبيعيّة في أوروبا 
ر الصراع مع الكنيس���ة من جانبٍ آخر  إل���ى أقص���ى مدى من جانب، وتطوُّ
أثن���اء س���ير عمليّة التط���وّر والحداثةِ هذه؛ فقد منحت العقلَ البش���ريَّ مكانًا 
ف���وق الوحي الإلهيّ، بل إن الوحي الإلهي كان يتعرّع للإنكار أو تضيِيق 
الخناق عليه، وكانت عاصفة الإنكار والإلحاد هذه التي لم يسبق لها مثيل 
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في التاريخ تَهُزُّ البناءَ الإس���لامي الذي ش���ابَ وكَبِرَ ف���ي القلوب والأذهان 
ا عنيفًا، ووفقً���ا لفتح الله كُولَنْ -الذي كان  وف���ي حي���اة الفرد والمجتمع هزًّ
فه إلى الدنيا في مناخٍ كهذا- فق���د كان الزمانُ زمانَ الردِّ  قَ���دَرُ ظه���وره وتعرُّ
والكف���احِ المعن���ويّ ف���ي مواجهةِ المادّيّ���ة؛ كان الزمانُ زم���انَ الإيمان الذي 
يدعم���ه العلمُ ف���ي مواجهة الإلحاد الصادر هذه المرّة من الفلس���فة والعلم 

لا من الجهل.

لقد رسخ كُولَنْ رؤيتَه الإسلامية وفقًا لهذا المنظور، وتوجّه إلى روح 
ي���ن ومعن���اه الأصلي وقيم���ه المعنويّ���ة والأخلاقيّة، إنه ي���رى أنّ عصرَنَا  الدِّ
الحاض���رَ عصرٌ يس���توجب إبراز البُعد الإبراهمي والعيس���ويّ من الإس���لام 

والروحِ المحمّديّة فيه ومن ثمّ تقديمَه وعَرضَه للأمم والشعوب.

ومع أن المتمسّكين بالفهم السياسيّ والأيديولوجيّ للإسلام يتّهمون 
فتح الله كُولَنْ بالتنازل عن بعض القيم الإس���لامية بس���بب رؤيته هذه، فإن 
بع���ض الأوس���اط الت���ي تظهر نوعًا من الحساس���يّة بش���أن النظام ف���ي تركيا، 
وكذلك الذين يُقيّمُون العلمانيةَ على أساس الفهم الدينيّ يزعمون أنه -أي 
الأس���تاذ فتح الله- يُخْفِي مقصده الأصليّ، ويسعى لإقامة دولةٍ ثيوقراطيّةٍ، 
بيد أن الحقيقة تكش���ف خطأ كِلا الطرفين فهمًا وتقييمًا، وهذا الخطأ ليس 

وضعيًّا مؤقّتًا فحسب، بل خطأٌ فكريٌّ أيديولوجيٌّ في الوقت نفسه.

د. الإسلام والتنظيمات أو الأيديولوجيّات الحزبيّة

لق���د اختزلت النظ���رةُ السياس���ية الأيديولوجية إلى الإس���لام الخدماتِ 
الإسلاميةَ في كثير من الأماكن في صورة حزبٍ أو منظّمةٍ أو فعاليّات نخبةٍ 
معيّنة دون غيرها، في حين أن الإس���لام لا يمكن أن يمثله حزبٌ أو منظّمةٌ 
أو مجموعةٌ أبدًا، ولا يمكن على الإطلاق تصويب ادّعاء أيّة مؤسّسةٍ بأنها 
تمثل الإسلام، علاوةً على ذلك فمن الواضح تمامًا أن مثل هذا النوع من 
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الس���لوكيّات وال���رؤى يؤدّي إلى فهم الإس���لام على أنه مج���رّد أيديولوجيّة 
خاصّة بمنظّمة أو مجموعةٍ أو حزبٍ ما، ناهيك عن أنه يتسبّب في حدوث 
انقس���اماتٍ بين المسلمين تخالف الإس���لام وتعارع روحه، وكما يتسبّبُ 
الدخول تحت لواء التكتّلات أو الأحزاب أو التش���كيلات باس���م الإس���لام 
في انقس���ام المس���لمين وتشرذمِهم في صورة أحزابٍ ومنظّماتٍ؛ فإنه يدفع 
الكثيرين منهم إلى فكرة استغلال الإسلام في سبيل مقاصده وأهدافه الدنيويّة 
السياسيّة، والأكثر من ذلك أن مفاهيمَ الإسلام ومثُلَهُ الجوهريةَ تُقدَمُ بطرقٍ 
مختلفةٍ متباينةٍ، وهو ما سينتج عنه في النهاية أن يُدمج الإسلامُ مع أشكال 
وأنماط الأنظمة والأفكار والمعتقدات الأخرى المتباينة المختلفة أو يُعتبَرَ 
قريبًا منها، كما قد يُثيرُ ش���كوكًا بأنه يتوارى خلف فكرة "التقية" والحقُّ أن 
المؤمن مطالَبٌ بأن ينأى تمامًا عن كلّ ما يُعكّرُ صورة الإسلام ويسيء إليه 

مهما بَدَرَ وصَدَرَ من جانب الأوساط المعادية للإسلام.

ب في رؤية فتح الله  وكما أنه لا مكان للأحزاب أو المنظمات أو التحزُّ
كُولَنْ الإسلامية؛ فإن أساسها هو البعد التامّ عن السياسة وعن إثارةِ الانطباع 
بأن الخدمات المَسْ���عِيَّ إلى تنفيذها وتحقيقها على الس���احة تُس���تخدم كآلةٍ 
وأداةٍ لأهدافٍ سياس���يّةٍ أو غيرها م���ن الأهداف الدنيويّة الأخرى، وقد عبّر 
بنفس���ه عن هذا ف���ي كثيرٍ من كتاباته وأحاديثه وما أُجري معه ش���خصيًّا من 

حواراتٍ ولقاءاتٍ، ومن ذلك على سبيل المثال:

"الدين قدس���يٌّ ومنزّهٌ في ذاته، ومِن أش���كال تقديس���ه وتنزيهه 
عدمُ اس���تخدامه آلةً لأيِّ ش���يءٍ دنيويٍّ أو أيّ نوعٍ من أنواع التربّح 
الم���ادّيّ أو المعن���ويّ، وم���ا دام الأم���ر كذل���ك فإن تس���ييسَ الدين، 
وجعْلَ الإيمانِ أساسًا لمجموعة من الآراء السياسية لكونه مصدرًا 
مقدّسًا، والنظرَ إلى المسائل والقضايا بهذه النظرة، وإضفاءَ القدسيّة 
على تحليلاتنا وتفس���يراتنا ومفاهيمنا المتعلّقة ب���الإدارة، وتبجيلَها 



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  84

ين ويس���تهين به،  فًا وس���لوكًا ي���زدرئُ الدِّ وتقديسَ���ها ق���د يكون تصرُّ
ثانيًا: حينما يؤسّ���س بعضُ المس���لمين أفكارهم وآراءهم السياسيّة 
ين فإن عيوبه���م وعاهاتهم ونقائصهم  ورؤيته���م الحزبيّة؛ عل���ى الدِّ
ي���ن إلى حدٍّ م���ا، وبالتالي ف���إن ردّة الفعل عليهم  تنعك���س عل���ى الدِّ
ين  ين أيضً���ا، لا بدّ من تمثي���ل حقيقة الدِّ تك���ون ردّة فع���لٍ عل���ى الدِّ
بحي���ث تكون أس���مى م���ن كلّ الآراء السياس���يّة جميعه���ا؛ ذلك أننا 
حين نسُ���يّسُ الدين، ونقول إننا نمثلُّه نكون وكأننا قد أقصينا غيرنا 
من���ه، وحت���ى إنْ اعتبره بعضُهم نص���رةً للدين إلا أنن���ي أرى أن من 
يسُيّسُ���هُ يسُ���يءُ إليه أكبرَ إس���اءة؛ نظرًا لأننا بتصرّفاتن���ا هذه أو تلك 
نحجب���ه ونعَُتِّمُ عليه، ونسُ���يءُ إليه؛ ومن ث���مّ يلحقه قدرٌ ممّا يلحقنا 

من البغض والكره")78(.

هـ. الايجابية في مواجهة ردّة الفعل

إن الناظرين إلى الإسلام من زاوية الأيديولوجيّة السياسية لم يتخلّصوا 
م���ن النظ���ر إلي���ه من ناف���ذة الوضع القائ���م، و"المت���اع الرائج في الس���وق"، 
والأنظم���ة الفكري���ة والأيديولوجيات الموجودة المس���يطرة، وأنماط تقديم 
الإس���لام المختلف���ة عن بعضها البعض نتيجةً لهذا، ناهيك عن أنهم س���عوا 
إلى التوفيق بين الإسلام وبين الأنظمة الفكريّة والأيديولوجيّات الموجودة 
متّبعي���ن ف���ي ذلك أس���لوبًا يغلب عليه الاعت���ذار، وبهذه الطريق���ة لم يقدّموا 
الإسلام بطبيعته الخاصّة به؛ بل قدموا له صورةً تختلف عن غيرها في كلّ 
فترةٍ، وعلى سبيل المثال: إنه سُوّيَ بين الإسلام وبين الليبرالية والرأسماليّة 
وم���ا تقوم���ان علي���ه من القيم في أواخر القرن التاس���ع عش���ر والربع الأوّل 
من القرن العش���رين، وصار الإس���لام عق���ب الحرب العالميّ���ة الثانية وكأنّه 
مق���رون بالاش���تراكيّة تزامنً���ا مع رواج التيارَين الاش���تراكي والش���يوعي في 
 (Fethullah Gülen ile Canlı Yayında مباشر  بث  في  كُولَنْ  الله  فتح  مع  "لقاء   :"(Özsoy) أوُزْصُ���ويْ  "عثمان    )78(

)Gündem"، إسطنبول )1998م(، ص 32-30.
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البلاد المعروفة باسم العالم الثالث خاصّةً، والعالم الإسلاميّ خلال الفترة 
نفسها.

أما في عصرنا فإن الإس���لام يُدرسُ وقد سُ���وّيَ بينه -بعض الش���يء- 
وبين المفاهيم التي يشكل كلٌّ منها قيمةً مختلفةً كالعولمة والتغيير المترتّب 
معه���ا، والليبرالية والتعدّديّة الثقافية، وبهذا الش���كل فإن الإس���لام س���يظهر 
أم���ام المخاطبي���ن عل���ى أنه يختلف م���ن مرحلةٍ إلى أخرى، ويق���دمُ الإطارُ 
الذي ش���كله الآخرون والتحليلاتُ والتفس���يراتُ المطروحةُ بشأنِ الإسلام 
على المدار الذي رس���موه هم أيضًا على أنه نمطٌ وطورٌ إس���لامي، فيختزلُ 
الإس���لام -نتيجة لذلك التقديم- في أنه نوع من الفلس���فة أو الأيديولوجيّة 

التي تنتجها ردود الأفعال. 

والح���ركات التي تقوم على الفهم السياس���يّ الأيديولجيّ للإس���لام لا 
تس���تطيع التخلّ���ص م���ن كونها حركاتِ ردِّ فعلٍ حس���بما تقتضي���ه طبيعتها، 
وتتمزّق نتيجةً لانهزامها في كلّ مرّةٍ، وتتسبّب في أن تنشأ في أذهان الناس 
أف���كارٌ مث���ل عجز الإس���لام أو بعض قواع���ده على الأقل، ورغ���م هذا فإن 
فتح الله كُولَنْ يتناول الإس���لام كدِينٍ ويتناول مبادئَهُ الثابتة في هذا الإطار، 
ولذا فهو لا يعاني أيَّ نوعٍ من التناقض والتضارب في نظرته إلى الإسلام 

وتقديمه إيّاه.

و. معرفة الله ومحبته

الدي���ن محبّ���ة، وهو يقوم على أساس���ها، إنها س���ببُ وج���ود الكائنات، 
كم���ا أنها صل���ة الوصل بين الكائن���ات وهي نورُها وحياتها، والإنس���ان هو 
نواة شجرة الكائنات وثمرتها التي تنضوي فيها كلُّ خصائصها، وإنَّ محبّةً 
ت في قلبه الذي ه���و نواة هذه الثمرة،  ه ق���د أُودِعت وأُقِرَّ تحي���ط الك���ون كلَّ
ففي الأرع التي خُلِقَ الإنسان منها -وبعبارة أخرى في تلك الأرع التي 
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جُعل خليفةً فيها يحمل وظيفةً ومهمّةً تليق به- كان كطائرٍ في قفصٍ يخفق 
في محبّة الله تعالى وشوقًا إلى وطنه الأصلي، غير أن الإنسان الذي أُقرّت 
في قلبه محبّةٌ أبديّةٌ أس���اء اس���تعمالها؛ فأَحَبَّ أش���ياءَ آفلةً فانيةً مؤقّتةً بينما 
كان يجب عليه أن يتحلّى بالكمال والجمال الأبديّ الذي تهدف إليه هذه 
المحب���ة، ونتيجة لفعل���ه هذا تتحوّل مثل هذه المحبّة إلى محنةٍ ومصيبةٍ له، 
وحتى وإن قهقه فليس���ت تلك القهقهات س���وى انعكاساتٍ لبكائه وعويله 
النابعِ من عش���قه للبقاء أو الخلود؛ فأكثر إنس���انٍ ضحكًا في الدنيا هو أكثر 
الن���اس كربً���ا وابتلاءً ف���ي الحقيقة، وأكبر العوامل وأعظمه���ا التي يمكن أن 
تزي���ل ه���ذا الهمّ والكرب -وتقضي على العوامل التي تفصم الإنس���ان عن 
صاحب���ه وإله���ه الحقيقيّ وتجذبه نح���و الآلهة الزائفة الباطل���ة-؛ هو توجيهُ 
المحبة إلى هدفها الحقيقي، فالمحبة إكسيرٌ يزكّي النفس، ويطهّرها، ويهبُ 
الإنسان الشرف والقوّة والجسارة، ويجعل الحجر جوهرًا، إنها ماء الحياة 
الذي يتعطّش إليه الإنسان، ويستطيع الإنسان أن يسير في سبيل الله تعالى 
بق���در محبّت���ه إيّاه؛ فيتحمّل المش���اقّ والأزم���ات بقدر محبّته إيّاه س���بحانه، 
ويُؤثِ���رُ بفض���لِ تل���ك المحبةِ الحياةَ الآخ���رة والجنة ورؤي���ة جمال الله على 
الحياة الدنيا، فالمحبّة هي علامة سموّ الإيمان من مجرّد القبول والتصديق 
العقليّ إلى الإحسان، والمعرفة هي ما يُكسِبُ هذه المحبة؛ معرفةَ الله حقّ 
المعرفة، وعلى حين أن هذه هي الحقيقة؛ فإن معظم الحركات الإسلاميّة 
المؤسّس���ة على الأيديولوجية السياس���يّة ل���م تهتمّ الاهتمام ال���لازم بمعرفة 
الله ومحبّت���ه والس���عي لأج���ل تحقيق ذلك، ب���ل أخطأت بوقوفه���ا في وجه 

"المؤسّسات" التي تهدف بأنشطتها إلى تحقيق هذه المعرفة والمحبّة.

وقد تس���بّب هذا في اختزال الإس���لام في صورة فلسفةٍ عقليّةٍ، أو نظامٍ 
أيديولوجيٍّ أو اقتصاديٍّ سياس���يّ، كما أثّر س���لبًا في تطبيقه بشكلٍ لائقٍ في 
الحي���اة ف���ي حين أنه دي���ن محبّةٍ يُنقِ���ذُ القلوبَ من الموت والعمى مس���تندًا 
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إل���ى العقل ال���ذي يعكس مدى صدق الإيمان وق���وة المعرفة وبالطبع فإنه 
يتعذّر تعميم هذا الحكم بالنسبة لكلِّ إنسانٍ وحركةٍ تنظر إلى الإسلام من 
الزاوية الأيديولوجية السياسية، إلا أن هذا الفهم أدّى إلى نتائج سلبيّةٍ من 
ه���ذا القبيل في كثيرٍ من الأزمان والأماكن، وإنّ الروح الإس���لاميّة الممثّلة 
ا في رؤية فت���ح الله كُولَنْ  ف���ي أس���اس معرف���ة الله ومحبّته تحتلّ مكانً���ا مهمًّ
للإس���لام، وكتاب "التلال الزمرّديّة نحو حياة القلب والروح")79( الذي ألّفه 
فتح الله كُولَنْ ببالغ الصبر والدقّة والعناية منذ سنواتٍ يبدو وكأنه مدرسة 

المعرفة بالنسبة لحاضرنا ومستقبلنا.

)79(  كتاب "التلال الزمرّديّة نحو حياة القلب والروح" يتناول الأخلاق الإسلامية العالية والمصطلحات الصوفية من 
منظور الكتاب والسنةّ وتطبيق السلف الصالح بأسلوب علميّ أدبيّ شموليّ، ونشر هذا الكتاب باللغة التركية في أربعة 
أجزاء، وقد ترجم الجزء الأول منها إلى اللغة العربية، بينما لا تزال أجزاؤه الباقية قيد الترجمة، انظر: فتح الله كُولَن: 

التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، دار النيل للطباعة والنشر، ط 4، القاهرة، )2011م(.



الفصل الثالث

فتح الله كُولَنْ: 

رجل الحركة والفكر



يُعرف فتح الله كُولَنْ في تركيا بالدرجة الأولى على أنه عالم وواعظٌ، 
وكات���ب وش���اعرٌ ومُفكّ���ر وفدائ���يّ التربي���ة لا س���يّما لدى بعض الأوس���اط 
التركيّ���ة، ث���مّ بعد ذل���ك بدأت أفكاره بالانتش���ار نتيج���ةَ نش���اطاته وفعالياته 
ف���ي التس���امح والح���وار ولمعَ نجم���ه على أنه إنس���ان حركةٍ وفك���رٍ مثقّفٌ 
يجع���ل التعليمَ والتربية والتس���امح والحوار على رأس أولويّاته، مما جعله 
عَلَمً���ا عالميًّا جدي���رًا بالاهتمام والمتابعة، ولاحقً���ا راح يعرفه الذين بدؤوا 
يتعرّفون عليه نتيجةَ نشاطاته وفعالياته في التسامح والحوار على أنه إنسان 
حرك���ة وفك���ر مثقفٌ يجعل التعليم والتربية والتس���امح والحوار على رأس 
أولوياته، هذه الحركة والعمل جعلته إنس���انًا معروفًا وجديرًا بالاهتمام في 
العال���م كله. وبالتالي فإنما يُش���كل حركةَ وفكر فت���ح الله كُولَنْ هو منهجيته 
التربوي���ة العلمية والإس���لامية المعنوية، وتعاونه التربويّ الذي انتش���ر على 
وجه البسيطة كلها داخل تركيا وخارجها على نحو يدعم بعضه بعضًا، ولا 
س���يما أعماله ومحاولاته في نشر التس���امح والحوار بين مختلف قطاعات 
المجتم���ع الترك���يّ، ومختلف الأديان الكبرى داخ���ل تركيا وخارجها على 

حدٍّ سواء.

وقب���ل أن نتن���اول الجانب الحرك���يّ الفكريّ من فت���ح الله كُولَنْ تحت 
عناوي���ن التربية والتعليم، وفعاليات التس���امح والح���وار يجدر بنا أن نحلّل 
ه���دف حركت���ه وفك���ره، والمنهج ال���ذي اتّبعه في هذا، ونق���ف على المواد 
والديناميكيّة الرئيسة والمبادئ الخاصّة بهذا المنهج، مع أنه ينبغي لنا أوّلًا 
أن ننظ���ر إلى المفه���وم والمحتوى الذي أضفاه فتح الله كُولَنْ على الحركة 

والفكر.



حركة وعمل فتح الله كُولَنْ بنظريّتها وهدفها ومحركاتها

فكرة الحركة والعمل لدى فتح الله كُولَنْ

يتناول فتح الله كُولَنْ الحركة والفكر معًا، غير أنه ربما يعطي "الحركةَ" 
الأولويّةَ على نحو مختلفٍ عن كثيرين، فهو يرى:

"أن السبيلَ إلى الوجود الحقيقيّ يمرّ من الحركة والفكر؛ من 
حركةٍ وفكرٍ قادرٍ على تغيير ذاته والآخرين".

ويقول كُولَنْ أيضًا:

"وإنّ أهمّ ش���يءٍ وأش����دّه ضرورةً في حياتنا هو الحركيّة، فمن 
الض���روريّ أن نتح���رّك على الدوام في ظروفٍ قاهرةٍ نضع أنفس���نا 
تحت ثقلها بإرادتنا، لنحمل فوق ظهورنا واجباتٍ ونفتح صدورنا 
أمام معضلات، الحركيّة المستمرّة والفكر المستمرّ، ومهما ضحّينا 
في هذا السبيل، فإن لم نتحرّك نحن، فسندخل في تأثير الدوّامات 
الفكريةّ والبرنامجية لأمواج هجمات الآخرين وأعمالهم الحركيّة، 

ونضطر إلى تَمَثُّلِ فصول -أي تقليد- حركاتهم")80(.

وفكرت���ه ه���ذه مهمّةٌ لأقصى درجةٍ، لأنه يُنظرُ إلى الإس���لام في عصرنا 
الحال���ي م���ن زاوي���ة السياس���ة والأيديولوجي���ا، وم���ن يؤسس���ون حركاته���م 
وأفكارهم على هذا الأس���اس غالبًا ما يعجزون عن التخلّص من أن تكون 
حركاتهم وأنشطتهم مجرّد ردّ فعل، ومن ثمّ أنهم اضطروا للقبول بالوضع 
القائ���م، وبالتال���ي فقد اس���تركضوا الإس���لامَ خلف الوضع ال���ذي هم عليه 
دائمً���ا، وكما أن الانهزاميّة والإخفاقات التي تس���بّبت فيه���ا ردّة الفعل هذه 
تُمهّدُ السبيل إلى إجرائهم تعديلًا دائمًا في وجهات نظرهم؛ فقد أدت إلى 
إساءة فهم الإسلام وإساءة معرفته، في حين أن الحركة والفكر أساسٌ في 

)80(  فتح الله كُولَنْ: ونحن نقيم صرح الروح، ص 57.
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فك���ر فت���ح الله كُولَنْ، وهذا يعن���ي أن نعمل في إطار "ذاتيّتن���ا"، أي التحرّك 
ين ف���ي أيديولوجيات، وقد  بعي���دًا ع���ن السياس���ة الراهنة ودون اخت���زال الدِّ

حدّدنا طريقنا، وأقمنا فكرنا بناءً على أرضيّةٍ سليمةٍ قويّة.

ويتقدّم كُولَنْ خطوةً أخرى فيرى أن الحركة والعمل هي عملية الوفاء 
بالغاي���ة م���ن الخلق، والحرك���ة والفكر بهذا المعنى تُش���به -وفقً���ا له- حياة 

الإنسان كلّها، والفكرُ باعتباره حركةً داخليةً بعدٌ من أبعادِ هذه الحياة:
"إن الحركية ه�ي احتضان الإنسان للوجود كلّه بأصدق وأخلص 
القرارات، والتدقيق فيه، والس���ير من خلال معابره إلى اللانهاية، ثم 
إح���لال عالم���ه الخاص في الفل���ك الحقيقيّ الذي ه���و غاية الخلق 
الحقيقيّة مس���تخدمًا الطاقة الكلّيّة لذكائه وإرادته بالس���رّ والقوّة التي 
اكتس���بهما م���ن اللامتناه���ي، إن الفكرَ عملٌ حرك���يٌّ داخلي، فالفكر 
المنظّ���م والهادف هو التس���اؤل من الكائن���ات بذاتها عن المجاهيل 
الت���ي تجابهها في وتيرة الوجود، والاس����تماع إل���ى جوابها عنها، أو 
بتصري���ح آخ���ر: فعالية الش���عور الباحث عن الحقيقة في لس���ان كلّ 
شيءٍ وفي كلّ مكانٍ، بتأسيس قَرابةٍ بين ذاته والوجود كلّه، إن روح 
الإنس���ان يلتف ويتآلف مع العالم بالفك���ر وفي ظل الفكر، فيتعمق 
باس���تمرارٍ في ذاته وداخل نفْسهِ.. ويمزّق قوالب "عقل المَعاش")81( 
الضيّق���ة ليفي���ض خارجًا، ويتح���رّر من الأوه�ام المنس���لة إلى أغوار 
ال���روح.. يتح���رّر، فيوائم الحقائق التي لا تُزي���غ ولا تُضلّ، وبعبارةٍ 
أخرى، الفكرُ هو تفريغ داخل الإنس���ان من أجل أن يتّس���ع المكان 
للتجارب الميتافيزيقيّة في أعماق داخله بالذات، هذا هو أوّل مدارج 
الفكر، وأما المدرج الأخير في ذاك السلّم فهو الفكر المتحرّك")82(.

المَعاد وعقلُ المَعاش، عقلُ المعاد: عقلٌ يرشد  )81(  بعض العلماء والحكماء يقسمون العقل إلى قسمين: عقلُ 
صاحبَه إلى التذكر والتدبر والتفكر تحت وصاية القلب والروح، ويحثهّ على المعالي، عقلُ المعاش: عقلٌ يسوق صاحبَه 

إلى التوجه للدنيا فحسب غافلًا عن الحياة القلبية والروحية، ويمنعه من التوجه إلى المعالي.
)82(  فتح الله كُولَنْ: ونحن نقيم صرح الروح، ص 59-58.
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ويؤكّد كُولَنْ على ضرورة أن يكون الإس���لامُ أساسً���ا ومنطلَقًا للحركة 
والفكر كي يس���تطيع الإنس���ان الوف���اء بهذا الواجب ال���ذي تقتضيه الحركة 
والفكر، ويعتبر ذلك عملًا وجهدًا في س���بيل وصول الإنس���ان إلى جوهره 
وإيصال���ه الآخري���ن إل���ى جوهرهم، ذلك أن الإس���لامَ -ه���ذا المنهجَ الذي 
يس���مو بالإنس���ان من مس���توى الحياة المادّيّ���ة والبدنيّة إلى مس���توى الحياة 
القلبيّ���ة والروحيّ���ة- يضعُ الحرك���ة والعمل في مداره���ا الحقيقي، ويمكن 
الق���ول إن الحرك���ة والفك���ر بهذا المعنى تعني ممارس���ة الإس���لام وتطبيقه، 
ومثل هذا التوجّه والوصول إلى الذات يكون كفيلًا بكش���ف الاستعدادات 

والملكات الكامنة في روح الإنسان، ويضمنُ له وجوده وبقاءه.

ويؤم���ن كُولَنْ ب���أن الحركة والفك���ر اللذين يس���يران ويحلّقان بأجنحة 
ين والعلم والفلسفة في المجتمع بأسره يُخلّصان الأجيال من التشرّد،  الدِّ
وأن أصحاب الفكر والفنّ والمعرفة والصنعة هم صُنّاعُ المستقبل، وبحسبه 

فسوف:

"تف���وح الأزق���ة والش���وارع به���واء العرف���ان وكأنه���ا طرق���ات 
المدارس، وتصير الس���جون أوكارًا للعلم، وتُزينُّ الخمائلُ البيوتَ 
ين مع العلم يدًا بيد، وينثر  كزوايا الجنة، وفي كلّ مكانٍ يس���ير الدِّ
احتض���انُ الإيم���ان والعقل ثم���ارَه في كلِّ ص���وب، وينبت ويزدهي 
المس���تقبل ف���ي ص���در الأمانيّ والآم���ال والع���زم بأل���وانٍ وأفنان لا 
يضاهيها خيال "المُدُن الفاضلة"، وتنشر التلفزيونات والراديوهات 
والصح���ف والمجلّات في جوّ الفضاء الفيوضات والبركةَ والنورَ، 
ويرتشفُ الكوثرَ كلُّ قلبٍ سائحٍ في ربيعِ الجنةِ هذا ما خلا الذي 

كالرميم المتخلّف من التاريخ")83(.

)83(  فتح الله كُولَنْ: ونحن نقيم صرح الروح، ص 61.
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الهدفُ الأساسُ في حركةِ وعملِ فتح الله كُولَنْ

م���ع أن فت���ح الله كُولَنْ ص���رّحَ بوضوحٍ في مُعظم كتابات���ه ولقاءاته بأن 
كلَّ ما يهدف إليه ويبتغيه هو الفوز برضا الله عبر تحقيقِ العبودية لله تعالى؛ 
إلا أن بعضَ الآراءِ والنظريَّات المُغرِضة قد نُسجت داخلَ تركيا وخارجها 

حول ما يهدف إليه، وماذا يريد فعله، وإلى أين يريد أن يَصِلَ؟ إنه يرى: 

ت كي  "الإنس���انَ س���ائحًا، والكونَ مَعارعَ متباينة الألوان أعُدَّ
له  يشاهد الإنسان ما فيها، وكتبًا زاخرةً مطروحة لنظر الإنسان وتأمُّ
وإرشادِ سياحته، وقد أرُسل هذا السائحُ إلى هذا العالَم كي يقرأ هذه 

الكُتب ويزيد من معرفته؛ فيسمو ويترقى إلى الإنسانية الحقة")84(.

وم���ن ثم ف���إن هدف فتح الله كُولَنْ هو الس���ياحة الت���ي ينبغي أن تكون 
هدفَ كل إنس���ان؛ س���ياحة في س���بيل "من لا تراه العيون ولكنه يدلُّنا على 
لُ ذلك  نفسِ���ه بواس���طة آثاره ومخلوقات���ه"، وغايتها الوصول إلي���ه ، ويُعلِّ

كُولَنْ بقوله:
"كيف لا! ولم نأتِ نحن وكلّ ش���يءٍ إلى هذا العالَم إلا لكي 
نعْرِفه ونعَُرّف به! ولا نعرف وظيفةً أسمى وأجلّ من هذه الوظيفة، 
فوجودن���ا نح���ن جميعًا ظلٌّ من ظِلالِ وج���ودِهِ ، أما هو فمصدرُ 

كلِّ شيءٍ ومنبعُهُ وإليه مرجعه")85(.

وهذه السياحة -وفقًا لفتح الله كُولَنْ- هي العبوديّة، فمعرفةُ الناسِ الَله 
ين،  وعبادتُهم إياه فحس���ب هي غايةُ إرس���الِ الرس���ل، أي هي الغاية من الدِّ
ِنَّ 

ْ
قْتُ ال

َ
ويذك���ر الله تعالى هذه الحقيقة ف���ي القرآن الكريم بقوله: ﴿وَمَا خَل

ارِيَاتِ: 56/51(.  لَِعْبُدُونِ﴾ )سورة الذَّ
َّ

سَ إلِ
ْ
ن ِ

ْ
وَال

)84(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 35.
)85(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 37-36.
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وإن رؤي���ة العالَ����مِ الذي ينش���ده فتح الله كُولَنْ والمس���تقبلِ الكامن في 
خيال���ه؛ يمكن أن يعطينا معلومةً واضحةً بش���أن اله���دف الكامن في حركتِهِ 

وعملِهِ، وهو يكتب في هذا الموضوع قائلًا:
"عندما أغمض عيني أشعر وكأنني أشاهد المستقبلَ في الإطار 
دَهُ إيماني وأملي وخيالاتي، وقد قَوِيتْ فيه القيمُ  الذي رَسَمَهُ وحدَّ
قت، وتس���امت المشاعر والأحاس���يس حتى بَلَغَت  الإنس���انيّةُ وتعمَّ
ال���ذروةَ، ونال البَدَنُ نصيبَه أيضًا من القِيَمِ الروحيّة نفس���ها، وأبُصرُ 
لُه أندرُ  بعينَيْ قلبي عصرًا ذهبيًّا هو الأنفَسُ والأروعُ في زمانٍ تُشكِّ
وأغل���ى قِطَ���عِ "الجنة المفقودة" التي ما زلن���ا نبحث عنها منذ زمن 
رَنا لها، وتتوالى وارداتها وتنس���لُّ  ف���ي عالمنا الروحيّ تتجاوز تصوُّ

إلى أحلامي وَرُؤَايَ...

حتى إنني في هذا الربيع المنس���وج في عالم إيماني ورجائي 
أعانقُ الوجودَ كلّه، وأحَُيّي الأحياء بش���فقةٍ وعطفٍ، وأضمّهم إلى 
صدري، وأقول لنفسي: "لا بدَّ وأنَّ هذه هي غاية الخالق من خَلْقِ 

الموجودات".

أج���ل، لا خش���ونةَ ولا فظاظ���ةَ ولا طم���عَ ولا ط���ول أمل ولا 
مناقش���ة ولا ك���ذب ولا غدر ولا ظلم ولا إج���رام ولا اختلاس في 
تل���ك الدنيا، وإنم���ا فيها الم���روءة واللُّطْفُ والعزمُ عل���ى الانبعاث 
وح���بُّ الحي���اة والملاءم���ةُ والح���وارُ واحت���رامُ الحقوق والش���عورُ 
بالأمانة والش���عورُ بالوفاء وروحُ الصدق وفكرةُ العدل والاستقامة، 
وإنَّ أهل هذه الدنيا قد طهّروا قواميسَهم اللغويةّ من معاني الحقدِ 
سُوا حيواتهم على المحبة واللين وحسن  والكرهِ والنزاعِ تمامًا، وأسَّ

العلاقة مع الناس")86(.

)86(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-6، "أفكار في طور الاخضرار"، مقال "المستقبل الذي يراود خيالي 
(Hülyalarımdaki Yarınlar)"، ص 98-102، ]مجلة "سِزِنْتِي"، سبتمبر/أيلول )1994م([.
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آراء المثقفين

عندم���ا ننظر إلى آراء المثقفين الأتراك نج���د أن الغالبيَّة العظمى منهم 
رُ بطريق���ةٍ أيديولوجية وتحملُ أحكامًا  فُ وتُفكِّ ةٍ صغيرةٍ تتصرَّ -باس���تثناءِ قِلَّ
مس���بقَةً حول هدف فتح الله كُولَ���نْ- لا تفكر بطريقةٍ متباينة أو مختلِفةٍ عن 

بعضها البعض:

، يمكنهُا أن  "إنّ حرك���ةَ فت���ح الله كُولَنْ حرك���ةُ مجتمعٍ مدن���يٍّ
 تس���اعدَ في اس���تقرار الديمقراطيّة في تركي���ا، وأن القوميّة العلمانيّة 
، وهي بينما  ���دُ الصف���وفَ لأنهّ���ا تس���تَنِدُ إلى أس���اسٍ عِرْقِ���يٍّ لا تُوحِّ
���ةٍ تفريقيّ���ةٍ نجد أن حرك���ة كُولَنْ قد تُسَ���هّلُ تكاملَ  تضطل���عُ بِ�مهمَّ
المجتَمَعِ والْتِفَافَهُ حول نفسِهِ، وعيشَهُ سويًّا عبر تفعيل القِيَمِ الدينيّة 

في المجتمع")87(. 
"علي يَشَارْ صَارِي بَايْ (Ali Yaşar Sarıbay)" ]الأستاذ الدكتور[

"فت���ح الله كُولَ���نْ هو من دُعاة الاتح���اد، وبالتالي فإنه ليس من 
دع���اة التفرق���ة بي���ن الناس، وه���و يَقِفُ إل���ى جانبِ إعلاءِ القواسِ���مِ 
المش���تركة الت���ي يتقاسَ���مُونها فيم���ا بينه���م، ويؤكّ���د عل���ى الجَ���ودَةِ 
مة،  والمنافَسَةِ في التربية والتعليم، ويجعل العقليَّةَ البحثيَّةَ في المقدِّ
ا بالنسبة لتركيا المستقبلِ المسالمة ذاتِ الطابَعِ  إنه إنسان نافعٌ جدًّ

ديّ")88(. التعدُّ
"طه آقْيُولْ )Taha Akyol("  ]الكاتب الصحفي المشهور[

"إن الأس���تاذ -بِقَ���دْرِ ما تس���نَّى ل���ي رؤيته- يعارعُ اس���تخدامَ 
دُ أيديولوجيّة أو فس���لفة حِ���زب، ويعُارِعُ  الإس���لامِ على أن���ه مجرَّ
تقس���يمَ المجتَمَ���عِ إلى قطبين: مؤمنين وغي���ر مؤمنين، ويدافعُ عن 
ض���رورةِ احت���رام أصح���اب الفك���ر المختلف والاعتق���اد المختلف 

)87(   صحيفة "مليت )Milliyet(" التركية، 18 أكتوبر/تشرين الأول )1995م(.

)88(   صحيفة "مليت )Milliyet(" التركية، 19 أكتوبر/تشرين الأول )1995م(.
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بعضهم بعضًا، وعن تحقيق التوافق والسلم المجتمعي، فلا بدّ من 
أن أرفعَ القبَّعةَ احترامًا لما يفعله الأستاذ")89(.

"شَاهِينْ ألَْبَايْ (Şahin Alpay)" ]الكاتب الصحفي المشهور[

"الحَداثَ���ةُ التي أثراها وصَقَلَهَا الفك���رُ المحافِظُ الذي يصلُ ما 
بين الماضي والمستقبل، وما بين المستقبل والحداثة...

"إن فك���ر وحرك���ة فت���ح الله كُولَ���نْ يجعل من التواض���عِ جاذبًا 
ومؤثِّرًا في تعريف الفرد، كما يجعل المحافظةَ جاذبةً في النس���يج 
المجتمعي، والإسلامَ جاذبًا ومؤثِّرًا في تأسيس الحضارة وإنشائِها، 
مُ تواضعَ مَنْ ل���م يفقدوا صلتهم بالله تعالى وتس���امحَهم  كم���ا يقَُ���دِّ
طَطِ الحديث،  نموذجًا للفرد الصامد بين ضغطِ التقاليد وإفراطِ الشَّ
���ة التي تم���زج الإيمان  ���رُ بالخي���ر أه���لَ المحب���ة؛ تل���كَ المحبَّ ويبَُشِّ
والمعرفة في "ثقافة القلب" في مواجهة الوَحْدَةِ والغطرَسَ���ةِ العقليّة 
قَةِ  التي يتَّس���م بها الإنس���انُ الغربيّ؛ إذ يفتحُ لهم بابً���ا جديدًا من الثِّ
ةٍ ف���ي تركيا تركيب���ةً عميقةً م���ن الفِكْرِ  لِ م���رَّ بالنَّفْ���سِ، ونش���اهِدُ لأوَّ

المحافِظِ والتسامح الليبرالي السياسيّ")90(.
" نِيلُوفَرْ كُولَه )Nilüfer Göle("  ]عالمة الاجتماع[

"إن حرك���ةَ فت���ح الله كُولَ���نْ تُع���ارع ش���نَّ ح���ركات الإس���لام 
السياس���يَّةِ حربًا على التقاليد الإس���لاميّة المحلّيّة، فهي حركةٌ تتبنىّ 
لُه من زاويَتِها، وتقبَلُ  رُ الإسلامَ وتحلِّ تلك التقاليد والأعراف، وتُفَسِّ
بالتبايُ���نِ والاختلاف ولا ترفضُه، وتقوم عن طريقِ الأوقاف بإحياء 
س���ات المجتمع المدنيّ الخاصّة بتقالي���د الأناضول وأعرافه،  مؤسَّ

كما أن هذه الحركة تقبل بالاستمراريةّ الثقافية")91(.
"عَلِي بَايْرَامْ أوُغْلُو (Bayramoğlu)" ]الصحفي[

)89(   صحيفة "مليت )Milliyet(" التركية، 29 يوليو/تموز )1995م(.
 ،"(Medya Aynasında Fethullah Gülen) فتح الله كُولَنْ في مرآة الإعلام" :")ِAbdullah Ergün( ْعبد الله أرَْغُون"   )90(

ص 98-97.
)91(   صحيفة "يَنِي يوُزْيِلْ (Yeni Yüzyıl)" التركية، 8 يوليو/تموز )1995م(، 13 يوليو/تموز )1995م(، 26 أغسطس/

آب )1995م(.
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"تُشَ���كِّلُ كلُّ واحدةٍ م���ن الجماعات والطُّ���رُقِ الصوفيّة حقيقةً 
م���ن حقائق ه���ذا المجتمع، وإنها لَتس���تطيع الوص���ولَ إلى مواقع 
فقِ المجتمعيّ طالما تبنَّت التسامحَ والحوارَ  ���لْمِ والرِّ مهمّة في السِّ

ودافَعَتْ عنه، وليس عن الصراع والتحزّب...

ديًّ���ا بعي���دًا عن  وإن فت���ح الله كُولَ���نْ يتبنّ���ى خطًّ���ا ومنهجً���ا تعدُّ
السياس���ة بخلافِ الرؤيةِ الضيِّقةِ لدى مَن يتبنىّ الإس���لام السياسي، 

إذ إنهم يحصرُون الفهمَ الإسلامي في نطاقٍ ضيِّق")92(
"حسن جمال" ]الكاتب الصحفي[

���حُ لن���ا "كيفَ ينبغ���ي أن تكون تركيا  "أن فت���ح الله كُولَ���نْ يوضِّ
الت���ي نحتاجُه���ا ونطمحُ إليها"، فإن فت���حَ الله كُولَنْ يرغب في تركيا 
يحُتَ���رَمُ فيها أرباب الدّين حقَّ الاحترام؛ ولا أجدُ في مش���روعِه أيَّةَ 
نيَّةٍ على الإطلاق مثل استخدام الدّين والسير به نحو تحقيق هدف 

سياسي")93(.
"محمد علي بِيرَانْدْ )Mehmed Ali Birand(" ]الكاتب الصحفيُّ الراحل[)94(

 ")Cumhuriyet( رغم أنني كنت أعمل في صحيفة "جمهورية"
الت���ي كان���ت تَعتَبِ���رُ فت���حَ الله كُولَ���نْ كأيِّ ش���يخٍ من ش���يوخ الطرق 
مه للناس على أنه إنس���ان ضارّ، إلا أنني ش���اهدتُ  الصوفيّ���ة، وتُقدِّ
دها، بل  الأس���تاذَ لاحِقًا، فرأيتُ أنه دائمًا ما يمتهنُ نفسَ���ه ولا يمجِّ
يجعلها في المؤخرة، ويتبنى موقفًا مس���ال�مًا داعيًا للحوار، يشُ���رّف 
روادَ الجماع���ات م���ن مختل���ف الأديان... إن تركيا ف���ي حاجةٍ إلى 

تِهِ الحكيمة والمعنويةّ")95(. فتح الله كُولَنْ بشخصيَّ
"أتَِيلْلَا ضُورْصَايْ )Atilla Dorsay(" ]الناقدُ السينمائيّ[

)92(   صحيفة "صباح )Sabah(" التركية، 14 فبراير/شباط )1995م(.
)93(   صحيفة "صباح )Sabah(" التركية، 11 مايو/أيار )1997م(.

)94(   كاتب وصحفي ومقدم البرامج التليفزيونية الشهيرُ، توفّي  في السابع عشر من يناير/كانون الثاني )2013م( 
عن عمرٍ يناهز الحادي والسبعين عامًا، ودُفن في إسطنبول. )المترجم(

)95(   صحيفة "يَنِي يوُزْيِلْ (Yeni Yüzyıl)" التركية، 2 فبراير/شباط )1997م(؛ صحيفة "زمان )Zaman(" التركية، 23 
يونيو/حزيران )1995م(.
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"لم يتبَنَّ فهمًا يس���تعمر الإس���لام ويس���تغلّه، وتأتي ش���خصيته 
الروحاني���ة والمعنوية في الصدارة، فهو يحت���رم أصحاب الديانات 

والمعتقدات الأخرى، إنه رجل القلب العاشق الصافي")96(.
"أحمد تَزْجَانْ (Ahmed Tezcan)" ]الصحفي[

"حي���ن يذُك���ر فت���ح الله كُولَنْ تتب���ادر إلى ذهن الإنس���ان التربية 
الرائقة والأدبُ الجمُّ والتواضعُ المختَمِرُ في الذات")97(.

" جنك قوراي )Cenk Koray(" ]الصحفي[

"جَمع فتح الله كُولَنْ بين العلم الديني العميق والفلسفة الغنية 
والثقافة التاريخية والفنية...

���دُ قدرتَنا عل���ى الانفتاح نحو الغ���رب دون أن  إن���ه إنس���ان يؤكِّ
ي صِلَتَنا بآس���يا بينما ننفتح  ننفص���مَ ع���ن هويتّنا، وض���رورةَ أن نقُ���وِّ

عليه")98(.
"بُولَنْد أجََوِيدْ )Bülent Ecevit(" ]رئيس الوزراء التركي الراحل[ )99(

"لا يهَُرْوِلُ الأس���تاذُ خلفَ السيادةِ العالميّة، بل يريد أن يعيش 
مُ منظرًا  الإس���لامَ بمعناه الحقيق���ي، وهو بحالتِ���هِ ووضعِهِ هذا يقَُ���دِّ
أكثر نفعًا وأوس���ع أبعادًا وأعلى مستوًى... إن آسيا الصغرى ربّت 
بي���ن الحين والآخر عمالقةً عالميّين... والإس���لامُ لا يتعارعُ مع 
العالَ���م، والمهمُّ هو أن يعيشَ الإنس���انُ حقيقة إنس���انيتِهِ، والمس���لمُ 
مَ ولا يعرقلُهُ ولا  رَ والتقدُّ حقيقةَ إس���لامه، والإسلامُ لا يمنع التطوُّ
يتعارعُ معه بأيِّ شكلٍ من الأشكال كما يظنُّ بعضُهم، إن الأستاذ 
فت���ح الله ش���خصيّة ذات رؤيةٍ ولغ���ةٍ عالميّ���ة وَعَتْ العالَ���م وفَهِمَتْهُ 
صُ مشكلات المسلمين تشخيصًا صحيحًا، وتُنْتِجُ  بحقائِقِهِ، تُش���خِّ

)96(   صحيفة "أقشام (Akşam)" التركية، 13 مارس/آذار )1998م(.

)97(   صحيفة "أقشام (Akşam)" التركية، 13 مارس/آذار )1998م(.
)98(   "عبد الله أرَْغُونْ: "فتح الله كُولَنْ في مرآة الإعلام (Medya Aynasında Fethullah Gülen)"، ص 99-98".

)99(   توفي "بُولَنْد أجََوِيدْ )Bülent Ecevit(" في الخامس من نوفمبر/تشرين الثاني )2006م(. )المترجم(
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���شُ من خزانة  الحل���ول لها، وه���و ليس من الش���خصيَّات التي تتعيَّ
الدولة، إذ لا يمكن أن يكون هؤلاء ثورييّن، ومن لا جهدَ ولا عملَ 
لهم لا يفُلحون في العيش ولا يس���تطيعون توجيه الحياة، بل إنه لا 
هَمَّ ولا شاغل لهم من هذا القبيل، لذا فإنّ الأستاذَ كادحٌ يرى نفسه 

بين الناسِ واحدًا من الناس")100(.
"جَتِينْ ألَْطَانْ )Çetin Altan(" ]الصحفي[ 

"إن إكسابَ الحياةِ معنًى بالعالَم الداخلي وبالحبِّ والمهموميّةِ 
ةَ جذور  يحت���لُّ مكانًا أساسً���ا ل���دى فتح الله كُولَ���نْ، ومع ه���ذا فثَ�مَّ
مقاومة عظيمة فيه تُشعِرُ بوجودِها، وتُضيفُ بأنَّ كُولَنْ يؤمنُ بالفَرْدِ 
ويَعْتَقِدُ أن الإنس���ان لا يس���تطيع تحقيقَ تكامله الذهنيِّ والقلبيِّ ما 
قْ في وجدانه ويحاس���ب نفسَ���ه، وتش���ير إلى أنه يحمل في  لم يتعمَّ
ةً إلى حدٍّ ما بالنسبة لتركيا فتنقلُ عنه قولَه: داخله تركيبةً ثقافيَّةً مهمَّ

"ألا فلا ينبغي لنا أن ننس���ى "بس���كال )Pascal(" ونحن نحلّق 
في سماء إشراق الغزالي، ولا "باستور )Pastör(" وهو في مختبرِه 

ونحن مع مولانا جلال الدين الرومي". 

وي���رى كُولَ���نْ أن تجدي���دَ ال���ذات ه���و الش���رط الوحي���دُ للبقاء 
والاس���تمرار، وأنّ التعلي���مَ والنهض���ةَ يس���يران جنبً���ا إل���ى جنبٍ في 
عالَمِهِ، وأن اتِّحادَ ما هو ثقافي مع ما هو اقتصادي ش���رطٌ بالنس���بةِ 
���ةَ العِلْمية للتّصدّي للجَهْلِ، والعملَ  للمس���تقبَلِ، ويقترحُ الديناميكيَّ
ي للفَقْ���رِ والعَ���وَزِ، والتس���امحَ والحوارَ  والثَّ���راءَ م���ن أجَ���ل التص���دِّ

والتكاتفَ في مواجهةِ محاولة إثارةِ الفرقةِ في الداخل...

إن المثقفي���ن العاجزي���ن ع���ن إنت���اج تركيب���ة الثقاف���ة الش���عبية، 
المنكري���ن للتركيبةِ العثمانيَّةِ الس���لجوقيّة يس���تحيلُ عليهم الوصول 
إل���ى الش���عب؛ فدائمً���ا م���ا بَعْثَرَتْهُ���م وجهةُ النَّظَ���رِ الش���كليّة التي لا 
أس���اسَ لها، ونظرًا لأنهم لم يتخلَّصُوا من عقليَّةِ ولاةِ المستعمرين 

)100(   "عبد الله أرَْغُونْ: "فتح الله كُولَنْ في مرآة الإعلام (Medya Aynasında Fethullah Gülen)"، ص 99-98".
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وذهنيّته���م فق���د عجزوا عن إنت���اج أيديولوجية خاص���ة بالبرجوازية 
فين والبيروقراطيي���ن الذين عجزوا عن  التركي���ة الصاع���دة، إن المثقَّ
إنتاج تركيبة وتوليفة من تاريخ هذا البلد الخاص به وظروفِهِ وثقافَتِهِ 

دائمًا ما كانوا قمعيّين... وإنهم استحقروا كلَّ شيءٍ سواهم.

���دُ على أن فتح الله كُولَنْ لم يكن ش���كليًّا فَارغ المحتوى  فَأؤَُكِّ
كغيره، بل إنه استطاعَ بما في يديه من أدوات أن ينُتِجَ قيمةً جديدةً، 
���ةً ذهنيَّةً وعقليَّة تس���تطيع إقامةَ بناءٍ،  ورأى المعرف���ةَ مرحل���ةً وفعاليَّ
دَ كومةٍ حجريةّ، وأنه شكَّلَ توليفةً إسلاميّة ثقافيّة في  وليسَ���تْ مُجَرَّ

تركيا الحديثة")101(.
"نوّال سَوِينْدِي )Nevval Sevindi(" ]عالِمَةُ الأنثروبولجيا[ )102(

الجهاد والتبليغ

هناك الكثير من المفاهيم الإس���لامية الرئيس���ة يُفهَمُ الي���ومَ فهمًا خاطِئًا 
ةِ أسبابٍ منها:  لِعِدَّ

لٍ في المعنى.  عَ له عبرَ التاريخ من تغييرٍ وتحوُّ ما تعرَّ

وفه���م المس���لمين إياه���ا فهمً���ا خاطئً���ا وبالتال���ي خَطَؤُهم ف���ي تمثيلِها 
وتجسيدِها. 

وتفسيرُ الأوساط المناهضةِ للإسلام والمعادية له هذه المفاهيم تفسيرًا 
مختلِفًا، ولا س���يّما ما فعله ال�مُستش���رِقون في الق���رون الأخيرة، وتقديمهم 

هذه المفاهيم خلافًا لحقيقتها. 

وأح���دُ أه���مِّ ه���ذه المفاهيم التي راح���ت ضحيَّةً لهذا الن���وع من الفهم 
الخاطِئِ هو: الجهاد.

)101(   "عبد الله أرَْغُونْ: "فتح الله كُولَنْ في مرآة الإعلام (Medya Aynasında Fethullah Gülen)"، ص 103-104"؛ 
.)Fethullah Gülen ile New York Sohbeti( "لقاء مع فتح الله كُولَنْ في نيويورك" :")Nevval Sevindi( نوّال سَوِينْدِي"

ا مع فتح الله كُولَنْ، ونشر هذا الحوار ككتاب بعنوان "لقاء مع فتح  )102(   ولقد أجرتْ "نوّال سَوِينْدِي" حوارًا مُهمًّ
الله كُولَنْ في نيويورك )Fethullah Gülen ile New York Sohbeti("، أغسطس/آب )1997م(. )الناشر(



101   --------------------------- ]حركة وعمل فتح الله كُولَنْ بنظريتّها وهدفها ومحركاتها[ 

وبأريحيّ���ةٍ تامّ���ةٍ يمكننا تس���ميةُ حركةِ وعم���لِ فتح الله كُولَ���نْ "جهادًا"، 
وقب���ل الانتق���ال إل���ى الحديث ع���ن مفهوم الجه���اد في الإس���لام وفي علم 
المصطلحات الإس���لامية نرى أنه من المفيدِ والنافعِ الوقوف بإيجاز على 
الس���بب ال���ذي يجعل فت���ح الله كُولَنْ يض���ع كلمتي "الجه���اد والتبليغ" في 

مَةِ مفرداته. مقدِّ

أولًا: من الضروريِّ معرفةُ أن فتح الله كُولَنْ إنسانُ حركةٍ وعملٍ، تأتي 
ش���خصيَّتُه الدينيّة في المرتبة الأولى، فهو يَرى أن خِدمةَ بلاده والإنس���انيَّة 
تكمنُ بالدرجة الأولى في اس���تقرارِ القِيَمِ الدينيّة، كلٌّ في مكانه المناس���ب، 
وقيامِه���ا بوظيفته���ا الحقيقيّة الخاصة بها في حياة الن���اس، وبالتالي فطبيعيّ 

ثَ مستخدِمًا المفاهيم الدينيّة. للغاية أن يتحدَّ

ثانيًا: لكل عِلْمٍ ومهنةٍ وعَمَلٍ مفاهيمُه ومصطلَحاته الخاصّة به؛ بحيث 
يس���تحيلُ فه���مُ أيِّ عِلْ���مٍ دون معرف���ةِ مفاهيمِ���هِ أو بإح���لال مفاهي���م أخرى 
مكانه���ا، وكم���ا ق���د يتعذر فهمه فقد يُس���اء أو يح���دثُ خطأٌ ف���ي فَهْمِهِ، هذا 
إلى جانب أن هناك مفاهيم مش���تَرَكة بين أكثر من عِلْمٍ ومِهْنَة، إذ إنَّ الفهمَ 
���دًا ما لم يُعرف معنى تلك المفاهيم ومحتواها في كلِّ  الخاطِ���ئَ يكون مؤكَّ
عِلْ���مٍ منه���ا، ولذا فإن كان ينبغي فهمُ الإس���لام بش���كلٍ صحي���حٍ فلا بُدَّ من 
تقديمِ���ه بمفاهيمِهِ الخاصّة به، ومعرفةِ تل���ك المفاهيم بمعانيها ومحتوياتِها 
معرفةً جيِّدَةً، واستخدامِ كلٍّ منها في موضِعِهِ المناسبِ أيضًا، ومن ثَمَّ فإن 
اهتم���امَ فتح الله كُولَنْ بالجه���ادِ والتبليغِ كحركةٍ وعملٍ، وجعلَهُ إيَّاهما في 

الصدارة؛ يُ�مَثِّلُ ضرورةً أكثر من كونه أمرًا طبيعيًّا.

وعَقِ���بَ ه���ذا التوضيح القصيرِ ننظُرُ إلى ما يعنيهِ الجهادُ، وكيف يُقيِّمُهُ 
فتحُ الله كُولَنْ؛ فيقول:
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ةٌ من )جَهَ�دَ(، وهي تعني بذل الوسع، أي  "الجهادُ: كلمةٌ مشتقَّ
لُهُ المشاقّ في سبيل  بذلُ الإنس���انِ كلَّ ما في وس���عه وطاقتِهِ، وتحمُّ

الوصول إلى هدف معلوم")103(.

قُ بالجهادِ على النحو الآتي قائلًا: ويستمرُّ كُولَنْ في شرحِهِ فيما يتعلَّ

ةِ أقدسُ وظيفةٍ عُهِدَ بها إلى أش���خاص أخيار  ���ةَ النب���وَّ "إنَّ مهمَّ
ين  مصطفَين من بين الناس، أما وظيفتهم فهي التعريف بالله، وبالدِّ
الذي تلقّوه منه س���بحانه، فَهُمْ بهذا التبليغ يعُلّمون الإنس���ان الذي 
يب���دأُ من نطفةٍ مس���تَقْذَرَةٍ وينتهي إل���ى جثَّةٍ نَتِنَةٍ ق���ذِرةٍ؛ طرُُقَ البلوغِ 
إلى عالَمِ الخلودِ، إلى عالَم الأبدية والاستقرار في مواطن السعادة 
والرفع���ة الدائمة، وبذلك تطمئنُّ قلوبهم المحتاجة والمش���تاقة إلى 

البقاء والأبدية؛ تطمئنُّ بالإيمان بالبقاء والدنوِّ إلى الأبدية.

ةِ هو الإيم���ان بالله ومعرفتُه  ةِ النبوَّ رَ ف���ي مهمَّ إن اله���دفَ المقدَّ
تعال���ى وإب���لاغُ الإنس���ان طري���قَ الخلود بتل���ك المعرف���ةِ والإيمان، 
وإيصال���ه إل���ى الله  بعد عبورِهِ من هذه الدني���ا، وتبصِرَتُه جَلَوَاتِ 
البقاءِ والخلودِ في هذا العالَ�م الفاني، وإش���عاره بألوانِ الوجودِ في 
ةِ بالأبدية ولا يرى  الفن���اء، حتى يبلغَ بأف���كارِهِ مبلغَ الهالة المش���عَّ
لون  نفس���ه إلا تح���ت ظلِّ قوسِ نص���رِ الخلود العظيم، فالذي���ن يفَُعِّ
حِ للخلود؛ إنمّا هم  هذه الماهيَّة المغروزة في فطرة الإنسان المرشَّ
ة، لذا فالنبوة  الأنبياء والرس���ل الكرام  الذين تَقَلَّدوا وظيفةَ النبوَّ
���ةٍ عند الله، حت���ى إنه  وجّ���ه الأنظارَ بعد  ه���ي أق���دسُ وأن���زَهُ مهمَّ
تِ���هِ جل جلاله إليها مباش���رةً، هذا وإن أسَْ���مَى وظيفةٍ في هذه  ألوهيَّ

سَة هي الجهاد")104(. ة المقدَّ المهمَّ

)103(   فتح الله كُولَنْ: روح الجهاد وحقيقته في الإسلام، دار النيل- القاهرة )2011م(، ص 21.
)104(   المصدر السابق، ص 44-43.
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ويعتبر الجهادَ اسمَ وظيفة الأنبياء، ويُعرّف الهدفَ منه بقوله:

"إن اله���دف المقدّر في مهمة النبوة ه���و الإيمانُ بالله ومعرفتُه 
تعالى وإبلاغُ الإنسانِ طريقَ الخلود بتلك المعرفة والإيمان")105(.

ويتن���اولُ الجه���ادَ في فِئَتَين هم���ا: "الجهاد الأكب���ر" و"الجهاد الأصغر" 
مُنْطَلِقًا في ذلك من الحديث المش���هور في هذا الباب)106(، وهذا التقس���يمُ 

مهمٌّ لأقصى درجة من أجلِ فهمِ مفهومِ الجهاد ومحتواه.

فَهُ رس���ول الله  هو: مجاهدةُ النفسِ والهوى؛  والجهاد الأكبر كما عَرَّ
ةِ  ���مَةِ المرجوَّ ���رُ الإنس���انيَّةِ، وبلوغُه���ا مرحلةَ الصف���اء، وفوزُها بالسِّ إن���ه تطهُّ
���صَ العقلُ م���ن القناعات والآراء والأف���كار الخاطئة  عن���د الله، أي أن يتخلَّ
ةِ بِنَفْسِهِ  رَ القلب من آثامه عبر أعمالِهِ الخاصَّ والمعتقدات الباطلة، وأن يتطهَّ
مَ  ة الأكل والشرب والنوم(، وأن يتعلَّ مثل العبادَةِ والاستغفارِ والرياضة )قِلَّ
الكتابَ والحكمةَ بِقَلْبٍ وعقليَّةٍ طاهرةٍ نقيَّةٍ، إلى جانبِ اكتساب غير ذلك 

من المعلومات الضروريّة)107(.

إن انشغالَ الإنسان بنفسِهِ فحسب لَ�هُوَ صنفٌ مِنَ صنوفِ الأنانيَّةِ؛ لأنَّ 
هَ الآخرين إلى ذلك الهدف الس���امي أيضًا، وأن  م���ن جُمل���ةِ واجباته أن يوجِّ
يبذل ما في وس���عه في هذا الموضوع بمالِهِ ونفسِ���هِ وهو "الجهاد الأصغر" 
أي إرشادُ الآخرين إلى طريق الجهاد الأكبر وتعريفُهم إياه، وصرفُ الجهد 
سَ  نوا من الس���ير في ه���ذا الطريق، وبهذا المعنى فإن المدرِّ اللازم كي يتمكَّ
الذي يُعلِّم تلميذَهُ الطرقَ المؤدّيَةَ إلى الإنسانية بما يحملُ من نيَّةٍ خالصةٍ لله، 
والذي يُنْشِ���ئُ مدرسةً بهذا الهدفِ؛ كلٌّ منهما إنسانٌ مجاهدٌ، ومَنْ يستطيعُ 

)105(   المصدر السابق، ص 43.
)106(   عَنْ جَابِرٍ  قَالَ: قَدِمَ النَّبِيُّ  مِنْ غَزَاةٍ لَهُ، فَقَالَ: "قَدِمْتُمْ خَيْرَ مَقْدَمٍ، وَقَدِمْتُمْ مِنَ الْجِهَادِ الَأصْغَرِ إِلَى الْجِهَادِ 
الأكَْبَرِ"، قَالوُا: وَمَا الْجِهَادُ الأكَْبَرُ يَا رَسُولَ الله؟ قَالَ: "مُجَاهَدَةُ الْعَبْدِ هَوَاهُ". )الخطيب البغدادي: تاريخ بغداد، 685/15(.

)107(   فتح الله كُولَنْ: روح الجهاد وحقيقته في الإسلام، ص 26-43؛ أسئلة العصر المحيرة-3: الاستقامة في 
العمل والدعوة، ص 209-175.
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الوفاءَ بهذين الشكلَين من الجهاد هو الإنسان الحقيقي الناضج، وقد خسر 
ين بمجموعة  الذين لم يستطيعوا الوفاء بالجهاد الأكبر، واختزلوا رؤيتَهم للدِّ
من القواعد الواجب شرحها للآخرين؛ فمن المستحيل أن يكونوا مخلصين 
فاته���م، ولا ناجحين كذلك، وفي المقابل فإن من يَنْشَ���غِلُ بنفسِ���هِ  ف���ي تصرُّ
ويهتمُّ بها فحسب، و"لا يحبُّ للآخرين ما يحبُّهُ لِنَفْسِهِ"، وبالتالي لا يعمل 
؛ لا ينجح في جهاده الأكبر، وس���يصدَأُ قلبُه  لخيرهم؛ إنّما هو إنس���انٌ أنانيٌّ

تْهَا الطحالبُ. مع مرور الزمان حتى يصير كمياهٍ راكِدَةٍ غطَّ

ةَ ش���كلٌ مهمٌّ من الجهاد الأصغرِ هو مواجَهَةُ العدوِّ الخارجيِّ في  وثَ�مَّ
الجبهات عندما تقتضي الضرورة ذلك، وهو حقيقةٌ إنس���انيَّةٌ، وإن الإسلام 
لم يغضّ الطرف عن لزوم الدخول في الحرب إذا اقتضت الظروف ذلك، 
سٍ، هذا  دَ لها حدودًا، ووضعَ لها قواعد، ورَبَطَه���ا بِ�هدفٍ مقدَّ إلا أن���ه ح���دَّ
اله���دف هو إزال���ة العقبات التي بين الناس وبين الله، أي العقبات التي تقع 
، وترس���يخِ حرّيّة  بي���ن الإنس���ان وبين ضميرِهِ الح���رِّ وقلبِهِ واختيارِهِ الإراديِّ
ي���ةِ إل���ى الله تعال���ى، بالإضافة إل���ى هذا فإن  ���بُّلِ المؤدِّ الاعتق���اد، وفت���حِ السُّ
توفي���رَ العدالة، والدفاعَ عن الوطن، وضمانَ الحقوق والحريات الإنس���انية 
الأساس���ية وحِف���ظَ الكلّيّ���ات الخمسِ الضروريّ���ة من دِينٍ ونف���سٍ وعِرعٍ 
وعق���لٍ ومالٍ، وعدمَ الس���ماح بالفس���اد في الأرع؛ كلّ ه���ذا يدخلُ ضمن 
تلك الأهداف باعتبارِها من أبعاد ذلك الموضوع، وإلا فإن الحربَ تُصبِحُ 
دًا وفسادًا، والإسلامُ لا يرغب في الفساد ولا في الإفساد أبدًا. عصيانًا وتمرُّ

التبليغ

وثمة مفهومٌ آخر يمكن أن يُطلقَ على حركة فتح الله كُولَنْ وعمَلِهِ هو 
ةٍ  التبلي���غ، وهذا مفه���ومٌ قرآنيٌّ تمامًا مثله مثل الجهاد، ويتمتَّعُ بمكانةٍ مهمَّ

في عِلم الاصطِلاح الإسلاميّ.
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والتبلي���غُ م���ن حي���ث اللفظُ مصدرٌ مش���تقٌّ م���ن الفِعْ���لِ "بَلَ���غَ" ويعني 
"الانته���اء إل���ى أقص���ى المقصد والهدف، مكانً���ا كان أو زمانً���ا، أو أمرًا من 
الأم���ور المقدّرة")108(، أما م���ن حيث المصطلح فيعني: إبلاغَ الناسِ بوحيِ 
الله  على النحوِ الذي يمكّنهم من فهمِهِ بشكلٍ ودرجةٍ أفضل، وإيصاله 

إليهم على النحو الذي يمكنهم إدراكه.

ويركّ���ز فت���ح الله كُولَنْ عل���ى مفهوم التبيل���غ تركيزًا بالغَ الحساس���يّة، 
فالتبلي���غ -بالنس���بة ل���ه- يعدلُ الجه���اد في أحد جوانبه م���ن حيث المعنى، 
وه���و غاي���ة وجود الأنبياء والمرس���لين كلهم فقد عرّفون���ا "ماذا نحن؟ ومن 
أين جئنا وإلى أين نذهب ومَن هو مرشدنا في رحلتنا هذه"، فأجابوا بذلك 
رين أجمعين، وعلَّمونا  على جميع الأس���ئلة التي شغلت الفلاسفةَ والمفكِّ
الغاي���ةَ م���ن الحي���اة، وحقيقةَ الم���وتِ، وأزالُوا بذلك كلَّ مخاوفن���ا المتعلّقة 
بهذا الأمر، فكان إبلاغُهم الناسَ تلك الرسائلَ المتعلقةَ بهذه الحقائق غايةَ 

وجودهم، وهو ما نسميه التبليغ)109(.

وتش���كل وظيفةُ الأم���ر بالمعروف والنهي عن المنكر )أي نش���رُ الخيرِ 
ي للش���رور، والعملُ  والبِرِّ في المجتمع، وحثُّ الناس على فعلِهِ، والتصدِّ
ا من جوان���ب أو أبعاد التبليغ،  عل���ى إبعاد الن���اس عنها( بُعْدًا أو جانبًا مهمًّ
���ةُ لأقص���ى درجة بالنس���بة لحي���اة الأفراد  إن أُهمل���ت ه���ذه الوظيف���ةُ المهمَّ
ع الخير والبرّ والحَسَنُ للتَّلاشي والُأفولِ بينما تروجُ  والمجتمعات؛ يتعرَّ
الش���رور وتنتَشِ���رُ الآثام، ولا شكَّ أن للوفاء بهذه الطريقة أصولَ�ها ومبادِئَها 
سَ���ةِ  س���ات به���ذا الغرع عبر التاريخ مثل مؤسَّ ة، فقد أُنْشِ���ئَتْ مؤسَّ الخاصَّ
ا من أجل الوفاء  الحِسْبَةِ لدى العثمانيّين، والنصيحة منهجٌ أو بُعدٌ مُهِمٌّ جدًّ

)108(   الأصفهاني: المفردات في غريب القرآن، 144/1.
)109(   انظر: فتح الله كُولَنْ: النور الخالد محمد  مفخرة الإنسانية، ص 57.
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ينَ النَّصِيحَةُ  بهذه الوظيفة، حيث ورد في الحديث النبوي الشريف: "إِنَّ الدِّ
ي���نَ النَّصِيحَ���ةُ"، قَالُوا: لِمَنْ يَا رَسُ���ولَ الله؟ قَالَ:  ي���نَ النَّصِيحَ���ةُ إِنَّ الدِّ إِنَّ الدِّ
ين  تِهِ���مْ")110(، أي كما أن الدِّ ���ةِ الْمُؤْمِنِي���نَ، وَعَامَّ "لِلهِ وَكِتَابِ���هِ وَرَسُ���ولِهِ، وَأئَِمَّ
يس���تطيع حماي���ة وص���ون بقائه ف���ي حياة الأف���راد والمجتمع عب���ر النصح 
والنصيحة؛ فإن الأفرادَ والمجتمعَ أيضًا يحتاجون إلى النصيحةِ والتذكيرِ، 
���خٍ إلا بهذا الش���كل، وفي بقية الحديث يجري  ولا يمكنهم البقاء دون تفسُّ
التأكي���د على ضرورة أن لا تُس���تهدفَ ولا تُنش���د أيَّةُ غاي���ة ولا مصلحةٍ من 
وراء النصيحة س���وى رضا الله ورسوله، وإبلاغِ الناس عبرها بالله والرسول 
وتحبيبهم فيهما، بالإضافة إلى إمكانية نُصحِ الجميع بمن فيهم الإداريّون 

والمسؤولون، بل ولا بدَّ من فِعْلِ ذلك.

الهجرة

ثُ الق���رآنُ الكريمُ في كثي���رٍ من آياتهِ عن منظوم���ةِ حركةٍ وعملٍ  يتح���دَّ
قِوامُه���ا الإيمان والهجرة والجه���اد، ويمتدحُ مَنْ حياتُهم عبارةٌ عن هذا في 
ِينَ هَاجَرُوا وجََاهَدُوا فِ سَبيِلِ اللهِ 

َّ
ِينَ آمَنُوا وَال

َّ
العديد منها، قال تعالى: ﴿إنَِّ ال

ُ غَفُورٌ رحَِيمٌ﴾ )سورة البَقَرَةِ: 218/2(. كَِ يرَجُْونَ رحََْةَ اللهِ وَاللَّ
َ

ول
ُ
أ

ِينَ آوَوْا 
َّ

ِينَ آمَنُوا وَهَاجَ��رُوا وجََاهَدُوا فِ سَ��بيِلِ اللهِ وَال
َّ

وق���ال أيضً���ا: ﴿وَال
رِيمٌ﴾ )سورة الَأنْفَالِ: 74/8(.

َ
هُمْ مَغْفِرَةٌ وَرِزْقٌ ك

َ
ا ل مُؤْمِنُونَ حَقًّ

ْ
كَِ هُمُ ال

َ
ول

ُ
وا أ وَنصََُ

مْوَالهِِمْ 
َ
ِينَ آمَنُ��وا وَهَاجَرُوا وجََاهَدُوا فِ سَ��بيِلِ اللهِ بأِ

َّ
وق���الَ جلَّ شَ���أْنُه: ﴿ال

فَائزُِونَ﴾ )سورة التَّوْبِةِ: 20/9(.
ْ
كَِ هُمُ ال

َ
ول

ُ
عْظَمُ دَرجََةًا عِنْدَ اللهِ وأَ

َ
نْفُسِهِمْ أ

َ
وأَ

وهؤلاء هم المؤمنون رفيعو الدرجات، كما أنهم هم من يس���تطيع أن 
يرجو رحمة الله تعالى ويأمَلَها.

)110(   صحيح مسلم، الإيمان، 95؛ سنن أبي دود، الأدب، 67؛ سنن النسائي، البيعة، 31 )واللفظُ لأبي داود(. 
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ا في حياةِ كلِّ مَن ينش���د  إن الإيم���انَ والهج���رةَ والجهادَ أمورٌ مهمّةٌ جِدًّ
هَتْ منظوم���ة الحركة والعم���ل ذات المقومات  الغاي���ات المثل���ى، فق���د وجَّ
الثلاثة هذه حياةَ الإنس���انية وتاريخَها أيضًا، ولذا فإن فتحَ الله كُولَنْ يتناولُ 
الهجرةَ كما يتناول الجهاد والإيمان بأوس���ع معانيه، بل الأصحُّ أنه يتناوله 
ف���ي إط���ار المصطلح ب���كل جوانبه، فهو يرى أن الإنس���ان مهاجرٌ دائمٌ، أي 
ةٍ، تمتدُّ هذه الهجرة إلى ما أبعد من ذلك؛ إذ تمتدُّ في  إنه في هجرةٍ مستمرَّ
، ومنها إلى الطفولة، ومنها  حي���اة كلِّ ف���ردٍ من عالم الأرواح إلى رَحِ���مِ الأمِّ

إلى الشباب والنضج فالهرم والموت، ومنه إلى الخلود في الآخرة.

وكما أن الش���مس مخلوق���ة لِتُنِيرَ وتبعثَ الدفءَ ف���ي الجوّ، ولا يمكن 
التس���اؤلُ: "لم���اذا تُنير، ولماذا تنش���رُ النورَ؟"، والأكثر م���ن ذلك، أن انتظار 
الإض���اءَةِ منه���ا ونش���رَها النورَ في الكونِ أم���رٌ طبيعيٌّ تمامً���ا مِثلَ أن يجري 
الإنس���انُ المخلوقُ في "أحس���نِ تقويم" إِثْرَ مثاليّةٍ )فكرة سامية(، وأن يقدحَ 
زِنادَ عقلِهِ بهذا القصد، ويؤمنَ قلبُه بها، بل وأن ينقل الإنس���انُ المؤمنُ إلى 
لُ يُضيءُ القلوبَ مثلَ الش���مس،  الآخري���ن كلاًّ م���ن الإيمانِ والعلمِ؛ ف���الأوَّ
رُ العقولَ؛ "فالعِلمُ نورٌ والجهلُ ظلام"، والأمر كذلك بالنس���بة  والثاني يُ��ن��وِّ
فات  لمن يَسْ���تَخْدِمُ إرادَتَهُ في الطري���قِ الصحيح، ولا يطمس فِطْرَتَهُ بالتصرُّ
���ةً للأحكام المس���بقة الخاطئة،  المنافي���ة للفط���رة أساسً���ا، ولا يذهب ضحيَّ

ويستطيع الحفاظ على جوهره الإنساني.

وهك���ذا الأمر بالنس���بة لِفتح الله كُولَنْ، فالهج���رةُ اللازمةُ لكلِّ فردٍ تبدأُ 
عند هذه النقطة:

���ةٍ وروحيَّةٍ في  "والحقيق���ةُ أن���ه يمكن الحدي���ثُ عن هجرةٍ قلبيَّ
لِ الإنسان  دَةِ لهذه المرحلة؛ هجرةٍ تحدُثُ عند تحوُّ الأدوار المتعدِّ
م���ن وضعِهِ الس���ابقِ إل���ى الوضع المطل���وبِ، ومن وضع���ه الهامد 
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المتَّسِ���مِ باللامب���الاة إل���ى الحركةِ والنش���اطِ والنظامِ، وم���ن وَضْعِهِ 
���خِ إلى تجدي���دِ النفسِ وإصلاحِه���ا، والارتفاعِ من  الجام���دِ المتفسِّ
مس���تَنْقَعِ الآث���ام الخانِقِ إلى حياةِ القل���بِ والروحِ... هناك معنى ما 
للهج���رة ف���ي جميع ه���ذه الأدوار، ومَن كانَ ف���ي أطوارِها فهو في 

هِجرةٍ دائمة")111(.

لِ�ها إلى  وبالتالي فإن حياةَ الإنسان ما هي إلا حركةٌ وعملٌ وهِجرةٌ من أوَّ
آخره���ا، وانتفاءُ هذه الهِجْرَةِ يعني تجمدَ الإنس���انِ وتَطَحْلُبَه، وفَقْدَ جوهرِهِ 

، وعدمَ الوفاء بمكانَتِهِ ووضعِهِ الاستثنائيِّ المميَّزِ بين الكائنات. الأصليِّ

ة تكمُنُ في أن يَ�حْ�يَا حياةً تليق بِشَ���رَفِهِ  في حين أن إنس���انيَّةَ الفَردِ الحقَّ
قَ له هذا إلا بالهِجْرَةِ، ومَن يعيشون هذه الهجرةَ  وذاته، ولا يُمكن أن يتحقَّ
���رون إيجابًا عل���ى الواقفين مِنْ  بص���ورةٍ دائم���ةٍ في أنفس���هم يُ�حرّك���ون ويؤثِّ
كٌ على م���ا حوله في الغالب، ولهذا  حوله���م أيضًا؛ مثلما يؤثِّرُ جس���مٌ متحرِّ
الس���بَبِ فإن تلك المعالِ�م تبدو وكأنَّها نقاط مُشْ���تَرَكَةٌ في حياتهم: الإيمان 
لًا، ث���م مواجهةُ الأخط���اءِ والانحرافاتِ التي تحاصِرُ الحش���ودَ  والعش���ق أوَّ
ي إن لَزِمَ الأمرُ  والجموعَ، ثم الارتحالُ بحثًا عن قلوب عارفة أخرى، تُضَحِّ

بكلِّ شيءٍ في سبيل سعادَةِ الإنسانيَّةِ وهناءَتها...

ويقول فتح الله كُولَنْ:

"يع���زو علماء الاجتماع تأس���يسَ معظ���مِ المدنيَّات إل���ى البَدْو 
 ")Toynbee( خُ المع���روف "أرنولد توينب���ي ���ل، وبح���ثَ المؤرِّ حَّ الرُّ
ل،  حَّ سَتْها البَدْو الرُّ وكتبَ عن س���بعٍ وعش���رين مدنيةً وَضَعَتْهَا وأسَّ
سَ���ت  وه���ذا يشُ���يرُ إلى أن الأق���وامَ المتنقل���ةَ المهاجرةَ هي التي أسَّ
حكمَها وسيطَرَتَها في التاريخ الإنساني طوال جميع العصور")112(.

)111(   فتح الله كُولَنْ: ترانيم روح وأشجان قلب، دار النيل )2010م(، القاهرة، ص 117.
)112(   فتح الله كُولَنْ: ترانيم روح وأشجان قلب، ص 119.
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ي  ا في كلِّ طريقٍ يؤدِّ ين جدًّ ةَ أساسَين أو حركةً وعملًا مُهِمَّ ويرى أن ثَ�مَّ
من الموت إلى البَعْثِ، ومن الجمود إلى الحَرَكَةِ والحياة، أحدهما: الجهاد 
بنوعَي���ه: الأكب���ر والأصغر، والآخر: الهجرة، وأيًّا كانت العلاقةُ بين الجهاد 
قُ ويجب أن  الأكب���ر والجه���اد الأصغر؛ فهي عينُه���ا بين الهجرةِ الت���ي تتحقَّ
فات في إطار الفرد؛ والهجرةِ  ت���دوم مدى الحياة في الروح والعقل والتصرُّ
يِّ المكاني،  ���قُ عبرَ الانتقالِ من مكانٍ إلى آخ���رَ في الإطار المادِّ الت���ي تتحقَّ
والإنس���انُ الذي يُنْشِ���ئُ نفسَ���هُ بِهِجْرَتِهِ الداخليَّة لا ش���كَّ أنه سيتخلَّصُ مِنْ 

ةِ بشأنِ هِجْرَتِهِ الخارجية: تعليقات وتقييمات بيئَتِهِ الأولى الخاصَّ

"بينم���ا يكتس���بُ بالهج���رةِ محيطً���ا جدي���دًا يكونُ في���ه موضع 
التقدي���ر والاحترام لأف���كاره النيرة وتضحياته الكبي���رة، كما أنَّ كلَّ 
ف���ردٍ هاج���رَ من أجَْلِ مبدإٍ س����امٍ يش���عرُ في كلِّ لحظةٍ م���ن لَ�حَظَاتِ 
حياته بهاجسِ سَبَبِ هِجْرَتِهِ، ويحُِسُّ بِحَجْمِ مسؤوليَّةِ هذه الهِجْرَةِ، 

مُ حياتَهُ كلّها على ضوئها")113(.  فَيُنَظِّ

)113(   فتح الله كُولَنْ: ترانيم روح وأشجان قلب، ص 119-118.



المبادِئُ الأساسية في حركةِ وعملِ فتح الله كُولَنْ
ةِ  يق���فُ فت���حُ الله كُولَ���نْ عل���ى مجموعة من المب���ادئِ الأساس���ية المهمَّ
في مجالِ التعليمِ والحوارِ والتس���امحِ، والتعلي���مِ القلبيِّ والعقليِّ على حَدٍّ 

دةٍ: سواء، ويُمكِنُنَا إيجازُها على النحوِ التالي تحتَ عناوين مُ�حدَّ

أ. استهدافُ رِضا الله فحسب: الإخلاص

يرى فتح الله كُولَنْ أنه يجب على الإنسانِ أن يستهْدِفَ رضا الله تعالى 
ف���ي كلِّ عم���لٍ يقومُ به؛ يعني أن يفعل كلَّ ما يفعلُ طلبًا لرضا الله ليسَ إلا، 
وعلي���ه ألا ينتَظِ���رَ م���ن ورائِ���هِ ولو حتى أصغر نف���عٍ ومصلح���ةٍ دنيويّة؛ كأن 
يَش���تَهِرَ ويُع���رفَ ويُصْبِ���حَ مدارًا لحديث الناس، وه���ذا هو الإخلاص، فإن 
ين من  �ةَ إخلاصٌ في العمل، ولا س���يما فيما يُنجَزُ في س���بيل الدِّ لم يكن ثَ�مَّ
أعم���ال، أي إن���ه ما لم يكن رضا الله تعالى فحس���بُ ه���و المطلوب في هذا 
العملِ اس���تحالَ الوصولُ إلى الغاية المنتَظَرَةِ، بل إن نجاحَ الإنس���ان فيه لن 

يُكسِبَهُ أيّ شيءٍ أخرويّ)114(.

"إذ ينبغ���ي اليوم للمؤمني���ن العازمين والناوين الاقتداء بهم في 
كل شؤونهم ألا يعُكّروا صفاء أفكارهم بخواطر فضوليّة لا تعنيهم 
كه���ذه، وعليه���م أن يضاعفوا هممهم في خدمة الق���رآن والإيمان، 
وأن يس���تخدموا كل طاقاتهم لنيل رضا الله، وأن ينس���جوا نسيجهم 
حول���ه؛ والحقيق���ة أنّ الخواطر الأخرى تعني -معاذ الله- مس���اومة 
الخال���ق ، أي كلُّ خاط���رة مثل: "إذا عملت كذا فس���أعيش حياةً 
هك���ذا وهكذا، أو لا بد أن تكون..." أمورٌ غير لائقة، وهي خلافُ 

)114(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-2، ص 31-30.
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وع���ي العبودية لله مطلقًا، ومن يلج دوائر فاس���دة كهذه يتعذّر عليه 
الخلاص منها. ")115(.

ب. إنجاز العمل وترك أمر النتيجة إلى الله

���زُ فت���ح الله كُولَنْ تركيزًا ش���ديدًا على أن ما يق���عُ على عاتِقِ  لًا: يُركِّ أوَّ
��ةٍ خالصةٍ تمامًا ما يج���ب عليه إنجازُه، ثمَّ يتركَ  الإنس���ان ه���و أن ينجزَ بِ���نِ��يَّ
النتيج���ة لله تعالى، ووفقًا له كذلك فإنه يل���زم ألا تُخالط الأهواءُ والرغباتُ 
الش���خصيَّةُ تلك الأعمالَ، وأيًّا كان الواجب عمله فلا بدَّ من عمَلِهِ كما هو 
مطلوب، فلو خلطَ الإنس���انُ نزواتِهِ ورغباتِهِ الش���خصيّةَ بالعمل فقد يُخطِئُ 

ويُفْسِدُ طهارةَ وصفاءَ نيَّتِهِ، ومن ثمَّ يَحْدُثُ كابوس نتيجةً لذلك.

ثانيً���ا: ليس بمقدور الإنس���ان هداي���ةُ الآخرين وتغييرُ أنم���اطِ تفكيرِهم 
وس���لوكيَّاتهم ومعتقداتهم ومعيشتهم؛ فالقلوبُ بِيَدِ الله تعالى، هو الهادي، 
ةَ واجبًا ينبغي  هُ الن���اس إلى الحقِّ والص���واب، إلا أن ثَ�مَّ أي ه���و ال���ذي يوجِّ
للإنس���ان القيام به هنا؛ ألا وهو س���لوكُ كلِّ طريقٍ مش���روعٍ من أجل تبليغِ 
ةِ إلى الجميع، وما بعد ذلك فهو بِيَدِ الله تعالى، وهو  وإيصال الرسالة الحقَّ
ره الق���رآنُ الكريمُ وهو يُخاطِبُ نبيّنا ، قال تعال���ى: ﴿إنَِّكَ لَ تَهْدِي  م���ا قرَّ
مُهْتَدِينَ﴾ )س���ورة القَصَصِ: 

ْ
مُ باِل

َ
عْل

َ
كِنَّ الَله يَهْدِي مَنْ يشََ��اءُ وَهُوَ أ

َ
حْبَبْتَ وَل

َ
مَ��نْ أ

.)56/28

لَ  "أجل، على الإنسانِ أن يفعلَ ما يقعُ على عاتِقِهِ، وألا يتدخَّ
في أمرِ الله تعالى")116(.

ج. تحديدُ الغايةِ والوسيلةِ 

لًا تحدي���دُ الهدف والغاية  ���نُ فت���ح الله كُولَنْ أنه من الض���روري أوَّ ويُبيِّ
)115(   فتح الله كُولَنْ: الموشور، 101/1.

)116(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 102.
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���دًا في كلِّ عملٍ وحملةٍ، وكما س���بق ذكرُهُ آنفً���ا فإنه لا بدَّ وأن  تحدي���دًا جيِّ
ةً من  لًا وآخرًا، فإنَّ ذرَّ يكون هدف كلِّ إنسان هو الخالق العظيم ورضاه أوَّ
الأعمال المبذولَةِ في سبيل رضا الحقِّ تعالى تساوي الشمس، وقطرةً منها 
تس���اوي المحيط، ولحظةً منها تس���اوي الدهر، وقيمةُ الوس���ائلِ والوسائِطِ 

دُ بِقَدْرِ توصيلِها إلى المقصد وسلامتِها في التوصيل إليه.  تتحدَّ

ي إلى الغاي���ة؛ إذ لا بُدَّ وأن يكون  إن الإس���لام لا يُجي���زُ أيَّ طري���قٍ يُؤَدِّ
ي إلى الغاية مش���روعًا؛ تمامً���ا مثلما ينبغ���ي أن تكون الغايةُ  الطري���قُ الم���ؤدِّ
ذاتها مش���روعةً، ذلك أن الطريق غير المش���روع يَحيدُ بالإنسان إلى خلاف 
هدفِهِ، وبالتالي فالمس���لمُ لا يس���تطيع أن يس���لكَ كلَّ طريقٍ بذريعةِ احتمالِ 
الوصول إلى الهدف، إذ المهمُّ هو إنجاز ما يجب إنجازُه بالشكل اللازم، 
وفي إطارٍ مش���روعٍ، والأكثر من كَونِ الوس���يلة مشروعة هو أن تتَّسِمَ بِسِمَةِ 
ي إلى  تطويرِ احترام الحقِّ وفِكْرَةِ الحقيقة، علاوةً على أن غيرَ ذلك قد يؤدِّ
نس���يان الغاية، والغرقِ في خضمِّ الوس���ائطِ المؤدّية إليها، ومن ثم يجعلُها 
الغاي���ةَ والهدفَ؛ وهذا خطرٌ عظيمٌ في الحركة والس���ير، والمعابدُ والبيوت 
والمدارس التي نُسِ���ي هدفها والغايةُ من إنشائِها تظلُّ تُضِرُّ بنفسِها في خطٍّ 
معاكِسٍ تمامًا لِأهدافِها وغاياتِها؛ مَثَلُها كَمَثَلِ إنسانٍ نَسِيَ الغايةَ من خَلْقِهِ.

���ةَ نقط���ةٌ أخ���رى ركّز عليه���ا كُولَنْ تركيزًا ش���ديدًا هي أنَّ الإنس���انَ  وثَ�مَّ
يلزمُ���هُ ألا يحتكرَ الفك���رَ، وألا يختزِلَ الصوابَ عنده وعند من يحمل ذاتَ 
أفكارِه فحس���ب، بل عليه أن يعترف بحقِّ الأفكار الأخرى في الحياة، وأن 
يأخذَها بعين الاعتبار والدرس، س���يما أن مشاعر الحقد والبغض تجاهَ من 
يتقاسَمون اعتقادًا وشعورًا وفكرًا واحدًا تعني الحرمان من الهدف والغاية، 
ومن يظنّون الكونَ يدورُ وفقًا لهندس���ة فَلَكِهِم الخربة ليس���وا شيئًا غير عبيدٍ 

رِ من عبوديّتها.  للنَّفْس لا يرضونَ بالتحرُّ
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د. الحركة الإيجابية والمساهمة الفعّالة

إن فت���ح الله كُولَنْ يُعارع بش���دة الحركةَ القائمة على ردة الفِعل، فهو 
كِ بِكُرْهِ الآخر وبُغْضِه، والعيشِ  يرى أن مثلَ هذه الحركات تتسبَّبُ في التحرُّ
بغضًا وحقدًا له؛ فتصبح كلُّ واحدةٍ من هذه الحركات حركةَ الس���اخطين، 
رُ كُولَنْ قائلًا: ولا تُخلِّف وراءَها سوى الحسرةِ والفراقِ والخرابِ، ويُحَذِّ

ةِ  "يشُ���تَرَطُ لإنج���از م���ا يمك���نُ إنج���ازُه من أج���لِ حاض���رِ الأمَّ
ومس���تقبلِها ألّا يكون ذلك لِ�حِس���ابِ التخري���بِ وألا يلُحَقَ الضررُ 
بِوَحْ���دَةِ البل���د وانس���جامِها، أي إن���ه ينبغي عند اله���مِّ "بالبناء" النأيُ 
ع���ن الدخول في "تدميرات" يس���تحيلُ إعمارُه���ا على مدى أجيال، 
وإلا فإنن���ا نعُاقَ���بُ بخلاف هدفِنا، ونتع���رّع لِلَعْنَةِ وبُغْضِ الأجيال 

القادمة، إلى جانبِ فقداننا كثيرًا من المعاني الأخروية".

إن الحرك���ة والعم���لَ ولي���س ردّة الفع���ل، وبتعبي���ر آخ���ر: إنّ القيامَ بما 
يجب القيام به، والانشغالَ بإنشاء وتعمير ما يجب إنشاؤه وتعميره، وعدمَ 
محاول���ة التخري���ب إطلاقًا؛ كلّ هذا يُطلَقُ عليه اس���م "الحرك���ة الإيجابية"، 
وه���ذا الأس���اسُ واح���دٌ من أهمِّ سِ���مَات حركةِ وعملِ فت���ح الله كُولَنْ، فهو 
كُمْ مَنْ ضَلَّ  نْفُسَ��كُمْ لَ يضَُُّ

َ
يْكُمْ أ

َ
ِينَ آمَنُوا عَل

َّ
يُّهَا ال

َ
يقرأُ قوله تعالى: ﴿ياَ أ

ونَ﴾ )سورة الْمَائِدَةِ: 
ُ
نْتُمْ تَعْمَل

ُ
ّئُكُمْ بمَِا ك

ا فَيُنبَِ  اللهِ مَرجِْعُكُمْ جَِيعًا
َ

إذَِا اهْتَدَيْتُمْ إلِ
، ويقول: فِ الإيجابيِّ رًا بالتصرُّ 105/5( مذكِّ

"ليس المهمّ وليسَ ما يجبُ فعلُهُ هو سبَّ الظلامِ ولعنَهُ، وإنما 
المهمُّ إشعالُ شمعةٍ تقشَعُ الظلامَ وترفعه".

هـ. الوعيُ الجمعيُّ والشورى

تتمتَّع الش���ورى والوعي الجمعيّ -وفقًا لِرَأْيِ فتح الله كُولَنْ- بأه�مّ�يّة 
لا غِن���ى عنها بالنس���بة لأيَّةِ حركةٍ إيجابيّ���ة، فهو يرى أن الوعيَ الجمعيَّ هو 
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رون في مصلحة  العقلُ والفِكرُ المشتَرَكُ بين الأشخاص المثاليّين الذين يُفَكِّ
مونه���ا على مصالِحِهم الش���خصيَّة، متلاحمين مع حاضر  المجتم���ع؛ فَيُقَدِّ
المجتم���ع وغَدِهِ مندمجين معه، س���ائرينَ على الأم���ل والوفاء والإخلاص 
والص���دق، مختارين الفناءَ والتواضعَ والمحويّة بدلًا من الش���هرةِ، مُؤْثِرِينَ 
الآخرينَ على أنفسِهم، معتبرينَ التفكيرَ في ذلك أمرًا أساسيًّا بالنسبة لهم، 
وهذا الفكرُ والعقلُ مع اعتمادِهِ على الله تعالى في كلِّ أمره؛ فهو لا يُخطئُ 
اسٌ لأقصى  التدبيرَ في كلِّ عملٍ يُباشِرُهُ، فيأخذ بكلِّ الأسباب اللازمة، حسَّ
فُ بمشاعِرِهِ لا في الأعمال  درجةٍ في مواجهةِ ما يحدث من حولِهِ، لا يتصرَّ
الدنيوية ولا الأخرويّة، يَزِنُ كلَّ حملاته وحركاته بميزان رضا الله تعالى، لا 
كُ حركةً تُوافق القوانين  يتناقض ولا يتضادّ مع الأش���ياء والح���وادث، يتحرَّ

الإلهيّة التي هي موضوع العلوم المتعلّقة بالحياة والكون)117(.

ويرى فتحُ الله كُولَنْ الش���ورى "وصفًا حيويًّا، وقاعدةً أساس���يّةً"، وأنها 
لُ لصحّة وسلامة أيّ شأنٍ أو قرار، ويقول: الشرطُ الأوَّ

���دَ وتبيّنَ أن ما اتُّخِذَ من قراراتٍ تتعلَّقُ بالفرد والمجتمع  "تأكَّ
دون ت���روٍّ ف���ي التفكير، ودون اس���تماعٍ لآراء الآخري���ن وانتقاداتهم 

انتهى في كثير من المرّات بخسرانٍ ونتائجَ وخيمة".

في���رى أن الف���ردَ المنغلِقَ على أفكاره الش���خصية، الذي لا يحترم آراء 
غي���ره يتع���رعُ لمزي���د م���ن الأخط���اء والكب���وات -وإن كان س���ليمَ الفِطرةِ 
ساميها، راجح العقل والفكر، بل حتى وإن كان داهيةً- أكثر من أي إنسان 
عاديٍّ بسيطٍ يأخذُ بمبدإِ الشورى في كلِّ آرائه، ويدافع عن الشورى قائلًا:

مقال   ،"(Yeşeren Düşünceler) في طور الاخضرار  أفكار  والجيل-6،  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح  انظر:    )117(
"الوعي الجمعي (Kolektif Şuur)"، ص 108-114، ]مجلة "سِزِنْتِي"، أكتوبر/تشرين الأول )1994م([.
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"الإنس���ان الأعق���لُ ه���و الأعظ���م اعت���دادًا والتزامًا بالمش���ورة، 
واستفادة من أفكار الآخرين")118(.

ويذهب كُولَنْ إلى ما هو أبعد من ذلك فيقول:

"ولا ينجو ال�ذي يكتفي في عملِهِ وبرامجِهِ بأفكارِهِ، أو يسعى 
ةٍ، وَزِدْ على ذلك  لفرضِه���ا على غيره؛ من فقدان ق���درةٍ حركيَّةٍ مهمَّ
نفورًا وكرهًا واس���تثقالًا يلقاه ممّن حوله لا محالة، فالمش���ورةُ هي 
لُ لاستحصال المرءِ خيرَ حاصلٍ من كلِّ عملٍ يعمله،  الش���رطُ الأوَّ
ة لاس�تمداد قدرةٍ تزيد على قدرتِهِ وطاقتِهِ  كذلك هي الوسيلة المهمَّ
أضعافًا مضاعفةً، فينبغي إجراءُ أوس���ع استشارةٍ وتحرٍّ قبلَ مباشرةِ 
أيِّ عملٍ من الأعمال، والجدُّ في الأخذ بالأس�باب والتدابير، حتى 
ة تضُاعِفُ المصيبةَ في النتيجة،  فات مُضِرَّ نتجنَّبَ الوقوعَ ف���ي تصرُّ

مثل تَجْرِيحِ القدَرِ أو اتِّهامِ الوسطِ القريب")119(.

زُ بحساس���يّةٍ  دُ على الش���ورى دائمًا يقفُ ويركِّ إن فتح الله كُولَنْ إذ يُؤَكِّ
ش���ديدةٍ على أن هذا العصرَ هو عصرُ الوعي الجمعيِّ ولا يُمكنُ الوصولُ 
إلي���ه إلا بإب���داءِ كلِّ ذي رأيٍ رأيَهُ وبإفصاحِ���هِ عن فِكرَتِه، ويؤمن بأنه يمكن 
عَب���رَ ذلك فحس���بُ تحقي���قُ وتطبيقُ الأف���كار والنيات الت���ي تبنّاها الجميع 
تْ في القلوبِ والأذهانِ، ويستش���ير مَنْ حولَهُ ومَنْ  وا حولَ�ها واس���تقرَّ والْتَفُّ
قة به ش���خصيًّا،  يَثِ���قُ ف���ي علمه من الأش���خاص حتى ف���ي المس���ائل المتعلِّ
ولذلك يس���تطيع كلُّ صاحبِ رأيٍ أو فكرةٍ أن يُصرّح برأيه أمامه، ناهيكم 
عن أن فكرةَ التسلس���لِ الهرميّ، ومظنَّةَ أن أفرادًا أسمى من غيرهم، وحسّ 

ق، مِنْ أكثر الأمور التي تُزعِجُ فتحَ الله كُولَنْ. السبقِ والتفوُّ
)118(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 19-18، 184-183.

الموازين أو أضواء على الطريق، ص 19-18،  ال��روح، ص 45-46؛  ونحن نقيم صرح  )119(   فتح الله كُولَنْ: 
.184-183
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و. الصدق والأمانة

يقول فتح الله كُولَنْ:

ة")120(. دْقَ محورُ النبوَّ "إن الصِّ

ه الأنبياء ولو بِكَلِمَةٍ واحدةٍ  دْقِ، وكما لم يتفوَّ فه���ي تدورُ في فَلَكِ الصِّ
باعِ  ف���ات والطِّ منافي���ةٍ للحقيق���ة؛ فليس في قاموس���هم أيُّ ش���يءٍ م���ن التصرُّ
دْقَ ومجالس���ةَ  المبْتَذَلَ���ةِ، أو م���ن قَبِيلِ الخ���داع والتغري���ر، ولذلك فإنَّ الصِّ

الصادقين من أهمِّ وآصَلِ أُسُسِ الحركة والعمل.

وأداءُ الأمانةِ أيضًا خصلةٌ إس���لاميّة وإنس���انيّةٌ، ومبدأٌ أساسٌ من مبادئِ 
دقُ على حدٍّ س���واء، فالمؤم���نُ هو مَن يبعَثُ  الحرك���ة والعمل، وهيَ والصِّ
مُ القرآن الكريم الأنبياءَ على أن كلَّ واحد منهم  الأمن ويبثُّ الأمان، ويُقدِّ
أمي���نٌ، ويذك���ر أن صفتهم الأولى هي كونهم أمن���اء، قال الله تعالى في عدّة 
عَرَاءِ: 107/26،  مِنٌ﴾ )س���ورة الشُّ

َ
كُمْ رَسُ��ولٌ أ

َ
 ل

ّ
مواضِع على لس���ان أنبيائه: ﴿إنِِ

خَ���انِ: 18/44(، وم���ن هنا فإنّ المؤمن مصدر ثقةٍ  125، 143، 162، 178؛ س���ورة الدُّ

، ولا يطمع في  تامّ���ة، فه���و لا يُس���يءُ ولا يؤذي أحَدًا، ولا يغت���ابُ ولا يَنِمُّ
مال أحدٍ ولا عرضه ولا شرفه، والأمانة من أهم صفات جبريل  أيضًا، 
مِنٍ﴾ )س���ورة التَّكْوي���رِ: 21/81(، والمُط���اعُ الأمين هنا 

َ
ق���ال تعال���ى: ﴿مُطَاعٍ ثَمَّ أ

ه���و جبريل  الذي نزلَ بالقرآن على س���يدنا رس���ول الله ، وإن حركةً 
وعملًا حقيقيًّا لا بُدَّ وأن يُبنى على الأمانة، وألاَّ يكونَ فيه مكان لأيِّ خِداعٍ 
فٍ يسيىءُ استعمال الأمانة)121(. وكذبٍ، بل وباختصار لأصغرِ كلمةٍ وتصرُّ

ز. الفطنة

ةِ فهيَ واح���دةٌ من جملةِ صفاتٍ  كم���ا أنَّ الفِطْنَ���ةَ من أه���مِّ صِفاتِ النبوَّ
)120(   فتح الله كُولَنْ: النور الخالد محمد  مفخرة الإنسانية، ص 75.

)121(  انظر: المصدر السابق، ص 137-124.
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لا غِنى عنها بالنس���بة لأيَّةِ حَرَكَةٍ وعمل، وتعني التحررَ من العقل والمنطق 
���بَ عليهم���ا بِعَقْلٍ وفِكْ���رٍ يعتمدُ على الوحي باس���تخدام  ���رِ، والتغلُّ ال�مُتَحَجِّ
العق���ل ف���ي ضوئه، وتتَّحِدُ مع هذا الفكر والمنط���ق كلٌّ من الروح والقلبِ 
رٍ وفكرٍ  والحِسِّ وجميع الملكات الذهنيّة من منطقٍ ومحاكمةٍ عقليّةٍ وتفكُّ
وغيره���ا، والحكم���ةُ أهم بُع���دٍ من أبعاد العقل، والأص���حُّ أن الحكمةَ -أي 
إدراكَ أس���باب الأش���ياء والهدف والغايةَ منها، والقدرةَ على التفكيرِ السليمِ 
واتِّخ���اذ الق���رار الس���ليم في كلِّ موقفٍ- ه���ي تَوأَمُ هذا العق���لِ أو هيَ وهو 

ى واحد. اسمان لِمُسَمًّ

���رَ الجافّ  أج���ل، لما كان���ت الفطنةُ لا تعن���ي المنط���قَ والعقلَ المتحجِّ
كان الزع���مُ ب���أنَّ "الإس���لام دينُ العقل" وأنّه يختزل الإس���لام ويحبِسُ���هُ في 
عاءٍ ليس إلا، فالإس���لامُ يعتمد بالدرجة  دَ ادِّ رِ مُجَرَّ الفك���ر والمنطقِ المتحجِّ
الأول���ى عل���ى الوحي، غير أن���ه يخاطبُ العقلَ فيحمِلُه عل���ى قبولِه والرضا 
ب���ه، ولي���س في الإس���لام أيَّةُ قاع���دةٍ ولا حكم على الإطلاق يُع���ارِعُ هذا 
العق���ل، إلا أن ه���ذا لا يعن���ي أن كلَّ عق���لٍ يس���تطيع أن يَصِ���لَ إل���ى الفه���مِ 
رَجَةِ الأولى،  هُ العق���لَ بالدَّ التامِّ والحُكم الس���ليم، فالإس���لامُ هو الذي يوجِّ
���ةٍ )دينامية( في إطارٍ من  ةٍ حركيَّ لُه إلى قُوَّ ويُرْشِ���دُهُ، ويني���رُ له الطريق، فيحوِّ
التكامل مع القلب والحسِّ والمَلَكَاتِ الذهنيَّةِ جميعها، وهكذا فإن العقل 
الذي انصَهَرَ في هذه البوتقة يس���تطيع -دون غيرِهِ- أن يفهمَ الإس���لامَ حقَّ 
الفهم، ويستحيل أن يجدَ فيه أيّة ثغرةٍ أو مناطَ اعتِراعٍ مطلَقًا، وهذا العقل 
هو الذي يس���تطيع تقييمَ الأش���ياء والحوادث في فلكها الحقيقي، ويستنبط 
ةَ، ومن ثمَّ فإن هذا العقلَ  ما فيها من معانٍ، ويطالع الكون ورس���التَهُ الحقَّ
الذي أسميناه "الفطنة" والذي يُمَثِّلُ صفةً من أهمِّ صفات الأنبياء واحدٌ من 

أهمِّ أُسُسِ الحركة والعمل)122(.
)122(   المصدر السابق، ص 171-170.
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ح. التوبةُ واجتنابُ الآثامِ

ثُ فت���حُ الله كُولَ���نْ ف���ي العديد من لقاءات���ه وكتاباته ع���ن الذنبِ  يتح���دَّ
ا هو فوق ذلك: "الإنابة" و"الأوبة": والتوبة، بل وعمَّ

"فالتوبةُ التي س���نتعرف عليها مع ش���روح بسيطة هي: التوجّه 
إلى الله تعالى بلمّ الشعث مجددًا، مع الاعتراف بالأخطاء، وتجرّع 
غص���ص الن���دم، والعزم على تلافي ما فات، ه���ذه التوبة لدى أهل 
الحقيق���ة هي معاودة بذل الجهد لبلوغ الموافقات والمطابقات في 
ضوء أوامر الله ونواهيه ، نجاةً من مخالفات وقعت تجاه الذات 
الإلهي���ة؛ ف���ي الش���عور والتفكير والتصوّر وفي الس���لوك، وليس���ت 
التوبة ترك ما يعافه الوجدان والشعور بالتقزّز منه فحسب، بل هي 
الرجوع إلى الله سبحانه عمّا لا يحبه ولا يرضاه تعالى حتى لو كان 

ذلك الشيء جميلًا ونافعًا بظاهر العقل.

والتوبة التي هي تجديد الإنس���ان لنفس���ه باستمرار، أو رجوعه 
إل���ى صفائ���ه الأصلي وانس���جامه مع فطرت���ه الذاتية، بع���د تعرّضه 
لتشوهات طبْعية وداخلية، تحتوي كل مرتبة من مراتبها على أمثال 

الأمور الآتية:

1- الندم من أعماق القلب.

2- تذكّر الأخطاء السابقة بارتعاش ورِعدة.

3- إزالة المظالم ونصرة الحق.

ها وإمع���ان النظر  4- إيف���اء الواجب���ات والتكالي���ف الفائت���ة حقَّ
مجدّدًا في المسؤوليات.

5- م���لء الخواء الذي أحدثته الأخط���اء والزلّات في الروح، 
بالعبادة والطاعات واغتنام التضرعات في جوف الليالي.

إن أول من����زل للس���الك وأول مق���ام للطالب ه���و "التوبة"، أما 
مقامه الثاني فهو "الإنابة"، ونمر مرّ الكرام على الإنابة الشائعة بين 
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الصوفي���ة وه���ي الأص���ول والآداب والأعراف المتبعة في مراس���يم 
الانتساب إلى أي مرشد، فنقول:

مثلم���ا أن ف���ي التوب���ة توجيهً���ا للش���عور والفكر والس���لوك من 
المخالفات إلى الموافقات ومن المعارضات إلى المطابقات، ففي 
الإنابة محاس���بةٌ وتفقّد لمطابقات الفرد وموافقاته الموجودة، فلئن 
كانت التوبة س���ياحة في أفق "السير إلى الله" فالإنابة هي "السير في 

الله" و"الأوَْبَة" معراج في رحاب "السير من الله". 

ويمكن أن نعرّف أيضًا هذه التوجهات الثلاثة بالآتي:

إن الالتج���اء إل���ى الله خوفَ العقوبة ه���و التوبة، والفناء في الله 
برغب���ة الحفاظ عل���ى المقامات والدرجات ه���و الإنابة، والانغلاق 

تجاه كل ما سواه تعالى هو الأوبة.

ا   اللهِ جَِيعًا
َ

فالأول: صفة جميع المؤمنين، وشعارهم: ﴿وَتوُبُوا إلِ
مُؤْمِنُونَ﴾ )سورة النور: 31/24( من جميع الزلاتّ والخطيئات. 

ْ
يُّهَا ال

َ
أ

والثان���ي: صفة الأولياء والمقرّبي���ن، وإقامة عبادتهم من حيث 
ّكُمْ﴾ )سورة الزمر: 54/39( ومن حيث المنتهى 

ِ  رَب
َ

نيِبُوا إلِ
َ
المبدأ ﴿وأَ

بٍ مُنيِبٍ﴾ )سورة ق: 33/50(.
ْ
﴿وجََاءَ بقَِل

عَبْدُ إنَِّهُ 
ْ
والثالث: خاصية الأنبياء والمرسلين، وشعارهم ﴿نعِْمَ ال

وَّابٌ﴾ )س���ورة ص: 44/38( فه���ذا تقدير وتكرمة إلهية، فلا توبة لمن 
َ
أ

هم في معية الله في كل وقت حيثما كانوا وكيفما كانوا غير فاقدين 
للش���عور بالحضور الإلهي ولو للحظ���ة، لذا فكلماتهم المعبّرة عن 
التوب���ة تفي���د معنى "الأوب���ة" أو "الإنابة"، فلا يمكن فهم قول س���يد 
الأن���ام : "وَالِله إِنِّ���ي لأسَْ���تَغْفِرُ الَله وَأتَُ���وبُ إِلَيْهِ فِي الْيَ���وْمِ أكَْثَرَ مِنْ 

ةً")123( إلّا على هذه الصورة. سَبْعِينَ مَرَّ

)123(  صحيح البخاري، الدعوات، 3؛ صحيح مسلم، الذكر، 41.
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نع���م، التوب���ة لمن لا يع���رف "الق���رب" و"المعي���ة"، لأن الذين 
يديم���ون حياتهم في آفاق القرب، يعدّون الرجوع إلى الله المهيمن 
عل���ى جمي���ع تصرفاتهم والرقي���ب على كل ما يعملون���ه والأقرب 
إليهم من كل شيء، يرونه -بمعناه لدى العوام- غفلة، فهذه المرتبة 
ليس���ت مرتبة أهل وح���دة الوجود بل أهل وحدة الش���هود، بل هي 
مرتب���ة أعل���ى منهم���ا وأرفع، فهي مرتبة الس���ائرين في ظل مش���كاة 

محمد وسنة أحمد عليه أكمل التحايا وأتم الصلوات")124(.

ويقول فتح الله كُولَنْ عن الذنب:

، وتعارُعٌ وتناقضٌ مع الفطرة السليمة،  "الذنب انهيارٌ داخليٌّ
إن���ه بصقَةٌ وسُ���بّةٌ في وج���ه الإرادة، وزقُّومٌ أشُ���رِبَتْهُ ال���روح، الذنبُ 
عاصف���ةٌ تُخمِ���دُ تمامً���ا المش���اعرَ الس���امية والاس���تعدادَ الموهوبَ 

للإنسان، إنه دخانٌ سامٌّ يلفُّ الحياةَ القلبيَّةَ تمامًا".

رُ منه قائلًا: ويحذِّ

"م���ن يقت���رف الذن���بَ مس���كينٌ وتعي���سٌ أس���لمَ نفسَ���هُ لِعذابِ 
الضميرِ والأزماتِ القلبيَّة، وجميعَ ملكاته واستعدادته الروحية إلى 
ى  الشيطان، فإنْ داوَمَ على ارتكاب الذنب فقد غَرِقَ تمامًا؛ ولن يتبقَّ

لديه إرادةٌ ولا مقاومة ولا طاقةٌ لتجديد نفسه")125(.

���نُ فت���حُ الله كُولَنْ أن الذن���وبَ قد تقطعُ على الإنس���ان طريقَه في  ويُبَيِّ
كلِّ خط���وةٍ يخطوه���ا في رحلة الخل���ودِ مثل أفعى الكوب���را، فكما أنّ لدغةَ 
الأفع���ى س���امّةٌ مادّيًّا فكذلك لدغةُ الذنبِ س���امّة معنويًّا، ولذا س���مّى النبيُّ 
بعضَ الذنوب بالس���بعِ الموبقات؛ أي المهلِكات: عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ ، عَنِ 
؟  ���بْعَ المُوبِقَ���اتِ"، قَالُوا: يَا رَسُ���ولَ الله وَمَا هُنَّ بِ���يِّ  قَ���الَ: "اجْتَنِبُوا السَّ النَّ

)124(   فتح الله كُولَنْ: التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، ص 32-37. )بتصرّف(
)125(   فتح الله كُولَنْ: ترانيم روح وأشجان قلب، ص 120.



121   --------------------------------- ]المبادِئُ الأساسية في حركةِ وعملِ فتح الله كُولَنْ[ 

 ، مَ اللهُ إِلاَّ بِالحَقِّ ���حْرُ، وَقَتْلُ النَّفْ���سِ الَّتِي حَ���رَّ ���رْكُ ب���الله، وَالسِّ قَ���الَ : "الشِّ
حْ���فِ، وَقَذْفُ المُحْصَنَاتِ  بَ���ا، وَأكَْلُ مَ���الِ اليَتِي���مِ، وَالتَّوَلِّي يَومَ الزَّ وَأكَْلُ الرِّ

المُؤْمِنَاتِ الغَافِلاتَِ")126(.

ويذك���ر كُولَ���نْ من بي���ن الذنوب الخطي���رة تعريضَ الوط���ن إلى الخطر 
ةٍ مسلمةٍ عن جوهرِها الحقيقيّ، وهدمَ  بالميل به يمينًا ويسارًا، وإبعادَ أيَّةِ أمَّ
دَ  محرابِه���ا بالأف���كار الأجنبيّة، وتغيي���رَ مكانِ منبرِها، وجع���لَ الأجيالِ مجرَّ
حش���ودٍ بلا هدف ولا غايةٍ مثلى محرومةً من الاس���تقامة والاعتقاد والفكر 
ةِ وأجيالها ودينِها ومالها، ثم إقامةَ  وميزان الحق، والاعتداءَ على روح الأمَّ
المش���انق بهدف معاقبة لهؤلاء؛ كلُّ ما س���بقَ يندرِجُ ضمن الذنوب التي لن 

يغفرَها الحقُّ تعالى ولا التاريخُ، ثم يُضيفُ إلى ذلك تحذيرًا آخر قائلًا:

ةَ ذنبٌ أعظم من هذه جميعها؛ ألا وهو ألا يعترفَ هؤلاء  "ث�مَّ
ال�مُجرِمون الكبار الذين حَرَقُوا الدنيا وأغرقوها بأنَّ ما ارتكبُوه إنمّا 
ه���و ذن���بٌ وجرمٌ. أجل، إن كان ثَ�مّةَ ذن���بٌ لا يغفره الله تعالى، ولا 
ي من  يصفحُ عنه التاريخ فهو: عدم اعتبار الذنب ذنبًا، وعدمُ التأذِّ

ارتكاب الذنب")127(.

دَ المجتمعُ نفسَ���هُ إلى أن يش���عرَ بأن هذا  وينبِّهُ على أنه يصعب أن يجدِّ
ةٍ إلى ضرورةِ محاس���بةِ النفسِ والقبضِ  هُ بش���دَّ أعظ���م الذنب، ث���مَّ ينبِّه ويُنوِّ

عليها بقبضةٍ من حديد)128(.

ط. العشقُ خميرةُ الحركة والعمل
زَهُ بهما  "الإنس���ان الذي أصلح قلبَه بالإيمان والمعرف���ة، وجهَّ
ةٍ عميقةٍ نحو الناس  يش���عرُ -حس���بَ دَرَجَتِهِ- بِعِشْ���قٍ واس���عٍ ومحبَّ

)126(   صحيح البخاري، الوصايا، 24.
)127(   فتح الله كُولَنْ: ترانيم روح وأشجان قلب، ص 122.

)128(   المصدر السابق، ص 123-120.
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أجمعي���ن، بل نح���و الوجود كله؛ يش���عر بذلك فيعي���شُ طيلة عمره 
بي���ن م���دِّ وجزرِ العش���قِ والوجدِ والج���ذبِ والانج���ذابِ والأذواقِ 

الروحانيَّةِ التي تحتضنُ الوجودَ كلّيًّا")129(.

هكذا يقول فتح الله كُولَنْ، ويرى أنه لا يمكن تحقيقُ أيَّةِ حملةٍ وحركةٍ 
دائمةٍ أبدًا دون وجودِ العش���قِ، س���يما الحركات التي ترغب في العقبى وما 
بعد الحياة الدنيا؛ فإنها لا تس���تطيع الوصول إلى هدفها المنش���ود دون أن 

يخالط العشقُ خميرتها:

مُهُ عبرَ إطار تحدي���د مكاننا في  "فالعش���قُ الإله���يُّ الذي س���نقدِّ
العلاق���ات الموج���ودة والفاعل���ة تج���اه الله تعالى، والش���عور بمتع 
الخل���ق باعتب���ار أنَّ وجودَنا ظلٌّ لوجودِهِ وضيائِ���هِ ، والإقرار بأن 
رضاه هو غاية الخلق، والس���عي الدائم لتصيُّد هذا الرضا دائمًا هو 

ةِ ملغَّزَةٍ، لا حدود لها")130(. مصدر قُوَّ

فينبغ���ي لرج���ال الحركة والفعل ألا يُهملوا هذا المصدر، بل عليهم أن 
يعيشوه جيّاشًا)131(. 

فات ي. التكاملُ والانضباطُ في الفِكرِ والتصرُّ

هن���اك بُع���دٌ آخر من أبع���اد الفِطْنَةِ، أو ديناميّة حرك���ة وفعل مختلفة في 
حرك���ة وفع���ل فتح الله كُولَنْ، أو مادة منه���ا ألا وهي تحقيق التكامل القلبي 
والذهني، وإنارة الذهن بإدراك شؤون الله في الأشياء والحوادث باستخدام 
العل���وم القائم���ة على فَلَكِ الحقيقةِ، والمحافظة عل���ى نقاء القلب وطهارته 
بالعلوم الدينيّة والصفاء والصدق والإخلاص والبُعد عن الذنوب، والقدرة 
عل���ى الوص���ول إلى مرتبة الإنس���ان الكام���ل والتفكير الكليِّ بهذا الش���كل، 

)129(   فتح الله كُولَنْ: ونحن نقيم صرح الروح، ص 35.
)130(   المصدر السابق، ص 36-35.

)131(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-2، ص 146.
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وإل���ى جان���ب هذا أيضًا يحظ���ى النظامُ بأهمّيّة واضحة ف���ي الفكر والحركة 
والعمل بالنسبة لفتح الله كُولَنْ.

ولا ش���ك أن اعتماد التفكير الجزئيِّ بديلًا عن التفكير الكلّي الذي لا 
، ويعتني بالقيمة  صَ، لكنه يراه نوعًا من الانفصال عن الكلِّ يرفض التخصُّ
، وفي  قُ بأجزاءِ الكلِّ عل���ى نحو امتلاك المعلومة والتجربة الأكثرِ فيما يتعلَّ
إط���اره واحدٌ من أعظم أخطاء الفك���ر الحديث ونقائِصِهِ، هذا الفكرُ يتناولُ 
م أكثر من ناحية  الكونَ والإنسانَ والحياةَ جزءًا جزءًا، ولذلك فإنه وإن تقدَّ
الكمّيّ���ة ف���وق الأجزاء، أي باعتب���ار حزْمَةِ المعلوم���ات إلا أنه يبقى ضحلًا 
فقي���رًا لأبعدِ الحدودِ في الجَ���ودَةِ والكيفيَّةِ نظرًا لعجزِهِ عن تحقيقِ التكامل 
يَّ هو من يس���تطيع التفكيرَ بش���كلٍ  بين الأجزاء، في حين أن الإنس���ان الكلِّ
، فيُدْرِكُ الأشياءَ والحوادِثَ في إطارِ تكاملِ الإنسانِ والكونِ،  يٍّ شموليٍّ كُلِّ
ويهت���مُّ بالأج���زاءِ ف���ي إطارِ هذا التكام���لِ، ورؤية الرابط بينه���ا جميعها، إلا 
أن مث���ل ه���ؤلاء الناس يس���تطيعون أن يكون���وا موجهين حقيقيّي���ن للحركة 
والعمل، ولأن العالَم الإس���لامي بَعُد في القرون الأخيرة عن هذا التكامل 
وعن اتحاد القلب والعقل، وَأَقصَى العلومَ من المدرسةِ، ولم يضع الدينَ 
والأم���ورَ المعنويَّةَ في المناهجِ المدرس���يَّة فلم ينجُ من الانهيار، كما عجزَ 

عن تحقيق انبعاثٍ بالمعنى المطلوبِ)132(.

ك. القوَّهةُ

ةٍ بالنسبة للحركة والعمل،  ةِ" بصفةٍ خاصَّ زُ فتحُ الله كُولَنْ على "القوَّ يُرَكِّ
دُ أن الله خَلَق القوة لحكمةٍ، ولذلك يستحيل إغفالها، غير أنه يجب أن  ويؤكِّ
ةُ بالعلمِ والمعنى والحكمةِ، ومن زاوية أخرى بالحقِّ والقانون،  ترتبطَ القوَّ
رُ أنه في حالِ  "، ويُحَذِّ ةُ في الحقِّ ةِ وإنما القوَّ ويُبَيِّنُ "أن الحقَّ ليس في القوَّ

)132(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-3، ص 121.
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رَةٌ فيقول: ةٌ مجنونةٌ متهوِّ حدوثِ العكسِ تتولَّدُ قوَّ

"إن الق���وة المته���ورة الت���ي تؤم���ن بأنها تس���تطيع ح���لَّ جميعِ 
المش���كِلات لا تُصغي لصوتِ العقل والمنطق والمحاكمة العقلية 

ولا حتى الدهاء".

إن���ه يرى أن الإنس���انية تش���هدُ في عصرِه���ا الأخيرِ هذا ألوانًا ش���تَّى من 
رَةَ المجنون���ةَ تُخضِعُ الإمكانيَّات التقنيَّة  ةَ المتهوِّ ةٍ كهذه، وأن القوَّ ظُلْ���مِ قوَّ
لأم���رِ أحقادِها وكراهيتها وأطماعِها، فتس���تطيعُ أن تحش���دَ ف���ي بضعة أيام 
أش���دَّ التدميرات والتخريبات إرهابًا وإرعابًا مما كان يس���تحيلُ حش���دُهُ في 
ع في حملةٍ واحدةٍ أقوى النُّظُمِ،  العصور الماضية؛ فتستطيع بذلك أن تقوِّ
وتنسِ���فَها نسفًا ثمَّ تس���تعيضُ عنها، وتُزهِقَ أعرقَ وآصلَ طُرُزِ الفِكْرِ وأمتنَ 
صنوفِ الفَهْمِ وأقواها، وتس���تطيعُ القضاء على مقاومة الجموعِ والحشودِ، 
ما في الآونة  يَّتِها، ولا س���يّ ن من تحديد المعتَقَدَات وتَحُدُّ من حرِّ كما تتمكَّ
ا؛  ةِ الإعلام؛ فأظهرت الح���قَّ باطِلًا والباطلَ حقًّ الأخي���رة فقد اس���تقْوَتْ بقوَّ
فأنشَ���أَتْ بذل���كَ صراعًا في القيم على مس���توى المجتمع، ولهذا الس���بب 
ةً طليقةً، وألا تُهمَل وتُغفَ���لَ أبدًا، بل يجب  ةُ ح���رَّ فإن���ه ينبغ���ي ألا تُتْرَكَ القوَّ
أن يس���تخدِمها الأبطال الحقيقيّون -الذين جعلوا مبدأَ حركيَّتِهم وأساسَ���ها 
- في  ���رة بالحبِّ الس���لامَ العالم���ي؛ م���ن أصحاب الأف���كارِ النورانيّ���ة المتدثِّ

حركاتِهم في ضوءِ إرشادِ المنطِقِ والحقّ والمحاكمةِ العقليّة)133(.

ل. الاحتياطُ والتدبيُر ومراعاةُ الأسبابِ

زَ عليها فت���ح الله كُولَنْ بالنس���بة للحَرَكَةِ والعملِ  وم���ن الأم���ور التي رَكَّ
"التدبي���رُ والاحتي���اطُ ومراعاةُ الأس���باب"، ففي رأيه أنَّ���ه لا توجد في الدنيا 
)133(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-6، "أفكار في طور الاخضرار (Yeşeren Düşünceler)"، مقال "جنون 

القوة (Kuvvetin Çılgınlığı)"، ص 168-171، ]مجلة "سِزِنْتِي"، ديسمبر/كانون الأول )1995م([.
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حرك���ةٌ أبدًا، ولا عم���لٌ ولا هدفٌ يُبنى على المعج���زات والخوارِقِ وعلى 
انتظار مدد الله، وقد يمدُّ الُله ويعين على أيِّ نحوٍ؛ فيفتح علينا من الأبواب 
ما لم نكن نتوقَّع، غير أن الدنيا دارُ حكمةٍ؛ يس���ري فيها حكمُ الأس���باب، 
وق���د ق���رنَ الُله تعال���ى كلَّ أمرٍ ونجاحٍ فيها بس���ببٍ من الأس���بابِ، ومن هذه 
ةِ، والوفاءَ  الناحي���ة فإن الس���يرَ في كلِّ عملٍ وطلبَ���هُ بالأخذِ بأس���بابِهِ الخاصَّ
به���ذه الأس���بابِ دون نق���صٍ، ثم الت���وكّل على الله تعالى في انتظ���ارِ النتيجةِ 

ر كُولَنْ قائلًا: شرطُ كلِّ عملٍ ومصدرُ كلِّ نجاحٍ، ودائمًا ما يُذكِّ

"لا ب���دّ لك���م من مراعاةِ الأس���بابِ ف���ي الدنيا حت���ى يزعم من 
يراك���م "عَبَ���دَة الأس���باب"، ولا بدَّ من التوكُّلِ عل���ى الله حقَّ التوكُّلِ 
بعدَ الأخذِ بالأس���باب، حتى يقول ال���راؤون: "إن هؤلاء لا يعرفون 

شيئًا سوى التوكّل".

قُ بسلامة الحركةِ والعملِ؛ فيقول: ويسردُ كُولَنْ ما يأتي فيما يتعلَّ

فٌ مهمٌّ يحولُ دون الوقوع في الخس���ارة  "اتِّخ���اذُ الحيطةِ تصرُّ
في أيِّ أمرٍ أو في أيِّ فعاليّة من دون مواجهة المصائب ثم إطلاق 
الحس���رات، فما أكث���ر المحاولين الذي���ن لم يرُاعوا الأس���باب حقَّ 
الرعاي���ة؛ فكانت النتيجة الحتميّة أنهم لم يجدوا أمامهم إلاَّ إطلاقَ 
رون ف���ي رعاية  الزف���رات أو ن���دبَ الح���ظِّ ولَ���ومَ القَدَرِ، فه���م يقُصِّ
الأسباب في البداية، ثم يقعون في الخطإ عندما ينتَقِدُون القَدَرَ...

إن أيّ���ة حمل���ةِ نش���اطٍ وفعاليَّة مثلها مث���ل اتخ���اذ التدابير، إنما 
هي طلب لرضا الله تعالى وعنايته، وهما في الوقت نفس���ه وجهان 
ي إلى  لحقيق���ةٍ واحدة، وأيُّ قصورٍ يطرأُ على أحَدِهِما غالبًا ما يؤَُدِّ
ي بدوره إلى الفَشَلِ  ا يؤدِّ انقطاعِ المَدَدِ الإلهيِّ والعنايةِ الإلهيَّةِ، ممَّ
المحتَّمِ، وإنّ الاستمرارَ في السير دون تعثُّرٍ لا يمكن إلا إذا استندَ 

السيرُ دائمًا إلى البصيرةِ الواعيةِ")134(.

)134(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 18-17.



النشاطاتُ الأساسيةُ في حركةِ وعملِ فتح الله كُولَنْ
وبع���د أن وقفنا على المبادئ الرئيس���ة ف���ي حركة وعمل فتح الله كُولَنْ 

نلقي الآن نظرةً عابرةً على الديناميات الرئيسةِ فيها:

أ. الإيثار

ا في الحركة والعملِ وفقَ ما يراه فتح الله كُولَنْ،  ا جدًّ إن ثمةَ عنصرًا مهمًّ
اتِ الحياةِ ومُتعِها من أجلِ إحياء وإعاشةِ  ألا وهو الإيثار، ومعناهُ: تركُ ملذَّ
الآخري���ن، وما ل���م يكن هناك أش���خاص مفعمةٌ قلوبُهم بمش���اعرِ التضحية 
عِ والإيثار ومجتمعٌ تتش���كّلُ غالبيَّتُه م���ن أفراد على هذا النحو؛ فلا  والتط���وُّ

يمكن أن يحيا وينبعثَ بالمعنى الحقيقيّ من جديد مجتمعٌ أو أمة ما.

ويقول فتح الله كُولَنْ:

رُ إلا بنفس���ه، ولا يكترثُ إلا لها؛ فهو  "الش���خصُ الذي لا يفكِّ
ي إلى  إم���ا ليس بإنس���ان، أو ه���و مخلوقٌ ناق���ص، والطريق الم���ؤدِّ
الإنس���انيَّةِ ي�مرُّ عبر تفكير الإنس���ان بالآخرين واستعداده إن اقتضى 

الأمر لإهمالِ نفسِهِ في سبيل الآخرين".

ويتح���دث عن أبع���اد الإيثار المختلف���ة التي تؤدّي جميعه���ا إلى نتيجةٍ 
واحدةٍ فيقول:

، وتجاه أخطاء 	  عٍ عامٍّ على الإنس���ان أن يتصرف تجاه أخطائه كَمُ���دَّ
الآخرين كمحامٍ مدافعٍ.

الإنس���ان الناضج والصديقُ الصدوقُ هو ال���ذي إذا خرجَ من النارِ 	 
أخرجَ معه غيره، وإذا دخل الجنّةَ أدخلَ معه غيره.
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الإنس���ان الحقيقي هو الذي لا يَدَعُ إناءَ الآخرين فارغًا عندما يملُأ 	 
إناءَهُ، مهما كانت الظروف")135(.

تِهِ، وأبرزُ علامات 	  إن منزلة الإنس���ان عند الله تعالى تُقاسُ بِعُلُوِّ هِمَّ
اتِهِ الشخصيَّةِ في سبيل  ةِ هو تضحيةُ الإنسان بمنافِعِهِ وملذَّ علوِّ الهِمَّ
س���عادة الآخري���ن، ولا أدري إن كان هن���اك تضحي���ة أكب���ر من قيام 
الإنس���ان بالدوس على كرامَتِهِ وشَرَفِهِ في سبيل سلامة المجتمع؟ 
أو م���ن كَظْ���مِ غَيظِهِ بدلًا م���ن إطلاقه زئيرَ الغض���ب؟ أو من وضع 
قُ بس���عادته في كل  القيود على جميعِ رغباتِهِ الش���خصيّة فيما يتعلَّ
ةٍ من أجلِ إس���عادِ الآخرين؟ قولوا بربِّكم هل هناك تضحية أكبر  مرَّ

من هذه التضحية؟)136(.

ب. الحبّ والأمل والرحمة

الحبُّ والأملُ والرحمةُ كلٌّ منها ذو مكانٍ خاصّ في الأدوات الرئيسةِ 
لحركةِ وعملِ فتح الله كُولَنْ.

فالحبُّ وفقًا ل�"فتح الله كُولَنْ" هو النغمةُ الأولى التي تُكيّفُ الإنس���انَ 
سَ عالمَ المستقبل المشرق  لُ مَهدٍ تأرجَحُ فيه، ولن يُؤسِّ على الوجودِ، وأوَّ

السعيد إلا أبطالُ المحبَّةِ الذين سَمَوا بالحب، فيقول:

ةِ، وتتعمّرُ  "أبطال المحبة ترتَسِ���مُ على شِ���فاهِهِمْ بس���مةُ المحبَّ
���ةِ، وتُرسِ���لُ نظراتُه���م مش���اعِرَ الإنس���انيّة  قلوبُه���م بنبَض���ات المحبَّ
والمحبّة، وتفيضُ قَسَ���مَاتُ�هُمْ بالمحبّة، ويَرونَ في ش���روق الشمس 

وغروبها وفي بريق النجوم وخفوتها رسائل محبة")137(.

)135(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 186.
)136(   المصدر السابق، ص 17.

)137(   المصدر السابق، ص 105.
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وحسب فتح الله كُولَنْ لا يوجد شيءٌ على وجه البسيطةِ يعجزُ الحبُّ 
دِها معه،  ���ب عليه، فالحبُّ يس���مو بالروحِ بق���دْرِ تمازُجِه���ا وتوحُّ ع���ن التغلُّ
زُهَا لِمَا هو أس���مى، ثم تش���رعُ هذه الأرواح في تمكين ما شَ���عَرَتْ به  فيجهِّ
من أش���ياء أبديّة وخالِدة من السيطرة على القلوب جميعها، فتموت وتحيا 
في هذا السبيل؛ تنادي ب�"الحب" إذ تموت، وتنبعث بأنفاس الحبِّ إذ تحيا.

ويقول كُولَنْ:

ةِ، ولا إلى ارتقائِها إلى  "لا سبيلَ إلى نضج الأرواح غير ال�مُحِبَّ
سماوات الإنسانية".

م���وا نحو النض���ج والاكتمال ولو قدر  وي���رى أن أمث���الَ هؤلاء لن يتقدَّ
ش���عرة؛ حت���ى وإن عاش���وا مئات الس���نين؛ فالصدور المحروم���ة من الحبِّ 
امات  لا تُحِ���بّ أح���دًا لِعَجْزِها عن التخلُّصِ بأيِّ حالٍ م���ن الأحوال من دوَّ
"الأنا" المظلِمة، بل إنها تُقهَرُ وتفنى وهي لا تدري عن المحبة الكامنة في 

صدر الوجود شيئًا)138(.

وي���رى فت���ح الله كُولَ���نْ أنَّ أهمَّ ما يُمَيِّزُ القل���بَ النابضَ بالإيمان هو أنه 
يح���بّ الح���بَّ ويعادي العداوة، أما كُرْهُ الجميعِ والنفورُ منهم فهو تس���ليمُ 

القلب للشيطان أو أثرٌ من آثار الجنون، ويقول:

"عليكَ أن تُحبَّ الإنسان، وأن تعشقَ الإنسانية")139(.

ا في مفهوم الإس���لام لدى  تَي���نِ جدًّ إن للرحم���ةِ والأم���لِ مكانَتَي���نِ مهمَّ
كُولَنْ وفي حركته وعملِهِ على حدٍّ سواء، فكُولَنْ القائل:

"إن رأي���تُ ورقةً سَ���قَطَتْ من غُصْنِها في الخريف؛ أحَْسَسْ���تُ 
بِألََمٍ وكأنَّ ذِراعي قد بُتِرَ".

)138(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-3: نحو الجنة المفقودة، ص 104.
)139(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 105.
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لَ ذبولَ الأزه���ارِ التي في غُرْفَتِهِ، ولا  لا يس���تطيعُ نتيج���ةً لهذا أن يتحمَّ
جف���افَ أوراقِه���ا وتس���اقُطَها؛ فه���و لا يَتْرُكُ ف���ي غرفته زهرةً آلَ���تْ إلى هذا 
���لُ أن يُداسَ تحت الأقدام ويم���وتَ أيُّ حيوانٍ ولو كانَ  الح���ال، ولا يتحمَّ
نملةً، إنه يرى أن الأرع انتظَمَتْ والس���ماءَ اس���تَوَتْ بفضلِ الرحمةِ النازلةِ 
اتِ إلى عالَم المجرّات وصل في  من عِند الله، وأنَّ كلَّ شيءٍ من عالَم الذرَّ
ظلِّ الرحمة أيضًا إلى هذا التناغم ونظامِ العمل المتين، فكلُّ شيءٍ في هذا 
رُ وينط���ق رحمةً، ويَعِدُ بالرحمة، ولذا يمكن اعتبارُه س���يمفونيّة  العال���م يُفَكِّ
م���ن الرحمة المتناغم���ة، وعلى النحو الآتي يصفُ كُولَنْ الأرواحَ التعيس���ةَ 
نَتْها كلُّ أنواع الش���فقةِ  زَةِ التي كوَّ الت���ي تَحكُ���مُ على الجوقَةِ الس���احرةِ الملغَّ
والرحم���ةِ الموج���ودةِ في الكون، العاجزةَ عن الإحس���اسِ وإدراكِ أوس���عِ 

الرحمات اللانهائيّة المحيطةِ بكل شيءٍ... يشرعُ بوصْفِها فيقول:

"الإنس���ان أمام كلِّ هذه الأحداث مسؤولٌ ومطالَبٌ بأن يدُرِك 
ه���ذه الرحمة الواس���عة بش���كلٍ "مركَّزٍ" مس���تخدمًا ش���عورَهُ وإرادَتَهُ 
ةَ  وإدراكَ���هُ وفِكْ���رَهُ في ذلك، ويضُي���فُ إليها بأنفاسِ���هِ نغمتَه الخاصَّ
ب���ه، وهو مُكلَّفٌ ب���أن يَرْحَمَ المجتمعَ الذي يعيش فيه والإنس���انيَّةَ 
جمع���اء، بل وجمي���عَ الأحياء كَدَينٍ لهم عليه ويجب الوفاء به، إنه 
يسمو بقدر رحمته في هذا السبيل، كما يتدنىّ بقدر تردّيه في الغدرِ 

، فيصبحُ عارًا على الإنسانية")140(. والظلمِ والجَورِ، ويَذِلُّ

���ةٌ بالدرج���ة الأولى،  أم���ا الأم���لُ بالنس���بة ل�"كُولَ���نْ" فه���و مس���ألةٌ إيمانيَّ
فالمؤم���ن آمِ���لٌ راجٍ، يُق���اسُ أملُهُ بقدرِ إيمانِهِ، وبناءً علي���ه فقد يَظُنُّ البعضُ 
أن أش���ياء كثيرةً تنتج عن الإيمان الس���ليم أمرًا خارقًا للعادة، والحقيقة أنه 
ي المعايير البشرية حين يدخل الأمَلُ والعزمُ والحزمُ قلبًا عامرًا  يمكن تخطِّ
)Merhamet("، ص 72-69،  "المرحمة  العصر والجيل، مقال  العصر والجيل-1:  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )140(

]مجلة "سِزِنْتِي"، نوفمبر/تشرين الثاني )1980م([.
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بالإيم���ان، وم���ن لا يملكون حي���اة قلبيَّةً بهذا المس���توى يعتب���رون هذا أمرًا 
خارقًا للعادة، ولا سيما أنّ الإنسان إن أحسن اختيارَ ما سيؤمن به وعَشِقَهُ 
استحالَ تمامًا الحديثُ عن اليأسِ والتشاؤم والنَّحْسِ في عالمه الروحي.

الأم���ل بالنس���بة لفت���ح الله كُولَ���نْ عبارةٌ عن اكتش���اف الإنس���انِ روحَهُ، 
وإدراكِهِ ما فيها من سلطةٍ وقدرةٍ، فالإنسانُ بهذا الإدراكِ ينتَقِلُ إلى القدرةِ 
ةٍ وطاقةٍ تستطيعُ أن تكفي  المطلَقَةِ التي تفوقُ الكونَ، فَيَصِلُ بِفَضْلِهَا إلى قوَّ
ة شمسًا، والقطرةُ محيطًا، والجزء  لكلِّ شيءٍ، وفي هذه الحالة تصبحُ الذرَّ
كُلاًّ وال���روح نَفَسً���ا م���ن أنفاسِ الكون، والروح العاش���قة ل�"الل���ون الناضر، 
رُ ليلُها كَنُ���ورِ الصباح، ويكون  والنور المضيء، والش���مس الس���اطعة" يتن���وَّ
نهارُها متباينَ الألوان كحدائقِ الجنان، فتَتَلاعَبُ الش���موسُ في آفاق أمثال 
ه���ؤلاء الذين لا يعرفون الظلام، وتتوالى المواسِ���مُ المتعاقِبَةُ مثلَ معارع 
ب���ةٍ لمناظرَ مختلفة، ه���ذه القلوب المرتبطةُ بالباقي الس���رمديّ  س���احرةٍ خلاَّ
والمفعم���ةُ بالأم���ل تأتي بكلِّ الثِّم���ارِ، وبما يُرجى منها صيفًا وش���تاءً، ربيعًا 

وخريفًا)141(. 

ج. التسامحُ والعفوُ

���عُ التس���امحُ والعف���و -بمعنى "التصفيقِ للأخيار بس���بب خَيرِهم  ويتمتَّ
وفضلِه���م، والتحلِّي بالم���روءةِ تجاهَ المؤمنين، واللي���نِ تجاه المنكِرين إلى 
  درج���ةٍ ت���ذوبُ معه���ا أحقادُه���م ونفورُه���م، والتش���بُّهِ دائمًا بالمس���يح
ف���ي س���ماحتِهِ وفي أنفاسِ���ه التي كانت تُحي���ي الموت���ى")142(- بعمقٍ خاص 
���زٍ في المصطلحات الخاصّة بكُولَنْ، بالإضافة إلى أنَّ دفعَ الإس���اءةِ  ومتميِّ
ةِ، وعلوَّ النفسِ حتى أمام  بالإحس���ان، والتغاضي عن المعامَلَةِ الخَشِنَةِ الفظَّ
)141(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-1: العصر والجيل، مقال "الأمل )Ümit("، ص 17، ]مجلة "سِزِنْتِي"، 

ديسمبر/كانون الأول )1980م([.
)142(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 20.
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م���ن لا يعرف���ون قواعدَ الس���لوكِ والأخلاقِ؛ كلّ ذلك من جملةِ ش���روطِ أو 
أبعادِ التسامحِ والعفو الأخرى)143(.

ثُ كُولَنْ عن تسامحِ ورأفةِ إنسانِ الحركةِ والعملِ يستخدمُ  وبينما يتحدَّ
ا، فيقول: عباراتٍ مُلْفِتَةً جدًّ

افت���حْ صَ���دْرَكَ للجمي���ع، افتحْهُ أكثر ما تس���تطيع؛ ليك���ن كالبحرِ، 	 
فَلْتَمْتَلِئْ بالإيمان وبمحبَّةِ الإنس���ان؛ فلا يبقينَّ خارجَ اهتمامِك أيُّ 

قلبٍ حزينٍ لم تُ�مَدَّ إليهِ يدُك!...

���قْ للأخي���ار بِس���ببِ خيرِهِ���مْ وفضلِه���م، وك���ن ذا م���روءةٍ تجاه 	  صفِّ
نً���ا تج���اه المنكِري���ن إل���ى درج���ةٍ ت���ذوبُ معها  المؤمني���ن، وك���ن ليِّ
أحقادُهم ونفورُهم، وكن دائمًا كالمس���يح  في س���ماحَتِهِ وفي 

أنفاسِهِ التي كانت تُحيي الموتى!

لا تنسَ أنكَ وراءَ مُرْشِدٍ كبيرٍ على علاقةٍ وثيقةٍ بالسماء يسيرُ على 	 
ر في الذين لا يملكون  أفضلِ صراطٍ وأقومِهِ ، لا تنسَ هذا، وفكِّ

حظوة كهذه، وكن سَمحًا منصفًا!

ادفع السيئةَ بالتي هي أحسن، وإذا خاطبك الجاهلون فقل: "سلام"، 	 
عَفْوَ 

ْ
تهِِ﴾ )سورة الِإسْرَاءِ: 84/17(، ف���﴿خُذِ ال

َ
ى شَاكلِ

َ
لٌّ يَعْمَلُ عَل

ُ
إذ ﴿ك

جَاهِليِنَ﴾ )سورة الَأعْرَافِ: 199/7(.
ْ
عْرضِْ عَنِ ال

َ
عُرْفِ وأَ

ْ
مُرْ باِل

ْ
وأَ

أه���مّ م���ا يميِّزُ القل���بَ الذي يجي���ش بالإيمان هو أن���ه يحبّ الحبَّ 	 
مَ  ويُعادي العداوة، أما الذي يكرهُ الجميعَ وينفُرُ منهم فهو إما سَلَّ
قلبَهُ للش���يطان أو هو ش���خصٌ مريضٌ، أما أنت فليكن ش���عارُك هو 

حبّ الإنسان والإنسانية!

مع كلِّ حَذَرِكَ؛ إياكَ إياكَ أن تس���قطَ بين أنياب نفسِ���كَ وسيطَرَتِهَا 	 
مه���ا في أية قضيّة، ذل���ك لأنَّ الجميعَ  ةً واحدة، ولا تحكِّ ول���و م���رَّ

)143(   المصدر السابق، ص 21.
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س���واكَ -ف���ي نظر ه���ذه النفس- متَّهَمُ���ون، وكلُّ من س���واك مجرم 
س���يء، وهذا الاعتقاد حسب قول الصادق المصدوقِ صلوات الله 
وس���لامه عليه يُسَ���بِّبُ هلاكَ صاحِبِهِ، إذًا فكن صارمًا تجاه نفسِ���كَ 

ولَيِّنَ الجانبِ تجاهَ الآخرين قدرَ استطاعَتِكَ.

فَ على ضوئه 	  اتّخِذْ من معاملةِ الحقِّ تعالى لك مقياسًا لكي تتصرَّ
مع الناس، عند ذلك تكونُ مع الحقِّ وأنت مع الناس، وتتخلّص 

بذلك من نوعي الوحشيّة.

تس���تطيعُ أن تع���رِفَ منزلَتَ���كَ ل���دى الخالِقِ بمقدارِ المس���احة التي 	 
أفرَدْتَه���ا ل���ه في قلبك، وكما قال الحس���ن البص���ريّ: "إذا أردت أن 
تع���رف مكانتك عند الله فانظر مكانة الله عندك"، وتس���تطيع معرفةَ 
منزلَتِ���كَ لدى الناس بتقييم تصرفاتك تجاههم، لا تغفل عن الحق 

تعالى لحظة واحدة وكن بين الناس فردًا من الناس!

وحمادى القول: إذا أردتَ أن تحفَظَ منزِلَتَكَ ومحبَّتَكَ لدى الناس 	 
، وليكن قلبُكَ مفتوحًا للحقّ  فعلي���كَ أن تُحِ���بَّ للحقِّ وتكرَهَ للحقِّ

على الدوام")144(.

ويق���ول كُولَ���نْ: كم���ا أنَّ طل���بَ العفوِ م���ن الله ورجاءَه والتحس���رَّ على 
قُ ب���الإدراك والوعي؛ فإنَّ  الفُ���رصِ الضائع���ة أم���رٌ قيّمٌ ومهمٌّ نظرًا لأن���ه يتعلَّ
ا، فالعفوُ يعني الإصلاح،  عفوَ الإنسانِ عن أخيه الإنسان أكثرُ فضلًا وسموًّ
والع���ودةَ للجوهر، والعثورَ على الذات من جديد، ولأجل ذلك فإنَّ أحبَّ 
فٍ إلى الله واسعِ الرحمة ما كان في إطار هذه العودةِ، ومن يعفُ فهو  تصرُّ
جديرٌ بالعفو، ومن لا يعرف العفوَ لا يُعفى عنه، ومن لم يعرف معنى العفوِ 
ةً واحدةً بس���بب محاس���بة النفس لن يس���تطيعَ أبدًا إدراك  ول���م يتلوَّ ولو مرَّ

الذوقِ السامي في العفوِ والصفحِ)145(.
)144(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 21-19.

)Müsamaha("، ص 72-69. "التسامح  سلسلة العصر والجيل-1: العصر والجيل، مقال  كُولَنْ:  )145(   فتح الله 
]مجلة "سِزِنْتِي"، مارس/آذار )1980م([.
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د. الصبر والثبات

وثم���ة بع���دٌ آخر لا غِنَى عنه في الحركة والعمل في فكر فتح الله كُولَنْ 
ألا وه���و الصب���رُ والثباتُ، فهو ي���رى أن العثور على الحقيقة وعش���قَها كما 
أنّ���ه مهمٌّ فإن الصبر بع���د العثور عليها والوفاء لها والثبات في تلك الطريق 
مه���مٌّ بالق���درِ نفسِ���هِ، وهذا أمر خلي���قٌ بالوق���وف عليه بحساس���يّة واهتمام، 
دُون فينقضُون عهودَهم ووعودَهم دائمًا س���وف يأتي عليهم يوم  وم���ن يتردَّ
يفقدون فيه مش���اعر الثقة بالنفس، وينصاعون رويدًا رويدًا لتأثير الآخرين، 
وإنَّ مث���لَ ه���ذه الأرواح المفلوجة التي فَقَدَتْ ش���خصيّاتها تمامًا مع مرور 

قَ لنفسِها ولا لمجتمعِها أيَّ نفعٍ)146(. الزمان لن تُحَقِّ

إن للصب���رِ -من حي���ث ما يُصبَرُ عليه في مفه���ومِ كُولَنْ- مجموعةً من 
الأبعاد منها:

الصبر على أداء أوامر الله،	 
والصبر على اجتناب ما نهى الله عنه،	 
والصبر بمعنى عدم الاس���تعجال وعدم القن���وط في مواجهة تصاريف 	 

الزمان والظروف،
والصبر بمعنى الرضا بقضاء الله وقدره،	 
لُ المصائب التي تقعُ دون تشكٍّ أو تظلُّم،	  ومن ثم تحمُّ
والصبر بمعنى مقاومة مفاتن الدنيا وإغراءاتها)147(. 	 

ويتناول فتح الله كُولَنْ أمورًا أخرى أكثر اختلافًا ولا تُرى عند الكثيرين 
ف على فهمِهِ للإس���لام والإنس���انيّة والحركة والعمل  تس���اعدُنا على التع���رُّ
ل، فهو يرى أنّ مَن أح���بَّ الحقَّ وارتبطَ به لا  ���قُ بالثَّب���ات والتحمُّ فيم���ا يتعلَّ
ى في ما يَنُمُّ عن انعدام التجربة كأن يطلب في الدنيا أجرَ ما قدّمه من  يتردَّ

)146(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 32.
)147(   فتح الله كُولَنْ: التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، ص 165.
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خدمات في سبيل الله، وأن يعتبر اهتمام العامة ثمرةً للعظمة والرفعة، وأن 
يستعظم نفسه، كما أنه ينبغي له ألا ينتظرَ تقديرًا ولا إجلالًا من أحدٍ، وألا 
تِهِ، وبما يفعَلُهُ  مُهُ من خدمات لأمَّ يق���عَ ف���ي صغائرِ الأمورِ كأن يَمُنَّ بما يُقَدِّ
م���ن خي���رات للآخرين؛ لأن ه���ذا واجبٌ ووظيفة، وكلّ إنس���انٍ يَقَعُ تحت 

مسؤوليّة الوفاء بهذه الوظيفة وهذا الواجب.

وبحسب كُولَنْ فإن الإنسان كما يمكن أن يواجِهَ مجموعةً من الأمور 
عَ  الطيب���ة والإيجابية في مس���يرة الحرك���ة والعمل؛ يمكنه كذل���ك أن يتعرَّ
لمجموع���ةٍ من الس���لبيّات، وق���د يُكافَأُ دون أن يطلُبَ؛ وق���د يُعاقَبُ، وربما 
قَ بين  يوبَّ���خُ ويُؤَنَّبُ أيضًا، وعلى إنس���ان الحركة والعم���ل الحقيقيِّ ألاَّ يُفرِّ
المكافَأَةِ والعقاب، ولينظُرْ إلى لطفِ الله وقهرِهِ على أنّهما س���واءٌ وس���يّان، 
ا فَعَلَهُ من خدم���ات، فإن نتجَ عنها  ثَ عمَّ ع���لاوة عل���ى أنه يجب ألا يتح���دَّ
مجموع���ة م���ن النتائج الإيجابيّة فلا بد وأن يُرْجِعَه���ا إلى الله تعالى، ويراها 

لُطفًا إلهيًّا ترتب على سعيِ وجهدِ أصدقائِهِ. 

ويقول كُولَنْ حول هذا:

ةِ نفسِكَ  ةِ علمِكَ أو عزَّ كْ نوازعَ نفسِك وغرورها بحجَّ "لا تُحَرِّ
أو كرامته���ا، وإلاَّ أفرحتَ أعداءك وأحزن���تَ أصدقاءَك، فإن كانت 
ل���ك مزايا فدعها تُثمِرُ س���نابِلَهَا في العالم الآخ���ر، ولتكن بطولاتُ 

حياتِكَ أناشيد أبدية تنشدها الملائكة")148(.

هـ. الوفاء والولاء

الوف���اءُ وال���ولاء ف���ي فكرِ فت���ح الله كُولَنْ من أه���مِّ ديناميّ���ات وأدوات 
الحرك���ة والعملِ الصحيح، وللوف���اء والولاء بُعدان اثنان؛ أحدهما: الثبات 
عل���ى العبودي���ة لله تعال���ى، وعدم مبارحة باب���ه ولو للحظة واح���دة، وطلبُ 

)148(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 32.
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رضاه طلبًا حثيثًا، والآخر: هو سَيرُ الإنسانِ نحو الهَدَفِ الذي يعشَقُهُ دون 
أن يَنْحَرِفَ أو يضلّ الطريق، ويقول كُولَنْ:

فُ الوفاءَ بأنه تلاحمُ الإنسان وتكامُله مع قلبه". "هناك من يعُرِّ

ويبي���ن أنه يس���تحيل انتظار الوفاء ممّ���ن لا يمتلكون حياة قلبية روحية؛ 
إذ يرى أن كلَّ واحدٍ من مش���اعر الحقد والكره والحسَ���دِ س���مٌّ زعافٌ يقتلُ 
���دْق في الحديثِ والثباتَ على الوعد والوفاء بالقَسَ���مِ  الوف���اء، كما أن الصِّ
وتنفي���ذَ الوع���دِ والعهدِ مرتبطٌ بحياة القلب فحس���ب، ويُضي���فُ كُولَنْ فيما 

�يَّة الوفاء ما يأتي: قُ بأهمِّ يتعلَّ

"يسمو الفرد ويَجدُرُ بالثقة بفضلِ حسِّ الوفاء، فإن قام العُشُّ 
ةُ  ، وظ���لَّ حيًّا نابضًا بالحي���اة، وتَصِلُ الأمَّ عل���ى حسِّ الوفاء اس���تمرَّ
إل���ى الفضائل ع���ن طريقِ هذا الحِسِّ الس���امي الرفيع، وتس���تطيع 
الدول���ة الحفاظَ على مكانَتِها أمام مواطنيها بهذا الحسِّ فحس���ب، 
ويس���تحيل الحديثُ عن وجود فردٍ ناضجٍ وعُشٍّ يَشِعُّ أمنًا وأمانًا، 
كَّ سيتسلّلُ  ةٍ آمنةٍ في بلدٍ فَقَدَ خُلُقَ الوفاء، بل إنّ الشَّ ودولةٍ مستقرَّ
إلى النفوسِ، وس���تضْطَرِبُ البيوتُ وتتزعْ���زَعُ في داخِلها، وتُصبِحُ 
الدول���ةُ أكث���ر نحسً���ا بالنس���بة لمواطنيه���ا، وينظ���رُ الكلُّ إل���ى الكلِّ 

باستغرابٍ.

وم���ا يقتل حياةَ القلب، وبالتالي يقُوّع مش���اعرَ الوفاء والولاء 
هو فسادُ النفسِ الداخليّ، وثمة علامة مهمّة على حدوث ضلالٍ في 
النف���س تتمثل في ترك الإنس���ان الأوراد والأذكار، أي تركَهُ ما اعتاد 
عل���ى قراءَتِهِ يوميًّا من أدعيةٍ ومناج���اةٍ وذكرٍ، وبالتالي فإنه لا بدَّ من 
لَةِ بالله، وتغذية الأذهان  المداومة على الأوراد والأذكار، وتقويةِ الصِّ
بالعل���م والحكم���ة، وتغذيةِ القل���وب باليقين والقناعة دائمً���ا لِتَجَنُّبِ 
حدوثِ تغيُّرٍ في النفس، ومن ثمَّ الحفاظ على الوفاء والصدق")149(.

)149(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 115-114.
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و. تجديد الذات

إن "تجدي���دَ ال���ذاتِ" يتمتَّعُ بأهمّيّةٍ خاصّة ومكان���ةٍ فريدةٍ في فكر فتح 
الله كُولَنْ وفي حركَتِهِ وعمَلِهِ على حدٍّ س���واء كما أس���لفنا، فهو يرى تجديدَ 
لَ للقُدْرَةِ على البقاء والاس���تمرار، وأهمَّ أُسُسِ���هِ، كما  ال���ذات الش���رطَ الأوَّ
ي���رى كذل���ك أنَّ مَ���نْ يعجزون عن تجديد أنفس���هم محكومٌ عليه���م بالفناء 
اء، فكلُّ شيءٍ يَظَلُّ  والزوال إن عاجلًا أو آجلًا؛ حتى وإن كانوا أقوياء أشدَّ
دِ يصير  ���فُ عمليَّةُ التجدُّ دُ نفسَ���هُ؛ فيبقى ويدوم، وحيث تتوقَّ ���ا حين يجدِّ حيًّ
قِ كالجَسَ���دِ ال���ذي تفارقُهُ الروح،  لِ والاندثار والتفرُّ الش���يءُ عُرض���ةً للتحلُّ

ويقول كُولَنْ:

"ينبغ���ي ألا يخُْلَطَ بي���ن تجديدِ الذاتِ وبي���ن الانبهارِ بالحداثة 
والولع بكل ش���يء جديد، فأما الانبهار بالحداثة والولعُ بالتقاليعِ 
���ةِ طلاءِ وجوهِ الحش���ودِ التي مُزّقت  الجدي���دةِ فه���و عبارةٌ عن عمليَّ
دِ الحقيقيّة فهي عبارة  تمامًا وإغلاقِ الشقوق فيها، وأمّا عملية التجدُّ
ع���ن حركةِ وعملِ إكس���اب المجتم���ع الخلودَ والبق���اء بماءِ الحياة 
دَ الحقيق���يَّ عبارةٌ عن  المنق���ولِ م���ن نبع "الخَض���ر" ، إن التجدُّ
حماي���ة صف���اءِ الأصلِ والن���واةِ، وتكوين مزي���جٍ يجمع بين جميع 
القِيَمِ الموروثةِ منذ الماضي وحتى يومنا هذا، وبين نفحاتِ الفِكْرِ 
والعِرفان في الوقت الراهن، ومن ثم الوصول إلى فضاءات فكريَّةٍ 
أكث���ر بريقًا ونق���اءً، وإلا فإن تمييزَ الحداثةِ م���ن اللاحداثة والتفريق 
بين الحداثةِ والقِدَمِ من هيئةِ الثوب والعباءةِ إنما هو محضُ انخداعٍ 
ليسَ إلا، وإنّ الس���عيَ لإظه���ار الأمر هكذا ليس إلا نوعًا من أنواع 
دُ الحقيقي فهو تقييم  الخداع البصري والشعوذة السافرة، أما التجدُّ
رِ العل���وم وظهورها تقييمً���ا جيّ���دًا، وتوفيرُ التقنيةِ وتس���خيرُها  تط���وُّ
إمكانيَّاتٍ جديدةً لنا، وتس���ليطُ الموش���ورِ الشّ���فافِ ال���ذي بِحَوزَتِنَا 
راتنا وأفكارَنا من  صَ قناعاتِنا وتصوُّ رادٍ، إنه أن نمَُحِّ على قلوبِنا باطِّ
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���ا إلى قرص العرفان في قلوبنا،  البداية ونضيفَ أش���ياء جديدةً يوميًّ
رَ جميعَ الكائنات مرارًا وتكرارًا كلَّ لحظةٍ من موشور الروح،  ونمَُرِّ

حُها به")150(. ط" الأذهان ونرُوِّ و"ننشِّ

ز. الهمّ الدائم

وم���ن أه���م الديناميات في حركة وعمل فت���ح الله كُولَنْ الهمُّ الدائم؛ إذ 
يبدو كما يرى البعضُ وكأنه خميرةُ وجودِهِ، فهو باعتباره ناذِرًا نفسَهُ لعبوديَّةِ 
هِ تعالى للجميع في هذا الإطار؛ وبالنَّظَرِ  الله ورضاه، وبالتالي لإبلاغِ اس���مِ
قَ إيم���انُ الناس جميعًا -إن  إل���ى الغاية الس���اميةِ التي تبنّاه���ا وهي: أن يتحقَّ
أمكنَ وشاءَت الإرادةُ الإلهيّةُ- كي يدخلوا الجنة ويتخلَّصوا من النار؛ وأن 
تظهرَ "الجنّةُ المفقودة"، وأن يتكوّنَ عصرٌ ذَهَبيٌّ في آفاق الحياة الشخصيّة 
والاجتماعيّة للبش���ر، فيتحلَّى الجميع بالفضائل ليعيش���وا حياةً سعيدةً؛ إنّه 
ه إنس���انٌ مهمومٌ، إنّه الش���خصيّة التي خال���طَ وجودَها الهمُّ  باعتب���ارِ ذلك كلِّ
الدائ���م تمامً���ا، وكم���ا يرى هذا الأمرَ ويش���اهدُهُ من يعرفونَهُ ع���ن قُرْبٍ ولو 
معرفةً قليلَةً؛ فإن النَّظَرَ ولو بش���كلٍ عابرٍ في كتاباته، واس���تماعَ أحاديثه ولو 

هُ الهمُّ في حياته. نُ من رؤية حجمِ المكان الذي يحتلُّ عابرًا سيُمَكِّ

إن الهمّ الذي لا ينقطع في رأي كُولَنْ هو السبيلُ الأمثل للوصول إلى 
ي المس���افِرَ الذي  الأهداف الس���امية وتحقيق النتائج العالية، وإن الهمّ ليُنقِّ
يه م���ن الذنوب؛ فيصفو به ويَصِلُ إل���ى جوهَرِهِ تحتَ  يَنشُ���دُ الحقيق���ة ويُصفِّ
وح حيث لا يوجد  تأثيرِه، ولا يمكن الحديث عن النضج والتكامل مع الرُّ
الهمّ؛ فالروح تبلُغُ الكمالَ به، والقلبُ يُكتَشَ���فُ بواس���طته، والأرواحُ التي 

عْ للمِحَنِ غِرّةٌ، والقلوبُ كذلكَ مهيضةُ الجناحَين.  لم تَتَعَرَّ
 )Kendini ال��ذات  "تجديد  مقال  الأزم��ات،  دوام��ة  في  الإنسان  والجيل-2:  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )150(

)Yenileme"، ص 57-58، ]مجلة "سِزِنْتِي"، ديسمبر/كانون الأول )1982م([.
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لُ عليه عبرَها،  إن المحن تزيدُ وتُضاعِفُ قيمةَ وأَجْرَ العمل وما يُتحصَّ
أم���ا م���ا نِيلَ دون محنٍ ومعان���اة فمثله مثلُ المالِ الم���وروث، فما جاء دون 
؛ ذهبَ غير محزونٍ عليه ولا مأسوف، غير أن التضحية بالأرواح  كدٍّ وجدٍّ
عِ لكثيرٍ من  والأنفس تكون من أجل الحفاظ على الأشياء المكتسَبَةِ بالتعرُّ
ةٌ وحضارةٌ تحت ريادة كبار المهمومين  سَتْ أمَّ المعاناة والمِحَنِ... فإن تأسَّ
���رُ بمس���تقبلٍ واع���دٍ، وإن كان  ةً تُبَشِّ والممتَحَني���ن؛ كانت صحيحةً ومس���تقرَّ
رَتْ على أيدي من ل���م يَبْكِ ولم يتألَّم ولم يعانِ  العك���سُ ب���أن وُلِدَتْ وتطوَّ
حَةٌ للضياع والزوال، ولا  الألمَ ولو مرةً واحدةً في حياته فهي منحوسةٌ مرشَّ
���عُ أيُّ نوعٍ من التضحية والفدائيّة مِنَ الأش���خاص الخالين  يُنتظ���ر ولا يُتوقَّ
م���ن المِحَ���نِ الذي���ن لم يُعان���وا الجوعَ والعَطَشَ في س���بيل م���ا يملكونه من 
اتٍ  ضوا لما تقتَضِي���هِ مرحلةٌ معيَّنَةٌ من هزَّ أش���ياء ول���و مرة واحدة، ولم يتعرَّ
ةِ التي قَضَتْ عمرَه���ا في أدناسِ  ومِح���ن، ولا مِ���نَ الأنفُ���سِ والأرواحِ الغ���رَّ
عَةِ، كما أنه لا يمكن الحديث عن وجود حركةٍ وعملٍ  ةِ والدَّ وأق���ذارِ الم���ادَّ

صحيحَين حيث لا يوجدُ الهمّ والتضحية)151(. 

ح. الاستغفار وسكبُ الدموع

ةً في حركة وعمل فتح الله كُولَنْ  أُ الاستغفارُ والدموعُ مكانةً خاصَّ يتبوَّ
باعتباره إنسانًا يؤمن بالإسلام بكلِّ أبعادِهِ ودقائِقِهِ، ويسعى إلى تطبيقه على 
المس���توى القلبيِّ والروح���يِّ بالدرجة الأولى، إذ ي���رى أن الدموع والدعاءَ 
ةٍ تلخّص  ���زَةٍ ومهمَّ ���لُ إلى جانب اله���مّ؛ بضعَ كلماتٍ ملغَّ والاس���تغفارَ تمثِّ
حياة المؤمن المسؤول الواعي، فالمؤمنُ الواعي المدركُ لإيمانه وإنسانيّته 
سُها بناءً على  ومعنى حياتِهِ ومس���ؤوليَّتِهِ ينس���جُ حياتَه بهذه الكلمات، ويؤسِّ
معناه���ا ومحتواه���ا، فالمؤم���ن كأنّه عب���ارةٌ عن حزنٍ وهمّ واس���تغفارٍ وبكاءٍ 
)151(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-2: الإنسان في دوامة الأزمات، مقال "المحنة )Çile("، ص 16-14، 

]مجلة "سِزِنْتِي"، يناير/كانون الثاني )1982م([.



139   ------------------------------- ]النشاطاتُ الأساسيةُ في حركةِ وعملِ فتح الله كُولَنْ[ 

ودعاء، وهكذا ينظر فتح الله كُولَنْ إلى الإس���لام والإنسان ومعنى الإسلام 
والإنسانية من هذه النوافذ.

���ي رحمةِ الحقِّ تب���ارك وتعالى قطرةً  إن���ه يرى الدم���وعَ عبارةً عن تجلِّ
قط���رةً ف���ي عي���ن الإنس���ان؛ فكلُّ قط���رةٍ منها بمثابَ���ةِ قطرةِ ن���دًى تحطُّ على 
تفتُّ���حِ زه���رةِ اللحظة التي يتلاحَمُ فيه���ا القلبُ والحِسُّ واللس���انُ، وتتَّحِد 
وجهًا لوجهٍ، وتتداخل معًا؛ إنها عملية تنفيسٍ وتطهيرٍ للإنس���ان المخلِصِ 
نُ  ئُ وتُسَكِّ قي الصدور والأكباد؛ إنها إذ تُهدِّ الصادق والأشخاص المتحرِّ
جَةِ الت���ي لا تُحْتَمَلُ ف���ي الدنيا فهي  -ول���و قلي���لًا- أَلَ����مَ نارِ العش���قِ المتوهِّ
الإكس���ير الوحي���دُ ال���ذي سَ���يُطْفِئُ لهي���بَ جهنّ���م ف���ي الآخرة، ول���ذا تفقد 
الأق���راط التي في آذان حُ���ورِ الجنة قيمتَها إذا ما وُضِعَتْ إلى جوارِ دموع 

العي���ن)152(.

موع فإن كُولَنْ يدعو الناس  أم���ا من ناحية الحركةِ والعملِ بالنس���بة للدُّ
إلى البكاء قائلًا:

"أنتم يا من نسيتم البكاء طوال تاريخٍ كامل!

أيه���ا ال�مَرِحُ���ون، ال�مُبْتَهِجُون الضاحكون عل���ى أحوالهم التي 
تستدعي البكاءَ!

تعال���وا الآن نقف عن���د هذا المأزِقِ، فننهيَ بالب���كاءِ حالةَ عدمِ 
الاكت���راث التي نعيشُ���ها البالغةَ من الزمان قرنً���ا؛ لِنَبْكِ على جهلِنا، 
تِنا التي  ولنب���كِ على ع���دم معرفَتِنَا بم���ا فَقَدْنَاه! لنبكِ على ش���خصيَّ
اس���تحالَتْ تمثالًا من العيوب، وعلى ضمورِ أحاسِيسِنا ومشاعِرِنا، 
وقلوبن���ا الفظَّ���ةِ الجِلْفَ���ةِ الجافية! وَلْنَبْكِ على أننا س���نموت في هذا 
الوض���ع، وسَ���نبُْعَثُ على م���ا مِتْنَا علي���ه، وأننا لن نس���تطيع العثورَ 

(Gözyaşları)"، ص 56-52،  "العبرات  العصر والجيل، مقال  العصر والجيل-1:  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )152(
]مجلة "سِزِنْتِي"، سبتمبر/أيلول )1979م([؛ سلسلة الفصول-2، ص 54-53.



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  140

ون أفواجًا في أعظم  عل���ى م���كان بين عظماء الماضي الذين س���يمرُّ
لي���ن مقيَّدي���ن في ذلك  المراس���م، لِنَبْ���كِ خوفً���ا م���ن أن نك���ونَ مكبَّ
ينا وس���قوطِنا كَثَمَرَةٍ سَ���قَطَت من  الامتح���ان العظيم، لبنكِ على تردِّ
الغصنِ، وعلى انس���حاقِنا تحت الأق���دام، وابتعادنا عن الرحمة...! 
هًا يهزُّ الس���حائبَ  ه في الآفاق تأوُّ لِنحَُلِّقْ عاليًا مثل الحمائم، ولنتأوََّ
رةً  الت���ي كوّنته���ا الدموع، ثم لتنهمِر تلك القطرات م���ن مآقينا متحَدِّ
كالمط���رِ فَتُطْفِئ لهيبَنا، ولتُطْفئ نارَن���ا! نارَ الحِقْدِ والكُرْهِ، نارَ الدنيا 

والآخرة كلها...

كْ عيوننا فتدمَع! اللهم  لُ إليك: اللهم حرِّ إلهي نسألك ونتوسَّ
أبكن���ا على عدم إحساسِ���نا بحس���رةِ البُع���د عنك، الله���م أبَْكِنَا على 
نش���وة القل���ب، واحتراقِهِ بِن���ارِ الأغيارِ حتى تَتَّقِ���دَ الصدورُ؛ فتصدر 

تِها تُوَلْوِل")153(. عنها صرخةٌ تجعل الملائكة والأفلاك من شِدَّ

ويورد كُولَنْ بعض الآيات مثالًا على مدى تقدير القرآن الكريم الدموعَ 
وامتداح���ه إياه���ا، إذ يحذر القرآن الكريم بينما يمتدح المؤمنين بقوله: ﴿إنَِّ 
ا﴾ )س���ورة الِإسْرَاءِ:  دًا انِ سُ��جَّ

َ
ق
ْ
ذ
َ ْ
ونَ للِ يْهِمْ يَرُِّ

َ
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َ
مَ مِنْ ق

ْ
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ْ
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ُ
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ُ
يَضْحَك

ْ
ل
َ
107/17( ويدع���و إلى البكاء مَنْ حاصرَتهم ذنوبُهم قائلًا: ﴿ف

ثِ��يًاا جَزَاءًا بمَِا كَنوُا يكَْسِ��بُونَ﴾ )س���ورة التَّوْبِةِ: 82/9(. كما أن س���يدنا 
َ
��وا ك

ُ
َبْك وَلْ

رس���ولَ الله  يتضرع إلى الله تعالى ويس���تعيذ به قائلًا: "اللَّهُمَّ إِنِّي أعَُوذُ بِكَ 
مِنْ قَلْبٍ لاَ يَخْشَ���عُ، ومِنْ دُعَاءٍ لاَ يسُْ���مَعُ، وَمِنْ نَفْسٍ لاَ تَشْ���بَعُ، وَمِنْ عِلْمٍ 
لاَ يَنْفَ���عُ، أعَُ���وذُ بِكَ مِ���نْ هَؤُلاءَِ الأرَْبَ���عِ")154(، فالدم���وع الصادقة علامة من 
رَت قلوبُهم،  ةِ والحساسيَّةِ القلبيّة، فلا دموع تُرى عند من تحجَّ علامات الرقَّ

لَت وتبلَّدت مشاعرُهم)155(. وتعطَّ

(Gözyaşları)"، ص 55-52،  "العبرات  العصر والجيل، مقال  العصر والجيل-1:  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )153(
]مجلة "سِزِنْتِي"، سبتمبر/أيلول )1979م([.
)154(   سنن الترمذي، الدعوات، 71.

)155(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-2، ص 54-53.



عقباتٌ أمامَ الحركة والفكر
وض���عَ فت���ح الله كُولَنْ المب���ادئَ اللازمة لحركةٍ وعم���لٍ صحّيّ -وقفنا 
عل���ى قس���مٍ منها آنفًا- وسَ���اقَهَا للنظر وال���درس، كما لفتَ الانتب���اهَ إلى ما 
يعت���رعُ طري���قَ مث���لِ هذه الحرك���ة والعمل مِ���نْ عقباتٍ وم���ا يواجهها من 
زَ عليه بينَ هذه العقباتِ والمخاطر ما يتخلّل الطريقَ  مخاط���ر، وأكثرُ ما ركَّ
مِنْ حُفرٍ وهاوياتٍ تستطيعُ ابتلاعَ الأفراد والمجتمعات واحدًا تلو الآخر؛ 
كالاستس���لام للمت���ع الجس���دية، والول���ع بالش���هرة والمنص���ب، والأنانية، 

والإلفُ والعادة، والتذبذب والغوص في الذنوب.

أ. الولع بالشهرة والمنصبِ

ي���رى كُولَ���نْ أنَّ الإنس���ان لديه طب���اعٌ جميلة تمثِّلُ جوهرَ وبذورَ أش���ياء 
جدُّ طيبة كالفداء والصدق والإيثار والاستغناء مثلًا، كما توجد لديه -إلى 
جانب ذلك- أسسُ أشياء سيئةٍ فُطِرتْ لديه لمجموعةٍ من الفوائد والحِكَم 
النس���بية كالخصال الس���يئة التي تَشُلُّ الروح وتُميتُ القلب كحُبِّ المنصب 

والتفكير فيه، وحبّ الشهرة مثلًا.

والص���دقُ والإخلاصُ؛ أي القيام بالأعمال ابتغاء مرضاة الله فقط دون 
انتظ���ار أي مقابل هو روحُ العملِ وش���رطُ قبول���ه؛ فالعاجزون عن تخليص 
أنفسهم من الخصال السيئة -الطبيعي وجودها عند الكلّ تقريبًا مع اختلاف 
نسبها- إن عجزوا عن السيطرة عليها بشكل مشروع فربّما يلحقون أضرارًا 

كثيرة بأنفسهم وبالمجتمع الذي يعيشون فيه أيضًا.
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ويوض���ح كُولَ���نْ رأيه الموضوعي هذا بمثالٍ يق���ول فيه: لو أنَّ أحدهم 
أراد اس���تخدام عذوب���ة صوت���ه وقدرته الموس���يقية لتحقيق الش���هرة والمال 
���ه لأن���واع أخرى غير ض���ارة كالابتهالات والقصائد ب���دلًا من "أن ينثُرَ  فَوُجِّ
الضب���ابَ والدخ���انَ حولَه" مصحوبًا بمعزوفات مس���تجهنة ل���كان ذلك هو 

الأنسب والأفضل.

ثم يصوغ كُولَنْ الحقيقةَ الأساسيةَ وما يجبُ أنْ يكون في صورة رجاءٍ 
ورغبةٍ قائلًا:

"يا ليت القلوب قنعت بما وهبها وس���يهبها اللهُ تعالى وبحثَتْ 
دائمًا عما يرضيه")156(.

ب. دُوّامة الأنانية

أوّلًا: إنَّ فت���حَ الله كُولَ���نْ يلف���تُ الانتباهَ بالعبارات الآتي���ة إلى الوظيفة 
والماهية الأصلية لأنانية الإنس���ان -أيْ فكرة ووعي الأنا وأنانية الإنس���ان- 

قائلًا:

"إنَّ أمانةَ الأنانية المنعمة على الإنس���ان هدية مقدس���ةٌ أعُطيت 
ل���ه كي يبحث ع���ن الحقيقة الكب���رى ويجدها... فبها ي���دركُ الفردُ 
خالقَ���ه، وقدرتَه وعلمَ���ه وإرادتَه اللامحدودة، وأنَّ���ه تعالى مبرّأٌ من 
كلّ نقصٍ، ثم يذُيبُها -أي أنانيته- في لهبِ معرفةِ وحبِّ الله المُتَّقد 
في صدره، فلا ينظر ويرى إلاَّ بالله... به يفكّر وبه يعرف وبه يصل 

إلى المعرفة... وبه يتنفّس أنفاس الحق".

إلا أنَّ ه���ذه الأمانة إنْ جُعِل���ت مصدرًا للعجب والغرور وحبّ النفس 
فإنّها تكبُر وتنتفخ إلى أن تُصبح عفريتًا يبتلع صاحبه.

)156(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 42.
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وي���رى كُولَنْ أنَّ اس���تخدام الأنانية اس���تخدامًا س���يئًا والعج���بَ بالنفس 
مِ ولو خطوة  يح���ولان دون رؤي���ة الحقِّ وإدراكِه، ويتس���ببان  في ع���دمِ التقدُّ
واحدة في طريق الخلود، بل إنه البقاء في المكان نفسه مع عَصْبِ العينين.

ومَ���نْ يفك���رون دائمًا وأب���دًا لصالح الأنانية لا يبرَحُونه���ا ولا تَبرحُهُم، 
وم���ن يبحث���ون عما ينش���دونه في من���اخ "الأن���ا" المظلم ل���ن يتقدّموا خطوة 
-ولو بقدر مَخِيطٍ- وإنْ قطعوا ما لا يُحصى من الفيافي والسهول، ومهما 
كانت الأعمالُ المنفّذةُ ثقيلة ومتعبة فإنها لا تُعدُّ فضيلةً ولا تحظى بالقبول 

الإلهي طالما كانت لصالح الأنانية.

ويقول كُولَنْ:

"ق���د تنش���أ الأنانية من العل���م أو الثروة والس���لطة، أو تنبع من 
الذكاء، أو تتضخّم بالجمال، وغيره، ولما كان الإنسان لا دخلَ له 
ف���ي إيجاد هذه الصفات، ف���إنَّ أيَّ ادّعاءٍ أنانيّ يعَُدُّ وس���يلة لغَصبِ 
حقّ المالك الحقيقي وجلبِ سخطه، وتؤدي في النهاية إلى هلاك 

أرواح هؤلاء المغرورين".

ثم يحذر ويرسم لوحة الإنسانية الحقيقية هكذا:

الرغب���ة في ع���رع النفس للآخري���ن والتحدّثِ عنه���ا على الدوام 	 
ناتجةٌ عن عقدة الشعور بالنقص، ويستمر هذا الوضع عند هؤلاء 
حت���ى تلقّيه���م دروسً���ا جيّدة في تربي���ة النفس وال���روح يصلون بها 
إل���ى فداء وجودهم لصاحب المُلكِ الح���قّ، فكلُّ أمر من أمورهم 
تف���وح منه رائح���ة الأنانية وحبّ المظاه���ر، وكلُّ مظهر من مظاهر 
تواضعه���م إما خداعٌ ورياء، وإما محاولة لدفع الآخرين للحديث 

عنه...

إنَّ ارتفاع أي شخص إلى مرتبة الإنسانية لا يكون إلاَّ بتواضعه، ولا 	 
يظه���ر هذا التواض���ع ولا يتوضح إلاَّ عندما يعجزُ المنصبُ والجاهُ 



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  144

رُه���ا العوامُ- ع���ن تغييره، فإن  والش���هرةُ والعل���مُ -الأم���ور التي يُقدِّ
استطاع واحدٌ من هذه الأمور تغييرَ سلوكه أو تفكيره تعذّر الحديث 

عن أيِّ تواضع، وعن أيِّ ارتفاعٍ إلى المستوى اللائق بالإنسان.

ي���كاد يك���ون التواض���ع مفتاحً���ا لجميع الس���جايا الحمي���دة، ومَنْ 	 
يملِكُ���ه يس���تطيع امتلاكَ الس���جايا الحميدة الأخرى، وم���ن يُحْرَمْهُ 

يُحرَم -على الأكثر- من السجايا الحميدة الأخرى)157(.

ج. حُبُّ الدعة

يص���فُ فت���ح الله كُولَنْ حُبَّ الدعة بأنَّه "حبُّ الجس���د"، ويرى في كثير 
من المواضع أنَّهُ السببُ الأهمُّ في تحلّل الإنسان وزواله، فيقول:

"كما تأس���ن المياه التي فقدت حركتها وركدت، كذلك يكون 
الذب���ول والضي���اع مصير الكس���الى الذي���ن تركوا أنفس���هم للتراخي 
والرك���ود، وإن الرغب���ة ف���ي الراح���ة والخم���ود ه���ي إن���ذارٌ بالموتِ 
وباك���ورةُ الإش���اراتِ إلي���ه، ولك���ن الش���خص الذي انقاد لمش���اعره 
وأحاسيس���ه فقط وانشغلَ بها لا يفهم هذه الإشارة ولا يسمع هذا 

الإنذار، ولا يستفيد من نصائح أصدقائه وتحذيراتهم...")158(.

رُ من أنَّ الكسلَ والانقيادَ للراحة والدعة من أهم أسباب  ويحذِّ
ال���ذلّ والحرم���ان، وأن الأرواح الت���ي ألق���ت بأنفس���ها ف���ي أحضان 
الكس���ل س���يأتيها يومٌ تضط���رّ فيه إلى التذلّ���ل للآخرين كي تحصل 
على مس���تلزماتها المعيش���ية الضرورية، ويرى أنه إذا ما أضفنا إلى 
حبِّ الراحة والارتخاء التولُّع بالزوجة والأولاد صار التراجعُ عن 

خطِّ الخدمة والنضال أمرًا لا مفرّ منه.

ويسعى تاركو منهج الخدمة والنضال إلى الدفاع عن أنفسهم، 
وانتق���اد رفاقه���م في الخدمة متذرعين بحج���ج مختلفة متأثرين في 

)157(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 44.
)158(  المصدر السابق، ص 24.
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ذل���ك بالحال���ة الروحية لما ارتكبوه من خط���إٍ، هؤلاء الذين أصاب 
الشللُ إرادتَهم وعزيمتَهم يؤثرّون تأثيرًا سلبيًّا خطيرًا على الجسارة 
والقوّة الروحية للمُحِيطين بهم، وأمثالُ هؤلاء لا يستطيعون العودة 
إلى رُش���دهم أب���دًا ما لم يعترف���وا بأخطائهم وعيوبه���م بكلِّ صدقٍ 

وإخلاصٍ)159(.

د. التناقضات

وبع���د أن يلف���ت فت���ح الله كُولَ���نْ الانتباهَ إل���ى "أمراع" ت���ودي بصحّة 
الحرك���ة والعم���ل يح���رّك مكّوكَ الفك���ر بين الأقط���اب الإيجابية والس���لبية 

بالنسبة للحركة والعمل ونضج الإنسان، فيقول:

كيف يمكنك الوصول إلى نقاء في الفكر وفي الأحاسيس، وكيف 	 
يمكنك تنمية ملكاتك الإنسانية وقابلياتك لكي تكون من الربانيين 
دون أن تتملّ���ص م���ن الش���هوات الجس���مانية والش���هوات البهيمية 

دَك عليها؟ وتعلن عصيانك لها وتمرُّ

إن كن���ت ترغ���ب في الوص���ول إل���ى "التوحيد" في حيات���ك القلبية 	 
قِ اللذائ���ذ الروحي���ة والغ���رق فيه���ا... كيف يتس���نى لك هذا  وت���ذوُّ
وداخلُ���كَ يغ���صّ بتراق���صِ آلافِ الرغبات والأه���واء؟ وكيف يُتاحُ 

لك هذا وأنت طوعُ أمرِ رغباتك الجسديّة في كل مُنعطَف؟!

إن كن���ت تعت���زمُ الانطلاق إلى الأعالي، والس���موّ إل���ى عوالم وراء 	 
ه���ذه الس���ماوات... إن كن���ت تتمنى ه���ذا فكيف يليق ب���ك التعلّق 

بأوحال هذه الدنيا كطفلٍ ساذَج؟

أن���ت تنتظر على الدوام فجرًا جديدًا يُطِلُّ على أفقك، ولكن كيف 	 
يمكن ذلك دون أن تُزينَ قلبك بالمُثل الس���امية، ودون أن تس���تعيدَ 

)159(  المصدر السابق، ص 26-25.
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مكان���ك وموضعَ���ك القدي���م، ودون أن تك���وّن صرخ���ةً تُ���دوّي في 
مسامع الدنيا...!".

إنّ���ك تري���د إيجاد حلول للمش���اكل المزمن���ة المتراكمة منذ عصور 	 
وعصور... لكن إنْ لم تتحلّ بالأملِ، أو إن لم تملك عزمًا وعزيمةً 

على الانتظار سنوات وعصورًا فكيف يمكنك فعلُ ذلك؟! 

إن كن���ت ت���روم عي���ش حياة ال���روح والقلب، وإن كن���ت تصبو إلى 	 
التس���امي ف���ي مش���اعرك وعواطف���ك... إن كن���ت تبغي ه���ذا وذاك 

فكيف تحصل عليهما دون أن تتحلّى بصبرٍ وعزيمةٍ لا تنفدُ؟!

أن���ت ت���رى نفس���ك دون أيّ نق���ص أو قصور، وتري���د من الآخرين 	 
أن ي���روا ه���ذا ال���رأي أيضً���ا... ولكن أنّ���ى لك ذل���ك وأنت تحمل 
فاتك في  عل���ى ظه���رك ألفَ إثمٍ كلَّ يوم! وكيف يمك���ن هذا وتصرُّ

المجتمع تنمّ عن تناقضات عديدة؟")160(.

)160(  المصدر السابق، ص 55-53.



فتح الله كُولَنْ مُربّيًا
ه تمكن معالجت���ه وتناوله في إطار  إنَّ حرك���ةَ وعم���لَ فتح الله كُولَنْ كلَّ
مفهوم التعليم بأوسع معانيه؛ إذ يرى أنَّ العنصرَ البشري يكمُنُ في جذور 
ها  جميع المش���اكل الت���ي نواجهها على وجه الأرع، أي إنَّ المش���اكلَ كلَّ
تبدأ بالإنس���ان، وتنتهي به أيضًا، والتعليم هو أكثر الوس���ائل تأثيرًا وفاعليّةً 
س���واء بالنسبة للنظام الاجتماعي ولأي نظام مجتمعي يسير على نحو جيد 
أو متعطل عن السير أو به خلل بسيط، أو بالنسبة للقبر وما بعده؛ ومن هنا 
م  فكما أنَّ مهنة التعليم والمعلم أقدسُ المِهنِ، فإنَّ أفضلَ وأنفعَ خدمةٍ تُقَدَّ

لأية أُمة أو بَلدٍ هي تلك التي تُنجز عن طريق التعليم)161(.

أهمية التعليم والتربية

قُ بالعلم  يرى فتح الله كُولَنْ أن الحياة الحقيقية بالنس���بة للإنس���ان تتحقَّ
والعرف���ان؛ لذا ف���إنَّ منْ يُهمِلونَ التعلّم والتعليم ه���م في عِدادِ الموتى وإن 
كانوا على قيد الحياة؛ ذلك لأن الغايةَ من خلقِ الإنسانِ هي النظرُ والتأمّلُ 
مَه إلى الآخرين، ومن ثمَّ فإنَّ قراراته الصائبة  وتحصيلُه المعرفة ونقلُه ما تعلَّ
والدقيق���ة تكون بق���در ارتباطه وعلاقته بالعقل والمنط���ق، وهما لا يصلان 
إل���ى الن���ور والوضوح، بل وإلى الكمال إلا بالعل���م والمعرفة، لذا فمتى ما 
خ���لا موض���عٌ من العلم والمعرفة ت���رى فيه العقل عاط���لًا والمنطقَ خادعًا 
والق���رارات خاطئة، ولا تظهر إنس���انيّة الإنس���ان واضح���ةً إلا عند محاولته 
)161(  "خلوصي تُورْغُوتْ )Hulusi Turgut(": فتح الله كُولَنْ والمدارس (Fethullah Gülen ve Okullar)، صحيفة "يَنِي 

يوُزْيِلْ (Yeni Yüzyıl)" التركية، 1 يناير/كانون الثاني )1998م(.
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التعلّ���مَ ث���م تعلي���مَ غيرِه وتنويرَه، ومَ���نْ لا يحاول التعلّم -م���ع كلّ جهلِهِ- 
ولا يرغ���ب في���ه، ولا يج���دّد نفس���ه بما تعلّم���ه، ولا يكون ق���دوةً لغيره؛ هو 
إنس���انٌ شكلًا لا جوهرًا؛ فما أعجبَ أمرَه... والمنصبُ والمقام المُكتَسَبُ 
بالعلم والمعرفة أس���مى وأدوم من المناصب والمقامات المُكْتَسَبَةِ بالطرق 
الأخ���رى؛ ذل���ك لأن العلم يُبعِ���دُ صاحبَه في الدنيا عن الس���وء ويجعلُه من 
أرب���اب الفضائ���ل، كما يجعله من أصحاب الس���عادة في ال���دار الآخرة بما 
يحص���ل علي���ه من منصب ومرتبة ل���م يكن يتخيّلهم���ا، لأن القلوبَ الخاليةَ 
م���ن الحقيق���ةِ، والأرواح الخالية من المعرفة بمثابة بيئةٍ صالحة لنموّ ش���تّى 

الأفكارِ الضارة)162(.

ويرف���ع فتح الله كُولَنْ من ش���أن العمليّة التعليميّ���ة المتمثّلة في التّعَلُّم 
���مَ والتعليم والتربي���ةَ وظيفةً س���اميةً ترتقي  والتعلي���م لدرج���ة أنه ي���رى التعلُّ
إلى الس���ماء؛ حيث تتكّش���ف الج���دارة والكفاءة الكامنة في روح الإنس���ان 
وتظه���رُ عبر الوفاء بتل���ك الوظيفة التي تُعتَبَرُ تَجلّيًا لصف���ةِ الربوبيّة الخاصّة 
بالله تعالى في حياة الإنس���ان، ومن ثمَّ تصبح بمثابة هديّة للمجتمع، ومن 
العبثِ البحثُ عن صفة "الاجتماعية" عند إنسانٍ لم يمرّ من مِصفَاة التربية 

والتعليم؛ فلم تتطوّر لديه الصفات الإنسانية والخصائص الرفيعة)163(.

وي���رى كُولَ���نْ أن التعليم والتربية أكثرُ المس���ائل المصيري���ة التي ينبغي 
للأف���راد والمجتمع���ات عل���ى حدٍّ س���واء أن تقِ���فَ وتركّزَ عليه���ا؛ إذ تُقاسُ 
إنس���انية الفرد بقدر بُعد مش���اعِرِهِ وأحاسيس���ه عن الأش���ياء الس���لبية، وربما 
ي���درك الجمي���ع الجانبَ التربوي الخاصّ بالبدن لكن مَنْ يس���تطيعون فهم 

)162(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 11-10.
 ،"(Bizim Maarifimiz) التعليمي  "نظامنا  مقال  والجيل،  العصر  والجيل-1:  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح    )163(
"نِيلْ يَايِنْلَرِي (Nil Yayınları)"، إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(، ص 117، ]مجلة "سِزِنْتِي"، أكتوبر/تشرين الأول 

)1979م([.
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التربية الفكرية والحسية والروحية التي تسمو بالإنسان إلى الإنسانية الحقة 
فعلًا هم نزرٌ جدُّ يسير.

ثانيًا: إن إصلاح الأمم لا يكون بالقضاء على الش���رور، بل عن طريق 
الس���موّ بالأجي���ال إلى الإنس���انية عبر تربيةٍ ت���دورُ في فلك الحقائ���ق الثابتة 
والقِيَ���مِ الديني���ة، وم���ا لم تُب���ذر في كلّ رب���وعِ الوطنِ تلك البَذرةُ المقدّس���ة 
المكوّن���ة من خليطٍ م���ن الوعي التاريخي والمثالي والديني وعش���ق خدمة 
الإنس���انية والأعراف فلس���وف تنبت مجدّدًا فس���ائلُ من الش���رور والمفاسد 

التي كان قد قُضِيَ عليها)164(.

"إن الأم���مَ تبق���ى وتعيش بالأجيال الجدي���دة، وكل أمة ترغب 
في ضمان مس���تقبلها ينبغي لها أن تنفق على تنش���ئة وتربية الأطفال 
والش���باب -الذي���ن يمثلّ���ون رج���ال المس���تقبل العظم���اء- بع���ضَ 
إمكانياته���ا م���ن طاق���ةٍ ووق���تٍ كالت���ي تنفقها هن���ا وهناك، ل���ذا فإنَّ 
الأم���م التي تُهمِلُ أبناءها، وتتركهم فريس���ةً للانهيار والس���قوط في 
أيدي الأغراب القاس���ية محكومٌ عليه���ا أن تفقد جوهرها وذاتيّتها، 
نِ بمستقبل إحدى الأمم إنْ نظروا إلى ما يلقَاهُ  والراغبون في التكهُّ
أبن���اءُ تلك الأمّة وش���بابه من تربية حاليّة ف���إنّ تكهّناتِهم وأحكامَهم 
المس���تقبليّةَ تص���دُقُ وتصُيبُ كَبِ���دَ الحقيقة، وبالتال���ي فإن ما يجبُ 
 بذله لرقيّ الأجيال وس���موّها إلى س���ماء الإنس���انية س���يظلّ مصدرًا

لا ينضبُ من الخير")165(.

وي���درس كُولَ���نْ قضيةَ التربية والتعليم على مس���توى الدولة والش���ارع 
والإع���لام؛ في���رى أن كلَّ واح���د م���ن أفراد الأم���ة يؤثّر عل���ى الآخر بدرجة 
معيّنة كما يتأثّر به إذ يس���تقي بعضَ الأش���ياء منه، وتأثير مثل هذه الأعراف 
والشارع والإعلام والأوساط القريبة والبعيدة يحتلّ مكانةً مهمّةً في النشأة 

)164(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 77.
)165(  المصدر السابق، ص 83.
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والتربي���ة؛ فكم���ا يتمت���ع ربُّ الأس���رة بتأثيرٍ ونف���وذٍ قويٍّ بين أفراد أس���رته، 
يتمتّع المسؤولون عن إدارة الأمّة بتأثيرٍ ونفوذٍ معيّن بين مختلف قطاعات 
المجتمع وأفراده، وارتقاءُ أمّةٍ إلى أعلى نقطةٍ تس���تطيع الس���موَّ إليها بقدر 
اس���تعدادها وقدرتها وقيامُها بوظيفتها على الوجه الأكمل أمرٌ وثيقُ الصلة 
امها وبصيرتهم وتطوعهم  بفكر أفرادها وتصوراتهم وثقافتهم، وخُطَطِ حُكَّ

وتضحيتهم.

وينظ���ر كُولَنْ إل���ى التربية والتعليم من زاوية أخ���رى؛ فيرى أنَّ ما يميّزُ 
الإنس���انَ عن غيره من الموجودات هو أنَّه جاءَ الدنيا وكأنه يرجو غيرَه أنْ 
مه ش���يئًا ويرش���ده إلى الصواب حيثُ هو بدعوة التربية والتعليم، بينما  يُعَلِّ
يُرسَ���لُ الحيوانُ إلى الدنيا وكأنه تَكامَل في عالمٍ آخر فيتعلم في س���اعتين 
أو يومين أو شهرين كلَّ ظروف الحياة وقوانينَها وعلاقتَهُ بالكون، ومن ثمَّ 
يكون صاحبَ ملكة وفطرة خاصة به، فقوّة الإنس���ان الحياتيّة يكتس���بها في 
عش���رين س���نة، بينما القدرة على العمل والفعل يكتسبها حيوانٌ كالعصفور 
أو النحل���ة في عش���رين يومًا، والأص���حُّ أنه يُلْهَمُها في ه���ذه الفترة الزمنية، 
وهذا يعني أن وظيفةَ الحيوان الأصلية ليس���ت التكاملَ بطريق التعلّم، ولا 
الترقّي باكتساب المعرفة )الصنعة والمهنة(، وليست الدعاءَ القوليَّ وطلبَ 
ته هي العملُ وفقًا  المَ���ددِ مُظْهِ���رًا عجزه؛ بل على العكس م���ن ذَلك إنَّ مُهمَّ

لملكاته وقدراته وعبادةُ الِله تعالى فعليًّا.

مِ كلِّ ش���يء  أما الإنس���ان فيَلِ���جُ الدنيا جاهلًا بقوانينها محتاجًا إلى تعلُّ
فيه���ا، حت���ى إنَّه لا يس���تطيعُ أن يتعلّم ظروفَ الحياة وأحوالها في عش���رين 
س���نة؛ بل يس���تمرّ يتعلّمها ربما طيلة حياته؛ فهو يُرسَ���لُ إلى الدنيا في غاية 
الضع���ف والعجز؛ فما يقوى على الوق���وف على قدميه إلا في مدة تترواح 
بين س���نة وس���نتين، وما يس���تطيع التفرقةَ بين الضار والنافع إلا في أرعِ 
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خم���س عش���رة س���نة، وما يس���تطيع تحصي���ل المناف���ع ودفع الش���رور إلا 
بمساعدة المجتمعِ كله...

وهو ما يعني أنَّ وظيفة الإنسان -الذي يحُلُّ بدار الضيافة المؤقّتة هذه 
حاملًا في داخله أنقى الفِطرِ وأطهرَها- هي الاس���تقامةُ في الفكرِ والخيالِ 
والعقي���دةِ والوصولُ إل���ى النقاء والصف���اء، والوفاءُ بمس���ؤوليات العبودية، 
دُنّ المليء بالأسرار، وإدراكُ  وإعمالُ القلب والروح، والتعانقُ مع عالم اللَّ

سرّ الوجود)166(.

المدرسة والمعلِّم

ا للمدرس���ة والمعلّم بش���أن قضيّة  يخصّ���ص فتح الله كُولَنْ مكانًا خاصًّ
���مُ فيها كلُّ  التربي���ة والتعلي���م؛ فهو يرى المدرس���ةَ بيئ���ةً تعليميّة وتربوية يُعلَّ
مقتضياتِ الحياةِ الدنيا وما بعدها، والحقيقة أن الحياةَ ذاتَها مدرسةٌ، ومع 

ذلك فإننا نتعلّمها؛ أي الحياةَ في ظل المدرسة ومحيطها.

فالمدرسة ترسل حُزَمَ أشعّةِ العرفان على الحوادث المصيرية الحياتية 
فتنيره���ا، وتمن���ح طلّابه���ا قدرةً عل���ى إدراك بيئتهم وفهمه���ا، كما تفتح في 
الوق���ت ذاته الس���بيلَ أمامه���م -بالس���رعة القصوى- للتعرّف على الأش���ياء 
والحوادث، وتَرقَى بالإنس���ان إلى الكمالِ الفكري والاس���تقامة في الفكر، 

وتدفعُه في أثناء الكثرة وغمرتها إلى الأحديّة.

والمدرس���ة الجيّدة بمثابة خيمة ملائكيّة تكش���ف مشاعر الفضيلة لدى 
، وكما أنَّ المدرس���ةَ هي المكانُ  الفرد، وتُكس���ب طلابها الس���موَّ الروح���يَّ
ال���ذي تَكتس���ب في���ه الحياةُ المُنس���ابةُ م���ن كُلِّ حدبٍ وصوبٍ هُويةً وس���مةً 
خاص���ة به���ا؛ فهي أيضً���ا أهم مكان وبيئ���ة تعليمية يأخذ فيها الطفل ش���كله 

الحقيقي، ويصل إلى أسرار ذاته.
)166(  مجلة "سزينتي" التركية، مايو/أيار )1981م(، ص 28، العدد 9.
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ويعتق���د فتح الله كُولَنْ أنَّ المدرس���ة والعملي���ة التربوية والتعليمية التي 
تج���ري فيه���ا تَش���مَلُ الحياة ب���كلّ تفاصيلِها، ووفقً���ا له أيضًا؛ ف���إنّ الطالب 
له في المدرس���ة من دروس،  الملتحق بالمدرس���ة يُكرّرُ طيلةَ حياتِهِ ما حصَّ
كما أن المهاراتِ والعلومَ المس���تحصلةَ في المدرسةِ والمعزُوّةَ إلى الذات 
���لُ دلي���لًا بالنس���بة لصاحبه���ا يرش���ده في الط���رق المؤدية إل���ى الفضيلة،  تُمثِّ

ومفتاحًا سحريًّا يفتح له الأبواب الموصدة.

ويولي فتح الله كُولَنْ المعلمَ أكبرَ قيمةٍ وتقدير في المجتمع؛ فهو يرى 
أنَّ المدرّسَ مرشدٌ ودليلٌ محترمٌ يُشكّل الكيان العالي للمدرسة التي تشبه 
ه���ا منذ الميلاد وحت���ى الموت من ناحية  المعب���د م���ن ناحية ما، والحياةَ كلَّ

أخرى؛ فيقول:

"يستحيل أن يكون ثمة مخلوقٌ ثانٍ على وجه الأرع يساوي 
هذا المخلوقَ الس���اميَ المتبلورة فيه أنف���اسُ الملائكة، الذي يَرُودُ 
أمت���ه في إطار الق���در، ويعُلي مِنْ أخلاقها وس���ماتها، ويغرس فيها 

الوعي والشعور بالخلود والأبدية".

كم���ا ي���رى كُولَ���نْ أنَّ المعل���مَ أكث���رُ تأثيرًا عل���ى الفرد م���ن الأب والأم 
والمجتم���ع؛ فه���و ال���ذي يعملُ في المدرس���ة بمثاب���ة خيم���ةٍ ملائكيّةٍ تضمّ 
الحبوبَ النقيّةَ الطاهرةَ في ثنايا تربتها، ثمّ يتعهّدها بالحماية اللازمة، وكما 
أن وظيفته هي الانشغال والاهتمام بالجَيِّدِ وبغيره من الناس في هذه البيئة؛ 
فإنَّ���ه يق���ع عل���ى عاتقه هو أيضًا ع���بءُ توجيههم وتحدي���دِ الهدف لهم في 
مواجه���ة الحياة والأحداث؛ ذلك أنَّ المدرّس الذي يؤثّر في قلب الطالب 
تأثيرًا يتباين يوميًّا، وينقش في ذهنه خطوطًا بألوانٍ ش���تى لا تنمحي بفضل 
عُ، ولا يتحق���قُ تقديمُ نماذجَ  دروس���ه وتصرفات���ه هو معلمٌ وم���ربٍّ لا يُعوَّ
مٍ ينضحُ وجهه بالحقيقة، ذي نظرات  جي���دةٍ هاديةٍ ومربية للطالب إلا بمُعلِّ

عميقة لأبعد الحدود، وكلُّ شيءٍ يمنحه تلاميذَه يتدفّقُ من ثنايا القلب.
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ويقول فتح الله كُولَنْ: 

"إن مجتمعًا بدويًّا عَثَر على معلمه سَ���مَا كما تسمو الملائكة، 
وارتقى إلى درجة المعلم لأكبر الحضارات والدول في العالم".

ويؤكّ���د على أنّه ليس هناك مصنعٌ على الإطلاق يعمل ويُؤثِّرُ بش���كل 
���مُ، وأنَّ عمليّة نق���لِ أطياف كلِّ  ���مٍ مثلما يعم���لُ ويؤثّرُ المعلِّ مُمَنه���ج ومنظَّ
المش���اعر والأحاس���يس ف���ي لحظ���ةٍ واح���دةٍ إل���ى مئ���اتٍ م���ن البش���ر أمامه 
وتحويلَه���م ف���ي كيانه���م وذاتهم لمخلوقٍ ثانٍ أمرٌ لم يتيسّ���ر لأيِّ ش���خص 

م)167(. سوى للمعلِّ

ويتط���رق كذل���ك إل���ى ال���دروس الواجب تدريس���ها في المدرس���ة وما 
يجب إكسابه للطالب فيها؛ فيرى أنَّ المعلومة تعني قيمة خاصّةً في ذاتها، 
���الٍ للمعلومات تمثّلُ  غي���ر أن المعلوم���ة التي تجعل من الطالب مجرّدَ حَمَّ
حِمْ���لًا ووب���الًا عل���ى عاتقِ ذل���ك الطالبِ لي���س إلا، ومن ه���ذه الناحية فإن 
هًا  دًا للش���خصية الإنس���انية ومُوجِّ كلَّ ما يُتعلم ويُعلّمُ لا بُدَّ وأن يكون موحِّ
لاكتشاف العلاقة الدقيقة الحساسة بين العالم الداخلي من جانبٍ والأشياء 
والحوادث من الجانب الآخر، بل الأمرُ أكثر من ذلك؛ إذ يجب أن يكون 
كلُّ جزءٍ خاص بالشيء المُتعلَّم بمثابة سند سليم للتطبيق، ودعامة أساسها 

الوصول إلى تركيبات جديدة، بالإضافة إلى ذلك يقول كُولَنْ:

الكت���ب الت���ي تدرس في مرحلة الطفولة ومرحلة الدراس���ة؛ ش���عرًا 	 
كان���ت أو نث���رًا، لا بد وأن تمنح الفكرَ قوّةً، والروحَ متانةً وصلابةً، 
والأملَ والعزيمةَ نورًا وضياءً؛ حتى نتمكن من تنش���ئة أجيال قوية 

الإرادة، سليمةِ الفكر.
)167(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-1: العصر والجيل، ص 121.



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  154

العل���م يُع���زى ويُملّ���ك لل���ذات في المدرس���ة، وف���ي ظلّ���ه يتجاوزُ 	 
الإنس���ان أبعادَ العالم المادي القاس���ي الذي يعيش���ه، ومِنْ ثَمَّ يكادُ 
يصلُ إلى أسرار الخلود، وكلُّ نوعٍ من أنواع التذكير والتحفيظ لا 
يَعِدُ الفكرَ بالتنويرِ والروحَ بالتحليقِ في الآفاق هو مِبرَدٌ يؤدّي إلى 

تآكل الذات، وضربةٌ تَنال من الفؤاد.

هة لحلّ الأس���رار الكامنة بين الأش���ياء وبين 	  المعلوم���ة غي���ر الموجِّ
ش���خصيّتنا لا تُضيف للطالب ولا تُكسِ���به أيّ جدي���دٍ أو مفيدٍ فيما 

يتعلّق بالعالم الخارجيّ واندماجِه وتوحّدِه معه. 

���م العاري عن الضواب���ط والمعايير والنظام أخطرُ من عدمِ 	  إن التّعَلُّ
التعلّ���م نظرًا للنتائج الس���لبيّة المترتّبة على ذل���ك، فمن الضروريّ 
التركي���ز والاهتم���ام بالأم���ور الت���ي تدف���ع الإنس���ان إل���ى التكام���ل 
والاندم���اج م���ع الك���ون، وه���ذه النقطة ه���ي أُولى مراح���ل الفكر، 

رٍ على روح التعلّم وجدّيّتِهِ. وأقوى علامةٍ ومؤشِّ

بع���د ذل���ك يحدّد فتحُ الله كُولَنْ الخطوطَ العامة لبرنامج جيّد من أجل 
العملية التربوية والتعليمية فيقول:

"لا ب���دّ م���ن تعلي���م الطفل في أولى مراحله الدراس���ية بالمدرس���ة اللغةَ 	 
أوّلًا، والمثاليّةَ والدينَ والأخلاقَ وبناءَ الش���خصيّة، ثم تأتي بعد ذلك 
الش���خصيّة الاجتماعي���ة الت���ي تنبني على كلّ تلك الأس���س، ولا بد أن 
تُوضعَ في الحُس���بان ظروفُ ذلك العصر الذي يعيش فيه، وأن يكون 
لَ عبر انبعاثٍ مستمرٍّ  مجدّدًا في العلوم، وبمعنى أصحّ: لا بدّ أن يُوصَّ
ب -انطلاقًا من هذه النقطة- على  د ونَضِرٍ دائمًا، ثم يُدرَّ إلى فهمٍ متجدِّ
قضاي���ا مثل الف���ن والتجارة والزراع���ة والعلم والتقني���ة، ويُكيَّف عليها 
واح���دةً تل���و أخرى، وق���درةُ أيِّ مجتمعٍ على مواصلة البق���اءِ والتناغمِ 
الدائمِ مرهونٌ -إلى جانب هذه الأمور- بجهدِهِ وسعيِهِ كي يتبوّأ مكانه 

في التوازن العالمي بين الدول".
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وفيما يتعلّق بآداب التعامل مع الطالب أورَدَ فتح الله كُولَنْ تحليلاتٍ 
مطوّل���ةً، يش���ترط فيها معرف���ةَ الطالب معرفةً جيّدة ب���كل جوانبه في العملية 
التعليمي���ة التربوي���ة التي س���تُدار ف���ي المدرس���ة، والتدرجَّ في ه���ذه العملية 
دون عجل���ة، ويؤكّ���د على ض���رورة ضبطِ الجرعة التي س���تُقدّم للطالب في 
ه���ذا الإطار ضبطًا جيّدًا، والصب���رِ والثبات في نقل هذه الأمور إليه، وعدمِ 
الي���أس والقن���وط بدع���وى أن أثر الإرش���اد والتربي���ة لا يظهر علي���ه، ولا بدّ 
م���ن الاهتمام والعناي���ة بمخاطبة العقل مثل مخاطبة القلب والأحاس���يس، 
وكذل���ك الأخِيرَي���ن مث���ل مخاطب���ة القلب، وكذلك إش���باعُ العق���ل والقلب 
وال���روح جميعً���ا في عمليّ���ة التربية والتنش���ئة، ينبغي العم���لُ لأجل القضاء 
عل���ى عي���وب الطالب عبر نصائ���ح عامة دون التصري���ح بعيوبه في وجهه، 
أو إفش���ائها أم���ام الآخري���ن، فإذا أخفقَ ف���ي أمرٍ فليكن الحدي���ثُ معه على 
انفراد تامٍّ ولنهتمّ به على نحوٍ خاص، وفي مكانٍ خاص، وكل شيء طيّب 
يُ���راد تلقينه وتعليمه للطالب لا بدّ وأن يُجسّ���ده أبط���الُ هذا العمل، والفتيةُ 
الذي���ن تص���دّوا لكل أنواع الش���رور والبلايا وقاوموه���ا وكافحوها... يجب 
تجهي���ز قلب الطالب بالمثل العلي���ا وتزويده بها، والحفاظ على قِيَمِ الحبّ 
والخوف والتوازن في العملية التأديبية، وثمة مبدأٌ آخر ربما هو الأهم من 
كلّ ذل���ك؛ ألا وه���و ض���رورة أن يكون المعلّم بنفس���ه وبمنهج���ه في الحياة 
مثالًا ونموذجًا -في الوقت ذاته- لجميع أوجه الجمال والخير والحس���ن 
نُه���ا الطالبَ ويبُثُّها فيه، ومن ثَ���مَّ يجعلُهُ يتقبّله بفضلِ ما يملكه من  الت���ي يُلقِّ

معرفةٍ ومعلوماتٍ في كل موضوعٍ ومسألة. 

إن المدرس���ة -التي رس���م فتح الله كُولَنْ لوحتَها بسماتِها وخصائصِها 
الداخلي���ة والخارجي���ة عندما قال: "مدرس���ة منفتحة عل���ى الآفاق، تحتضن 
الإنس���ان بكل جوانبه وتستكش���فه، وكأنها خيمة ملائكيّة"- هي المعملُ أو 
المختب���رُ الذي يُصهَرُ الإنس���انُ فيه؛ فيظهر جوه���ره الحقيقي، ويصبح ذهبًا 
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خالصًا؛ فيس���تنير عقله بالعلوم والفنون، ويتحلّ���ى قلبه بالإيمان والأخلاق 
ةَ الطالبِ في ضوء عقلٍ وقلبٍ  وأنقى الصفات، والمُعَلّمُ الذي يش���حذُ هِمَّ
عل���ى هذا النحوِ هو الأس���تاذ الحقيق���يّ المبارك في ه���ذا المختبر العجيب 

الذي يُصهرُ فيه أمل المستقبل وضمانه وهو الأجيال)168(.

المدارس التركية المنتشرة في العال

إنّ أول م���ا يتبادرُ إل���ى الذهن عند الحديث عن فتح الله كُولَنْ والتربية 
في اليوم الراهن هو تلك المدارس التي افتتحها رجال الأعمال الأتراك في 

تركيا وخارجها، وتجاوز عددها الآن أكثر من ألفي مدرسة.

فقد أخذَ بعين الاعتبار بعضُ رجالِ الأعمالِ الأتراك توصياتِ فتح الله 
كُولَنْ الش���فهيّةَ والكتابيةَ بشأن إنش���اء المدارس الخاصّة، وسعوا لتطبيقها، 
وحي���ن حَقّق���ت بض���عُ م���دارس افتتحوها في تركي���ا نجاحً���ا حقيقيًّا حاول 
آخرون غيرُهم القيام بالأمر نفسه في أماكن أخرى، وراح هذا النظامُ ينتشرُ 
عل���ى وج���ه الأرع كله؛ وتأتي في مقدمة ذل���ك الجمهوريات التركية التي 

نالت استقلالها بانهيار الستار الحديدي )الاتحاد السوفيتي(.

ع صراحةً على هذا الانتشار في كلّ المحافل  وقد أوصى كُولَنْ وشجَّ
بما في ذلك منابر المس���اجد، وكس���ببٍ لذلك فقد أشار أوّلًا إلى ما يتمتع 
به التعليم الصحّيّ الس���ليم من أهمية عالمية بالنس���بة للجميع، وأنَّ طريق 
الخدم���ة م���ن أجل تحقي���ق رضا الله بخدم���ة الناس يتأتى مِنْ ه���ذا بالدرجة 
الأولى، وله مقال مطوّل كتبه في هذا الموضوع إلى مجلة "تركيا الجديدة 
)Yeni Türkiye(")169(، ركّ���زَ في���ه كُولَ���نْ على أكثر احتياجات البش���رية اليوم، 

وأوجز تلك الأمور على النحو الآتي:
)168(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-1: العصر والجيل، مقال "نظامنا التعليمي (Bizim Maarifimiz)"، ص 116.

)169(  العدد 15، )1997م(، ص 692-685.
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العلمي���ة  والح���ركات  والنهض���ة  الإص���لاح  ح���ركات  "إن 
والاكتش���افات الجغرافية، كُلُّها على حدٍّ سواء، يكمُنُ في جوهرها 
ا على  توفيرُ الاحتياجات المادية، ولأن تلك الحركات تطوّرت ردًّ
الكنيس���ة والفلس���فة المدرسية )السكولائية( المس���يحية التي مثلتها 
ين،  الكنيس���ة في العصور الوسطى؛ فقد نش���أ صراع بين العلم والدِّ
وظه���ر الع���زوف عن الدين، ثم ظهرت المادّيةّ والش���يوعيّة، أما في 
الجغرافي���ة الاجتماعي���ة فكان���ت الحركةُ الاس���تعماريةّ التي طوقت 
العالَ���م بأس���ره، وصراع���اتُ المصال���ح المتواصل���ة، ث���م الحَربَ���ان 
ت���ان )الأول���ى والثاني���ة( والتكتّ���لاتُ التي تش���كَّلت هي أبرزُ  العالَمِيَّ

سماتِ تاريخِ تلك الحِقبة الزمنية الأخيرة لفتًا للنظر.

ين والعلم هو أكثرُ ما ش���غَلَ  وإل���ى جانبِ أنَّ الص���راعَ بين الدِّ
أوس���اطَ المثقّفين والنخب���ةِ الغربيّة في العصور الأخي���رة تأثرًا بهذه 
العوام���ل المذك���ورة آنفًا؛ فق���د كانت "حرك���ة التنوي���ر" التي بدأت 
دَ عق���لٍ، بينما "الوضعيةُ  في القرن الثامن عش���ر ترى الإنس���ان مجرَّ
دَ مادّةٍ أو جس���دٍ؛ ولذلك فقد  والمادّي���ةُ" اللتان أعقبتاها تَرَيَانِهِ مجرَّ
توال���ت الأزم���اتُ المعنويّ���ةُ والروحي���ةُ على وج���ه الخصوص في 
الغ���رب؛ وم���ن ثمَّ فإنَّ القول: إنَّ هذه الأزماتِ الروحيّةَ والاس���تياءَ 
المعن���ويَّ لتمثّ���لُ أكث���رَ العناص���ر إذكاءً لصراع���ات المصال���ح التي 
ش���ملت العالم بأس���ره في القرن المنصرم، وبلغت الذرى في أثناء 
الحرب العالمية الثانية -إنَّ قولَ ذلك- لن يكونَ نوعًا من المبالغة 

على الإطلاق.

وإنن���ي لأعتق���د أنَّ لدينا بعضَ القيم الأساس���ية في هذه النقطة 
يمكنن���ا تقديمه���ا إلى الإنس���انية بصفةٍ عامّ���ةٍ وإلى الغ���رب -بصفةٍ 
خاصّ���ة- الذي تربطنا به علاقات متج���ذّرة من الناحية الاقتصادية، 
وبالتال���ي من الناحية الاجتماعية، بل والعس���كرية؛ باعتبارنا نمتلك 
تاريخً���ا متميّزًا، ونظامًا عَقَدِيًّا حافظَ على أصالته، ويأتي في مقدمة 



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  158

هذه الأش���ياء التي نس���تطيع تقديمه���ا مفهومُنا للإنس���انية، ونظرتُنا 
للإنسان.

ةً بنا نحن؛ أي إنها ليست نظرة  وهذه النظرة في الأساس خاصَّ
ذاتيّة غير موضوعية؛ إنها النظرةُ الأكثرُ موضوعيةً التي تكشفُ عن 
حقيق���ة الإنس���ان. أجل، وكما س���يعترف به الجميع، فإنَّ الإنس���ان 
كمخلوق ليس جسدًا فحسب، ولا عقلًا ومحاكمةً عقليةً فحسب، 
ولا أحاسيسَ فحسب، ولا روحًا فحسب، إنه كلٌّ في ذاته؛ أي إنَّه 
موجود مركَّبٌ بجس���دِهِ المتلَوّي في ش���بكة كثيرٍ من الاحتياجات، 
وعقلِه الأش���د احتياجًا من جس���ده حيث يجمع عليه آلام الماضي 
ومخاوف المس���تقبل، ويدفعه للبحث عن إجابةٍ لأس���ئلة: "من أنا؟ 
وما ماهية هذه الدنيا؟ وماذا تريد مني الحياة والموت؟ مَنْ أرسلني 
إل���ى الدني���ا، ولأيِّ هدفٍ؟ إلى أين أذهب؟ وم���ا هدف هذه الحياة؟ 
مَ���نْ مُرش���دي في رحل���ةِ الدنيا هذه؟"، وأحاسيسِ���ه التي تبحث عن 
الطمأنين���ة أكث���رَ مما يبحث عنه العقل، وروحِ���ه التي تمنحُه هويتها 
الإنس���انية... وهك���ذا فإنَّ الإنس���انَ ال���ذي تدورُ حولَ���ه كُلُّ الأنظمة 
والجهود يس���تطيعُ الوصولَ إلى الس���عادة الحقيقية إنْ دُرِسَ وقُيّمَ 
كموج���ود مركب بكلِّ جوانبه هذه، ووُفِّرت كل احتياجاته، وهكذا 
ف���إنَّ ترقّي���ه الحقيقيَّ في هذا الص���دد، وتكامُلَهُ بصفت���ه مخلوقًا؛ لا 

يمُكِنُ أن يتحقّق إلاَّ من خلال التعليم فحسب".

إن فتح الله كُولَنْ المتطرّق إلى أهمّيّة التعليم على هذا النحو يعتقد أن 
إنس���اننا لديه الكثيرُ من الأش���ياء التي يمكن أن يقدّمها للعالَم، ويعبرُ على 
النح���و الآتي ع���ن العامل والعنص���رِ الدافعِ الداعم للحمل���ة التعليمية التي 

بدأت في تركيا أوّلًا، وانتشرت في آسيا بعدها، ثم العالَم أجمع فيقول:

"يق���ول "س���انت مارت���ن": إن الثم���ار كلّما نضج���ت تصبُّ في 
الغرب، فجذع الشجرة في آسيا، والنبع المتفجّر من الشرق يفيض 

أنهارًا وأنهارًا باتجاه الغرب كي يذُهبَ ظمأَ كلِّ الموجودات".
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ولستُ أدري إنْ كان في تثبيت وتقييم هذا الغربي الذي يفوح 
اعترافًا نوعٌ من المبالغة أم لا! كما أنني لا أنَْتَوي التفريقَ بين الشرق 
والغ���رب أيضً���ا، إلا أن���ه ما من ش���كٍّ ألبت���ة في أنه توج���د في بلدنا 
���حاتُ العقل والمحاكمة العقلية التي ستُصَفّي وتنقي مشاعرنا  مُرَشِّ
النابعة مما نش���عر به من فراق وش���وق في أعمقِ أعماقِ كياننا نحو 
آس���يا الثاوي���ة فيه���ا جذورنا، وعن���د الدخول في ه���ذه الأمور تتبين 
ف في إط���ار إدراك النطاق الاقتصادي والاجتماعي  ض���رورةُ التصرُّ
والسياس���ي لذل���ك العص���ر والعص���ر الذي نعيش���ه، ويتم ه���ذا عبر 
ه،  توحي���د العقل والذهن، والمادة والمعنى عل���ى أفضل وجه وأتمِّ
والأحاس���يس والمنط���ق مع العقل بدلًا من تلك المش���اعر التي لا 
فُ التام في سياق الحكمة. تلامس أقدامُها الأرع، ومِنْ ثمَّ التصرُّ

وف���ي إط���ار هذا الفهم الأساس���ي حاولتُ توجي���ه بعض أوجه 
حس���نِ الظن بشخصي لصالح خدمة البلد والدولة والأمة، ودعوة 
ش���عبنا لإعانة الدولة في عملية التربية والتنش���ئة البشرية عبر افتتاح 
المدارس، فلا تتحقّق هزيمةُ الجهلِ إلا بالتعليم، ولا هزيمةُ الفقر 
إلاَّ بالعمل والثراء، ولا التغلبُ على التشرذم والانقسامات الداخلية 
إلاَّ بالتوحّ���د والح���وار والتس���امح، ولك���نَّ كلَّ أن���واع المش���كلات 

ترجِعُ إلى الإنسان في نهاية المطاف.

أجل، إن جميع المشكلات على وجه البسيطة تبدأ بالإنسان 
وتنتهي به؛ ولذلك فالتعليم هو أكثر الوس���ائل تأثيرًا وفاعليّةً س���واء 
بالنس���بة لنظام مجتمعي س���ائر على نحو جيد أو متعطّل عن السير، 

أو به خلل بسيط، أو بالنسبة للقبر وما بعده.

وثمة مس���ألة أخرى تتعلّق بهذا الموضوع؛ وهي أن ثمّة عبارة 
منتش���رة بين الش���عب تقول: "لا غنى لجارٍ عن جاره"؛ فإن لم يكن 
لديكم ما يحتاجه الآخرون فلن يهتم بكم أحدٌ، ومن ثم فيجب أن 
يكون عطاؤنا للبشرية أكثرَ من أخذِنَا منها، واليومَ فإن المؤسسات 
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سَ���تْها في كلِّ أرج���اء الدنيا في  التعليمي���ة الت���ي بثَّتها ونش���رَتها وأسَّ
نش���وةٍ وس���عادةٍ عظيمةٍ أوقافٌ وش���ركاتُ قطاعاتٍ كثيرة من شعبنا 
ق���د مثَّلَه���ا كثيرٌ م���ن المؤسس���ات الخيرية، تحظى بالقب���ول في كل 
م���كان، وبالرغم م���ن الصعوبات العظيمة الت���ي تواجهها من حيث 
الإمكانات المادية فقد صارت تتسابق مع مثيلاتها الغربية في فترة 
زمني���ة قصي���رة، بل إنه���ا تفوّقت عليه���ا، ولا بد أن ه���ذا دليل على 

استحالة إنكار ما ذَهَبتُ إليه".

وبع���د ه���ذه التحليلات يجي���ب كُولَنْ عن س���ؤال: "لماذا آس���يا أولًا؟" 
إجابةً موجزة على النحو الآتي:

"لقد تَفَتَّتَت الكتلة الس���وفيتية، ونالت الدول التي كانت ضمن 
ه���ذا التكتل وصرن���ا الي���وم نس���ميها "الجمهوريات التركي���ة")170(- 
اس���تقلالها واحدة تل���وَ الأخرى، وكان من الممك���ن أن تكون هذه 
الب���لاد الش���قيقة الواقع���ة ف���ي آس���يا أوّلَ م���كانٍ يج���ب أن تس���اعدَه 
وتساندَه بلادُنا التي تحتاج، وبشكل طبيعي، إلى تحالفات خارجيّة 
ك���ي تحاف���ظ على وجودها في عالم يتقلّ���ص، بل والأكثر من ذلك 
فَ اللائقَ بها في التوزانات  كي تتمكن من أن تتبوّأ المكان المُشَ���رِّ
الدولي���ة والأمميّ���ة، وق���د كان كبار رج���ال دولتنا مم���ن على رأس 
الدولة آنذاك يشيرون إلى تلك الجهة؛ فنحن بحاجة إلى جماعات 
ضغ���ط للحص���ول على دع���م الدول الكب���رى في التعري���ف ببلدنا، 
وحلِّ كثيرٍ من مشاكلنا العالمية، وندفع لهذه الجماعات الضاغطة 
مبال���غ مالية لا يسُ���تهان به���ا، وبدلًا من هذا ف���إنَّ تكوين تحالفات 
طبيعي���ة والتفافنا ببيئة يشُ���كّلها الأصدقاء ولي���س الأعداء -كما هو 
الحال اليوم على المستوى القريب والبعيد- سيكون لصالح بلدِنا 
قطعً���ا، علاوة على أنه يمكننا التواصل م���ع تلك البلاد بكلّ راحة 

)170(  يطُلَقُ مصطلح "الجمهورياّت التركيّة" على دول آسيا الوسطى والقوقاز التي انفصلت عن الاتحاد السوفيتي 
عام )1991م(، وهي: أذربيجان وأوزباكستان وكازاخستان وقيرغيزستان وتركمانستان. )المترجم( 



161   ------------------------------------------------------------- ]فتح الله كُولَنْ مُربّيًا[ 

م���ن الناحي���ة الاقتصادية، ولا ش���كَّ أنَّ دخ���ولَ مؤسّس���ات القطاع 
الحكوم���ي ولا س���يما القطاع الخاص هذه البلادَ بس���رعةٍ س���يكون 
وسيلةً لكثير من الخير بالنسبة لنا ولتلك البلاد على حدٍّ سواء، أما 
كان حريًا بدولتنا أن تُنجِزَ وتُس���هِمَ في كل هذه الأمور؟ إنني أترك 

تقدير ذلك لأهل الإنصاف.

وكمسألةٍ أخرى في هذا فإنَّ آسيا هي موطننا الأصلي، ونحن 
سُ لأبنائنا منذ س���نوات عديدة في كتب التاريخ ودروس���ه أننا  ندَُرِّ
انتش���رنا بالعال���م انطلاقًا من آس���يا؛ هاجرنا أفواجًا إث���ر أفواجٍ منها 
إل���ى ه���ذا الجانب، واتجهنا نح���و الغرب دائمًا... كما كانت آس���يا 
القناةَ التي س���قَتْنا الإس���لام ماءً عذبًا زلالًا، وإن إعادة هذه الهجرة 
التاريخية التي تحرّكت من آسيا متّجهة إلى هذا الجانب قبل عشرة 
ق���رون م���ن الزم���ان -إنَّ إعادته���ا- بواس���طة فدائيّي المحب���ة الجُدد 
ني���ن من المعلمين ورجال الأعمال وأبط���ال التربية والتعليم  المكوَّ
إلى حيث أتت يعني الوفاءَ بدينٍ مستحقّ الوفاء، وكي نكتسب في 
هذه المس���يرة التاريخي���ة والاجتماعية وضعَ ال�مُح���اوِرِ القويِّ في 
مواجه���ة الغ���رب الذي ل���م نتقبله بأية حال رغ���م محاولتنا التكامل 
والاندماج معه منذ التنظيمات وحتى اليوم، والذي طرُدنا واستُثقلنا 
تِنا وهُويَّتِنا الأصيلة أمامه والكش���فِ  عنا عن إبراز ش���خصيَّ فيه لتورُّ
عنه���ا، وكي تجري علاقتنا وتدور في إطار الدول المتكافئة بحيث 
تكونُ أنفع بالنسبة لهم أنفسهم أيضًا... كلّ ذلك مرتبطٌ بأنْ تكون 
أس���سُ وجودنا في آس���يا س���ليمة تمامًا، وإننا حين ننفصم عن آسيا 
الت���ي هي ديار أجدادنا نصُبح بلا جذور، وبالتالي نصبح كش���جرة 

ي على الأرع". حُكِم عليها بالجفاف والانهيار المدوِّ

أ. نظرةٌ عابرةٌ على الانفتاح التربويّ في الخارج

إن أهل الأناضول الذين ش���جّعهم وحثّهم فتح الله كُولَنْ بهذه الأفكار 
والمش���اعر ش���رعوا في القيام بحملة تعليميّة في آس���يا أوّلًا، ثم في العالم 
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تاليً���ا؛ وذل���ك بفضل بع���ض رجال الأعم���ال الذين أفرزه���م الأناضول من 
داخله، وقد دعم هذه التعبئةَ دعمًا قويًّا رئيسُ الجمهورية "طُورْغُتْ أُوزَالْ 
)Turgut Özal(")171( عل���ى وج���ه الخص���وص، وكذل���ك "س���ليمان دَمِي���رَالْ 

)Süleyman Demirel(")172( بعض الشيء أيضًا؛ فقد أسهم رئيسا الجمهورية 

ه���ذان بفض���ل ما خطّاه من رس���ائل إلى رؤس���اء وق���ادة العديد م���ن الدول 
والجمهوري���ات ف���ي انف���راج ما كان يظهر م���ن أزمات أحيانً���ا، وقد مهدت 
هذه الحملة التعليميّة الس���بيل لمب���ادراتٍ اقتصاديّة لصالح رجال الأعمال 
الأتراك، والحقيقةُ أنَّ هذه المبادرات لم تتحقّق بالمس���توى الذي تحقّقت 
ب���ه الحمل���ة التعليميّ���ة؛ فتصرّف���ت تركي���ا ببطءٍ وقل���قٍ أكثر م���ن دول أخرى 
عدي���دة؛ فتخلّف���ت عن ركابِ غيره���ا في هذا الميدان، وم���ع هذا فقد كان 
المكس���ب الأساس���ي يصبُّ في صالح تركيا أيضًا على حدِّ قول الإعلاميّ 

:")Cenk Koray( ْجَنْك قُورَاي"

"حين نالت كازاخستان استقلالها هُرعت إليها الدول الأجنبية؛ 
فس���يطر الكوريون على صناعة النحاس، والأمريكيون على صناعة 
النف���ط، وتص���دّرَ الألمان في مجال البنوك، وعلى حين س���ارعَ كلُّ 
واحدٍ من هؤلاء إلى الثروات والموارد الطبيعية هناك اهتمَّ الأستاذ 
فتح الله بأهم مصدر فيها: ألا وهو الإنسان؛ فالنحاس ينفد يومًا ما، 

لكن الإنسان هو عنصر الاستثمار الأثمن والأغلى.

)171(   طوُرْغُتْ أوُزَالْ )1927-1993م(: سياسي تركي، هو الرئيس الثامن لتركيا حيث تولى رئاستها في التاسع 
من نوفمبر/تشرين الثاني )1989م( حتى تاريخ وفاته في السابع عشر من أبريل/نيسان )1993م(، وكان قبلها قد تولى 
رئاسة الوزراء بالفترة من الثالث عشر من ديسمبر/كانون الأول )1983م( إلى الحادي والثلاثين من أكتوبر/تشرين الأول 

)1989م(. )المترجم(
دَمِيرَالْ )1924-2015م(: هو سياسي تركي ورئيس تركيا التاسع من )1993م( إلى )2000م(،  )172(   سليمان 
وقبل ذلك شغل منصب رئيس الوزراء لخمس مرات من سنة )1965م( إلى )1993م(، وكان زعيم "حزب العدالة" من 

سنة )1964م(  إلى )1980م(، ورئيس "الحزب الديمقراطي" من )1987م( إلى )1993م(. )المترجم(
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فإنَّ هذا الاستثمار الذي توفّرَ لصالح شعب آسيا بهذه الطريقة 
حقّقَ رواجًا وقبولًا حقيقيًّا؛ فقد حظيت المدارس -بخلاف بعض 
الاس���تثناءات المح���دودة- بمعاملةٍ خاصّةٍ وقبولٍ واستحس���انٍ من 
جان���ب حكومات وش���عوب الب���لاد التي أنُش���ئت فيه���ا، فمن ذلك 
عل���ى س���بيل المث���ال أن "صابر )صفر( م���راد ني���ازوف" رئيس دولة 
لَ  جت الم���دارس المفتتحة هناك أوَّ تركمانس���تان أرس���ل عندما خرَّ
رَ فيها عن ش���كره وتقديره الش���خصي  دفع���ةٍ م���ن طلابها رس���الةً عبَّ

لتركيا دولةً وشعبًا")173(.

ومثال آخر على ذلك أنه تمّ تخصيصُ قسمٍ من مبنى قيادة الأكاديمية 
الحربي���ة للمدرس���ة الت���ي افتُتِح���ت في "تيران���ا" عاصمة ألبانيا، وه���ذا تعبيرٌ 
مِ لها في الوقت  ا عن الثقة المتوفّرة تجاه المدرس���ةِ والدعمِ المُقدَّ مهمٌّ جدًّ
نفس���ه، علاوةً على هذا فإن "رجب مَيْدَانِي" -الذي اُنتُخِبَ فيما بعد رئيسً���ا 

للجمهورية في ألبانيا- عَمِلَ مدرّسًا للفيزياء في تلك المدرسة.

يّ���ت  وأم���ا "فرائ���ي طين���ج )Ferai Tınç(" الكاتب���ة ف���ي صحيف���ة "حُرِّ
)Hürriyet(" فقد زارتْ المدرسة التركية الروسية في "موسكو"، ونقلتْ أن 

الس���يد "كوزنتسوف )Kuznetsov(" -مس���اعد رئيس لجنة التعليم الحكومي 
في "موسكو" آنذاك- قال عن هذه المدرسة بكلّ نشوة وامتنان: 

"إنَّ هذه المدرسة ثمرةُ حبِّ أناس يتبادلون المحبّة فيما بينهم 
ويرغب���ون في تنش���ئة جيل جديد م���ن المواطنين ف���ي كلٍّ من تركيا 

وروسيا")174(.

فُ على أس���بابِ نيلِ هذه المدارس هذا القدرَ من القبول  ويمكن التعرُّ
والاستحسان من خلال مراجعة آراءِ زوّارِها من الصحافيين والكُتّاب:

)173(  صحيفة "أقشام (Akşam)" التركية، 16 مايو/أيار )1997م(.
)174(  صحيفة "حُرّيتّ )Hürriyet(" التركية، 19 يناير/كانون الثاني )1998م(.
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ب. عوامل نجاح المدارس

ه���ذه الم���دارس تُق���دّم تعليمًا وتربيةً ف���ي غاية الحُس���نِ والجودة، وقد 
ثبت هذا الأمر بحصولها على أعلى الدرجات وأرفع القلادات والأوسمة 
خلالَ حقبةٍ زمنيّةٍ قصيرةٍ، وذلك عن طريق المس���ابقات العلميّة في ش���تّى 
بق���اع العالم، ناهيك عن الْتِحاق خريّجِيهَ���ا كلِّهم تقريبًا بالجامعات، ووفقًا 
لرأي الصحفي "خلوصي طُورْغُتْ )Hulusi Turgut(" الذي نَشَرَ سلسلةً من 
المقالات حول تلك المدارس اس���تمرت ثلاثة أسابيع في صحفية "القرن 
الجديد )Yeni Yüzyıl(" ما بين 15 يناير/كانون الثاني )1998م( - 4 فبراير/

شباط )1998م( فقد نافست هذه المدارس -وما تزال- مثيلاتها في تركيا 
في مجال المس���ابقات العلمية، ونظرًا لنجاحاتها فإنَّ الملحقيّات والبعثات 

الأجنبية في الدول التي توجد بها قد فضّلتها لأبنائها بصفةٍ عامة.

وق���د أجرى "بَكِي���مْ أَغَائِي )Bekim Agai(" الباح���ث التربوي المقدونيّ 
المعروف عالميًّا وداخليًّا في ألمانيا، وأحد أفراد المجموعة البحثية التابعة 
لوق���ف "ولكس واجن )Volkswagen(" الألماني دراس���ةَ دكتوراه حول هذه 

المدارس، وقد قال ما نصّه:

م تربيةً  "لقد أحُسِ���نَ تجهيزُ هذه المدارس إحس���انًا، وه���ي تُقدِّ
وتعليمًا يَبُزُّ أيَّ مدرس���ة أخرى في المنطقة، وتلُمسُ نتائج هذا في 

ا في الإطار المحلّي، بل والعالميّ أيضًا". صورة نجاحٍ عظيمٍ جدًّ

وهذه المدارس لا تكتفي بتقديم تعليم عالي المس���توى فحس���ب، بل 
إنها -علاوةً على ذلك- تقدّم تربية في غاية الرقيّ والجَودة، ويعبّر "بكيم" 

عن هذا بقوله: 

"إنه���م كم���ا يعُلِّم���ون طلابه���م العل���وم التطبيقيّ���ة فإنه���م إل���ى 
جانب ذلك يرُبُّونهم ويؤدبونهم بأدبٍ رفيعٍ ليكونوا أناسً���ا نافعين 

للآخرين".
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وبذل���ك يبدأ البناء الأس���ري يتأس���س من جديد بعد أن ب���دا منهارًا في 
أماك���ن كثي���رة، وفي ظ���لِّ هؤلاء الط���لاب المداومين على تل���ك المدارس 
قةِ ش���ملَها من جديد، ووفقًا لما س���جّله  تُلَملِ���مُ كثي���رٌ من العائ���لات المتفرِّ

"جَنْكْ قُورَايْ":

"فإنهم ينَُشّ���ئوُن الطلاب ويربوّنهم على خصالٍ كادت تنمحي 
م���ن بلدنا مثل: احترام الكبير، ومحبة الصغير، والتس���امح والصبر 

والخير والاستقامة)175(".

 ")Ali Bayramoğlu( وعل���ى حين يتحدث الصحفي "علي بَايْ���رَامْ أُوغْلُو
عن انطباعاته المتعلّقة بتلك المدارس يقول: "إنها أحدثت تغيرًا أخلاقيًّا لدى 
الأطفال، وغَرَسَ���ت في الط���لاب احترامًا رائعًا يعتمد على القيم التقليدية"، 

ا)176(. نِ نظامٍ خالصٍ بشكلٍ واضحٍ وصريحٍ جدًّ ويُضيف أنه أحسَّ بتكوُّ

وبينم���ا يؤكّد "خلوصي طُورْغُتْ" في سلس���لة مقالاته حول المدارس 
 Mehmet( ْأن طلّابها أقلعوا عن التدخين والكحوليات؛ ينقل "محمد أَلْطَان

Altan(" أيضًا ما قالته سيدتان من أولياء الأمور في "موسكو":

س باللغ���ة  "نرس���ل أطفالن���ا إل���ى ه���ذه الم���دارس لأنه���ا تُ���درِّ
نُ فيها السجائر")177(. الإنجليزية، ولا تُدخَّ

والخاصية الأخرى الأهمّ التي تميّز هذه المدارس ومثيلاتها في تركيا 
عن غيرها من المؤسس���ات التعليمية ولا توجد بهذا القدر على الأقل عند 
لُ وفاقًا وس���لامًا اجتماعيًّا ومناخًا من التسامح والطمأنينة  غيرها أنَّها تُشَ���كِّ
حي���ث وج���دت، وهي الس���مة الب���ارزة التي تتط���رّق إليها بالدرج���ة الأولى 

)175(  صحيفة "أقشام (Akşam)" التركية، 16مايو/أيار )1997م(.
)176(  صحيفة "يَنِي يوُزْيِلْ (Yeni Yüzyıl)" التركية، 2 نوفمبر/تشرين الثاني )1997م(.

)177(  صحيفة "صباح )Sabah(" التركية، 22 يناير/كانون الثاني )1998م(.
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 Nazlı( ْو"نَازْلِ���ي إِيلِيجَاق )178(")Nevval Sevindi( كلٌّ م���نْ "ن���وّال سَ���وِينْدِي
���ا "محمد ألطان" ال���ذي زار بعضًا من تلك المدارس  Ilıcak(")179( مث���لًا، أمَّ

في روسيا فيركز على النقطة نفسها قائلًا:

"تعجز أزمات المرحلة الانتقالية أن تتسلّل إلى هذه المدارس؛ 
فطق���وس الحبّ والاحترام هي الس���ائدة فيها، والعوائ���ل تعلَمُ أينَ 

وكيفَ يعيش أطفالها، وهم مسرورن من هذا".

أما "بكيم أغائي" فيؤكد على أن المدارس ما هي إلا واحاتُ استقرارٍ 
وسلامٍ.

 Cennet Engin( ْوالنتائ���ج التي توصل إليها كُلٌّ مِن "جَنّ���تْ أَنْغِينْ دَمِير
Demir(" و"عائشة بَالْجِي )Ayşe Balcı(" اللتَين أَجْرَتَا دراسة حول المدارس 

الموجودة في "تركمانس���تان" و"قيرغيزس���تان" تحت إشراف أ. د. "فُوسُونْ 
آقُّوقْ )Füsun Akkok(" بقسم العلوم التربوية بكلية التربية في "جامعة الشرق 
الأوس���ط للعلوم التقنية )ODTÜ(" وذلك عبر لقاءات مباش���رة مع الطلاب 
والمدرسين وأولياء الأمور فإنَّها لم تكن مختلفة عن ذلك؛ فهم -أي أولياء 
الأمور- أيضًا يذكرون أن الأس���باب الرئيس���ة في تس���جيلهم أبناءَهم بتلك 
ينَ بالأخ���لاق، صادقين، منظمين  الم���دارس تتمثّل في نش���أة الطلاب مُتحَلِّ
ومجتهدين، يحس���نون معامل���ة أبويهم وأصدقائهم إل���ى جانب نجاح تلك 

المدارس وتفوقها في تعليم اللغات والعلوم الطبيعية والحاسوب)180(. 

���ةَ ش���أنٌ آخ���ر يج���ب التأكيد علي���ه فيما يتعلّ���ق بالم���دارس هو أن  وثمَّ
المدرّس���ين تربويُّون جيّ���دون وفدائيّون في الوقت ذاته، وه���ذه نقطةٌ مهمّةٌ 
)178(  "عبد الله أرَْغُونْ )Ergün(: "فتح الله كُولَنْ في مرآة الإعلام (Medya Aynasında Fethullah Gülen)"، "مَرْكُورْ 
 )Yeni ْإسطنبول )1999م(، )باللغة التركية(، ص 316-317" نقلًا عن صحيفة "يَنِي يوُزْيِل ،"(Merkür Yayınları) يَايِنْلَرِي

(Yüzyıl" التركية.

)179(  صحيفة "أقشام (Akşam)" التركية، 25 مارس/آذار )1997م(.
http://literacyonline.org/products/ili/webdocs/ carlf_ dem.html  )180(
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دوا عليها بصفةٍ خاصّة، وتُبَيِّنُ كُلٌّ  ا لفتَتْ انتباهَ جميعِ المراقبي���ن، وأكَّ ج���دًّ
من "جَنّتْ أَنْغِينْ دَمِيرْ" و"عائش���ة بَالْجِي" أنَّ المدرس���ين والإداريين أقاموا 
ا بين المدرس���ة وبي���ن أولياء الأم���ور، وأنَّ أولياء الأمور  علاق���ات طيّبة جدًّ
ا من هذا الأمر، علاوةً على أنّ المدرّسين يُساعدون طلّابهم  مسرورون جدًّ
دومً���ا، ويتصرّف���ون بإيجابيّة ش���ديدة تج���اه أولياء الأم���ور، ويلفت الباحث 
الاقتصادي "مصطفى أُوزَلْ )Mustafa Özel(" كذلك الانتباه إلى هذه النقطة 

التي تحظى بالمرتبة الأولى في انطباعاته فيقول:

"تت���راوح أعم���ار المدرس���ين الأت���راك م���ا بي���ن 20-25 عامًا؛ 
فكلّهم ش���بابٌ ومثاليّة، يفُهم م���ن كلّ أحوالهم أنهم قَصَرُوا يومَهم 
على تربية طلابهم وتعليمهم، أما رواتبُهم الشهريةُ فكانت مقصورة 
عل���ى ق���در احتياجاتهم الضروري���ة، أي إنَّ ما يدفعُه���م لهذا العمل 

ليس المقابلَ المادي، بل الفكرةُ المثالية")181(.

 ")McGill( من جامعة "ماكجيل ")Berna Turam( ْوتوض���ح "بَرْنَا تُورَام
الأمريكية أن المدارس التي ارتبط ذكرها ب�"كُولَنْ" تهدف إلى بناء جس���ور 
ين والمؤسس���ات العلمانية في إطار مشروع المجتمع المدني، كما  بين الدِّ
تذكُ���رُ أنَّ كُولَ���نْ يضطلع بدورٍ مهمٍّ في تك���وّن المجتمع المدني في تركيا 

وانضمامه إلى المجتمع الدولي، ثم تضيف قائلةً:

"إن المقررات الدراسية المعتمدة فيها لا تقدم الإسلام وتركيا 
على ما سواهما؛ فالتعليم فيها علماني، إنها لا تدرس تعليمًا دينيًّا، 
سُ تاريخ الأديان، ومن هذه الناحية يتّضح أن المدارس  وإنمّا تُدرِّ
لا تركّ���ز عل���ى مصالح خاصّة بالذي���ن بَنوها، ناهي���ك عن أن تركز 
أو تض���ع قضاي���ا تركيا ومصالحها القومية ف���ي الصدارة، ومع هذا 
ومهم���ا كان���ت اللغ���ة الإنجليزية هي لغ���ة التعليم الرئيس���ة في تلك 

)181(  عبد الله أرَْغُونْ: المصدر السابق، ص 346.
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الم���دارس؛ إلا أن فت���ح الله كُولَ���نْ يه���دف إلى جعل اللغ���ة التركية 
لغ���ةَ تواص���لٍ وتفاه���مٍ عالميّة، كما أنَّ المدرس���ين الذي���ن تحدثتُ 
معه���م تطرّقوا إلى أهمية إجادة اللغة التركية وحُس���ن اس���تخدامها، 
والط���لاب الذي���ن التقيتهم في كازاخس���تان يعرفون التركي���ة جيّدًا، 

ا ما بين تركيا وكازاخستان. ويمثلُّ الخريجون جسرًا ممتدًّ

المدارس تمحو التصرفات والسلوكيات غير الأخلاقية الباقية 
م���ن العه���ود الس���ابقة، ويتكامل النج���اح المتحقق في المس���ابقات 
العلمي���ة العالمي���ة، ويتجانس مع عنص���ر الثقافة والنظ���ام والتعليم 

الأخلاقي.

والنم���وذج التعليمي الذي تتبعه الم���دارسُ يعمل على تحقيق 
ين والعقل  التواف���ق بين المفاهيم والتقاربات المتصارعة ما بين الدِّ
م���ن ناحي���ة والتعلي���م العلمان���ي م���ن ناحية أخ���رى، وبي���ن الحداثة 
ا، ولم  والتقالي���د، ويلُاحظ في المدرس���ين تضحية وتفانٍ ع���الٍ جدًّ
ترُص���د ف���ي الم���دارس رغب���ةٌ ف���ي التوس���ع العالم���ي؛ فبالرغم من 
دَتْ من أن الأتراك سيحلون محَلَّ النفوذ  يَبِ التي تردَّ الشكوك والرِّ
والتف���وق الس���وفيتي إلا أن الم���دارس تضطل���ع بمهمّة بناء جس���رٍ 
للحوار بين الدول والحضارات، بينما القِيَم الإنسانيَّةُ تتصدّر قائمة 

أهدافها كلها)182(.

ا وفكرة الاقتصاد لدى كُولَنْ ج. موضوع دعم المدارس مادّيًّ

وكم���ا ه���و حال فتح الله كُولَنْ في غير ذلك من المواضيع نجدُه -بين 
الحي���ن والآخر- يُخرِجُ أفكارَه الاقتصادية للرأي العام ليقيّمها وينظر فيها، 
والتي حين نتناولها وندرس���ها بصورة كلّي���ة ومتكاملة حيويّة نجدها -رغم 
أنه���ا ليس���ت أفكارَ متخصّصٍ ف���ي الاقتصاد- بمثابة مجموع���ة من المبادئِ 
العامّة التي تخصُّ الجانب الاقتصادي من حركته وعمله؛ فمثلًا في مقالته 

."(Loyalties and International Alliances) 182(  بحث مقدم في ندوة: "الولاءات الوطنية والتحالفات الدولية(
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المعنون���ة ب�م���ا ترجمَتُ���ه "التآكلات وروح الأمة" المنش���ورة ف���ي العدد رقم 
)110( من مجلة "س���زينتي" التركية بتاريخ مارس/آذار من عام )1988م( 
يؤكّ���د عل���ى ضرورة إعمار تركيا بدءًا "من أكبر المدن إلى أصغر القصاب، 
ومنه���ا إل���ى أبع���د قرية فيه���ا"، ولأجل ذلك لا ب���دّ من إضافة أبع���ادٍ جديدة 
عل���ى القضايا الاجتماعي���ة الاقتصادية المتوارَثة منذ عص���ور، والانتباه إلى 
الظروف العالمية المتنامية، وإضافة أبعادٍ جديدة كذلك إلى حياتنا الفكرية 

وإيجاد الحلول، ويقول ما يأتي:

"لا بد من إضافة أبعاد جديدة إلى الزراعة عبر استخدام التقنية 
الحديث���ة، والبل���وغ بالصناعة إلى المس���توى ال���ذي تتنافس فيه مع 
البلاد المتقدّمة، التي رادَت فيها بواسطة السعي والكدّ سنين عددًا، 
وينبغي الاس���تفادة من ثرواتنا س���واء الكامنة منها في باطن الأرع 
أو التي على سطحها، وتقديمُها ليستفيد منها أهلونا، ولا بد كذلك 
أن تنطل���ق من عندنا أفواجً���ا أفواجًا قوافلُ التصدير متّجهةً إلى كلّ 
أنح���اء العال���م، ومهم���ا كانت التكلف���ة فإنه ينبغي لعُملتن���ا أن تأخذ 
مكانها اللائق بها في أسواق المال العالمية؛ ولا بد أن تُحَقّقَ دون 
تأخيرٍ تلك الوعودُ المبذولةُ منذ س���نوات من قبيل: "تقوية الأمة"، 

و"رفع مستوى الرفاهية والمعيشة لدى الشعب")183(.

وفي تقييم آخر له يقول فتح الله كُولَنْ:

"ينبغي لكلِّ مؤمن أنْ يَجِدَ س���بيلًا للثراء؛ على أن يكون ذلك 
في إطار دائرة الش���رع، وينبغي كذلك دمجُ الثروات إنْ لزم الأمر، 
ولا بد من الس���ير نحو الاس���تثمار في كل أنواع الاستثمار السائدة، 
والمفتوح���ة للمنافس���ة ف���ي الداخ���ل والخ���ارج، ويل���زم ألا تُنس���ى 
التأثي���رات الاقتصادي���ة في هذا الش���أن من أجل احتض���ان الأجيال 

 (Erozyonlar ve فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-3: نحو الجنة المفقودة، مقال "التآكلات وروح الأمة  )183(
)Millet Ruhu"، ص 135، ]مجلة "سِزِنْتِي"، مارس/آذار )1988م([.
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القادمة وتحويل الزمان بكلِّ جوانبه لصالحنا عبر أش���خاص مربّينَ 
ومزودين بالعلوم الدينية والطبيعية، فكلُّ س���ببٍ مش���روعٍ في طريق 

الخير وكل سببٍ يؤدي إلى ذلك الخير هو عبادةٌ")184(.

وعل���ى صعي���دٍ آخ���ر نج���د فت���ح الله كُولَنْ يركّ���ز على بعض الش���روط 
الأساس���ية السارية بالنس���بة للجميع في كل مكان وزمان؛ فوفقًا له سيكونُ 
دور التجارة المس���تقبلية وما تبشّر به من أشياء أكثرَ من التوقعات المنتظرة 
في المستقبل بكثيرٍ من الوقت الراهن، وكما هو الحال في كل شيء؛ فإن 
للعلم والتخصّص في التجارة والحرفة أهميةً عظيمةً، ومع هذا ينبغي ألا 
يُنسى أن هاتين الحرفتين تعتمدان أساسًا على التلمذة والتدريب الصناعي، 
وفي الكتب كمٌّ هائلٌ من المسائل المشروحة تكشف أنه من غير المتوقّع 
أنْ يتحقق المأمول والمنتظر ما لم يقِف المتعلّمُ الماهرُ والحرفيُّ المتدربُ 

على جَوهَرِ وجَوهَرَةِ المهارة.

وفتح الله كُولَنْ الذي يرى في ضوء بعض الآيات القرآنية والأحاديث 
النبوي���ة أنَّ "م���ا يقضي���ه التاج���ر من وق���تٍ في ش���ؤون تجارته وه���و يراعي 
الحلال والحرام إنّما هو محض عبادة"؛ يؤكد على أن الاس���تقامة والأمانة 
وإدراكَ روح العص���ر الحال���ي والتصرف بكل لباق���ة وأدب مع الزبائن هو 
روحُ التج���ارة، كم���ا ي���رى أن التاج���ر والحرف���ي ينبغي له أن يك���ون عذبَ 
اللسان طلقَ الوجه متواضعًا، صادقًا في كلامه، لا يسأم ولا يضجر، ويركز 

كُولَنْ على نقطة أخرى مهمّة في موضوع التجارة؛ إذ يقول:

"الذين يفتحون أماكن عملهم قبل ساعة من المعتاد، ويغلقونها 
بعد س���اعة من المعتاد يجعلون أيام أش���هرهم خمسةً وثلاثين يومًا 

وأيام سنتهم أربعمائة وعشرين يومًا...")185(.

التركية(،  )باللغة  إسطنبول )2012م(،   ،"(Nil Yayınları) يَايِنْلَرِي  "نِيلْ  المَوْشُور-2،  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح    )184(
ص 46-45.

)185(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 85-84.
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وق���د أوص���ى فتح الله كُولَ���نْ رجال الأعمال المبادري���ن بالانفتاح على 
الخ���ارج أيضً���ا في المجال الاقتصادي إلى جان���ب المجال التعليمي؛ ومن 
ذلك على سبيل المثال كلماته الآتية المتعلقة بالانفتاح على آسيا الوسطى:

"لقد تأخّرنا كثيرًا في الانفتاح على آس���يا الوس���طى، ولا سيما 
ر علينا أن ننجح في  ف���ي المجالين التج���اري والصناعي؛ فقد تع���ذَّ
قْنَا ونجحْنا في المجال التربوي  كلا المجالين السابقين بقدر ما وُفِّ
والتعليم���ي... ينبغ���ي للدول���ة أن تتناول ه���ذا الموض���وع وتهتمّ به 
بش���كل أعمق، أي إنَّه كان ينبغي لها أن تُنْش���ئَ مكاتب استش���ارية، 
وتس���هم في التنظيمات القانونية، وتقدم تس���هيلات وتيسيرات لمن 
س���يذهب إلى هناك ويس���تثمر من رج���ال أعمالنا، وتب���رم اتفاقيّات 
دولية، ولكن إنْ كانت هذه المسألةُ لا تُدرسُ على مستوى الدولة، 
فإننا كأمة وشعب يلزمنا أن نفعل ما يقع على عاتقنا من مسؤولية 
أو ما زلنا نستطيع فعله؛ فكل ثانية تمرّ هباءً في هذا السبيل خسارةٌ 

عظيمةٌ")186(.

لق���د دَاومَ فت���ح الله كُولَ���نْ عل���ى نُص���حِ المبادرين الأت���راك في مجالي 
التعليم والاقتصاد على حدٍّ سواء، في سبيل الوصول إلى مثل هذه الغاية، 
���هَ م���ا يحظى به من احترام ل���دى الرأي العام إلى خدم���ة هذا الوطن،  ووجَّ
ومِ���نْ ث���مَّ فإنَّ بع���ضَ الذين اهتمّ���وا بتوصياته وتحركوا بناء عل���ى ثقتهم به 
حقّقوا أنش���طة ف���ي المجالين الترب���وي التعليمي والاقتص���ادي داخل تركيا 
وخارجه���ا، وم���ا زالوا يحقق���ون وفقًا لمعايي���ر محدّدة، ومن ث���مّ فلا بدَّ أنْ 
يُبحث في هذه المبادرات عن تمويل تلكَ المدارسِ الذي جُعل موضوعًا 
للتخمين���ات والتكهّن���ات المغرضة من قِبَلِ البعض ف���ي تركيا؛ فالعديدُ من 
المبادري���ن الأتراك الراجين الفوز برض���ا الله تعالى وبالآخرة المفكرين في 

)186(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول- 2، ص 275.
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مصلحة الإنسانية أفرزوا -دون أن يكون للدولة أيُّ إسهامٍ ماديٍّ في ذلك- 
حركةً مِن المتطوعين تس���ير على الخطّ الذي جعلوا فيه التنافسَ في الخير 
فلس���فتَهم في الحياة، ولذا فإنَّ تواجُد أناس من مختلف الأفكار بين أفراد 

هذه الحركة ينبغي ألا تُحيّرنا على الإطلاق.

وعل���ى هذا فإنَّ���ه يمكن القول إنَّه قد بدأت مرحلةٌ من التعبئة والتعاون 
ف���ي التعليم التطوّعيّ، وفي الناحية الاقتصادية كذلك وإن لم تكن بقدر ما 
ف���ي المج���ال التعليمي، ويُركّز "خلوصي طُورْغُ���تْ" على هذه النقطة أيضًا 

في سلسلة مقالاته السالفة الذكر فيقول:

"إن الفِ���رقَ والمجموع���ات الصارفة جهدًا غير عادي من أجل 
افتتاح المدارس في الجمهوريات التركية بآس���يا الوسطى والقوقاز 
ودول الس���تار الحدي���دي أقامت علاقات طيبةً م���ع البيروقراطيّين، 

حيث ذهبت إليهم ونالت ثقتهم في فترة زمنيّة وجيزة.

وف���ي تل���ك الأثن���اء كان مؤسّس���و الم���دارس الذي���ن س���اعدوا 
المبادري���ن القادمي���ن م���ن تركي���ا إلى بلاده���م للعمل يوفّ���رون لهم 
أفضل ما يملكون من إمكانيات، وكان من المتوقّع أن يبدأ رجال 
الأعم���ال ه���ؤلاء في ربح أموال جيّدة مع مرور الوقت، فيس���عون 
بكلِّ مودّة وعن طِيبِ خاطر لسدِّ العجز في تمويل تلك المدارس، 
وبإيج���از فإنَّ مموّلي المدارس الموجودة في الخارج س���ينتهجون 

المنهجَ ذاته.

س���ت ش���ركاتٌ للمدارس المنتش���رة في خمس قارات  وقد أسُِّ
من العالم، وراجعت هذه الش���ركات وزارةَ التربية والتعليم التركية 
بشأن المدارس التي ستفتتحها بالخارج، وحصلت على التصاريح 
اللازم���ة، وف���ي إث���رِ ذلك ب���رزَ مربُّ���ون س���يتولون المهم���ة، واختير 

يجي أحسن جامعات بلدنا". سون من بين الشباب خِرِّ المدرِّ
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د. بعض الانطباعات والتقييمات المهمّة

لقد زار كثيرٌ من الأشخاص -من داخل تركيا ومن خارجها- المدارسَ 
المنتش���رة في شتّى ربوع العالم، وعبّروا عن انطباعاتهم وتقييماتهم لها إما 

كتابة أو مشافهة.

وسوف ننقل هنا بعضَ الانطباعات والتقييمات الخاصة بهذه المدارس:

نتاج المبادرات المدنيّة اللامركزية	 
"ه���ذه الم���دارس لا تتبع تمويلًا مركزيًّا بالمرة؛ فكلُّ مدرس���ة 
تُمَ���وّلُ من قِب���لِ محافظة أو مركز، أو من جان���ب أحد الأثرياء، أما 
المدرّس���ون فق���د تخرجوا في جامع���ات تركيا مثلَ "جامع���ة مَرْمَرَة 
)Marmara(" و" جامعة بوُغَازْإِيجِي )Boğaziçi(" و"جامعة الشرق 

الأوس���ط للعلوم التقني���ة )ODTÜ("، ويدُرّس���ون باللغة الإنكليزية، 
وكلّه���م تقريبً���ا ب���دؤوا العم���لَ بالتدري���س بع���د تخرجهم مباش���رة، 
ورواتبهم محصورة في قدر احتياجاتهم الضرورية، وليست لديهم 

خار أيّ شيءٍ تقريبًا")187(. القدرة على ادِّ
"عَلِي بَايْرَامْ أُوغْلُو )Bayramoğlu(" ]الصحفي[

ميزة ودرجة إضافية لصالح تركيا	 
"إنْ كان ولا بدّ من قول الحقيقة فقد كنت أظنُّ أنني سأشاهد 
في المدارس الموجودة في آس���يا الوس���طى تنظيمًا يسعى لتوسيع 
جماعت���ه بواس���طة التعليم الدين���ي، وبعد جولتي فيه���ا تغيّر حكمي 
المس���بقُ هذا؛ إذ رأيت أن الفعاليات التي تضطلع بها هذه الحركة 
تصبّ في خانة تركيا وتضيف إليها نقاطًا أكثر مما تصب في خانة 

الحركة")188(.
"أَطِلْغَانْ بَيَارْ )Atılgan Bayar(" ]الصحفي[

)187(  صحيفة "يَنِي يوُزْيِلْ (Yeni Yüzyıl)" التركية، من 31 أكتوبر/تشرين الأول )1996م( إلى 2 نوفمبر )1996م(. 
)188(  صحيفة "حُرّيتّ )Hürriyet(" التركية، 1 نوفمبر )1996م(.
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الأستاذ فتح الله تربويٌّ تقدميٌ	 

مِ���يٌّ فيما يتعلّق بالمج���ال التعليمي؛  "إن الأس���تاذ فت���ح الله تقدُّ
فق���د تجول���ت ف���ي جامعة له���م ومدرس���تين، وأنا يراودني س���ؤال: 
أهذه المدارس مدارس دعوية إس���لامية تقوم كلُّ واحدة منها على 
الأس���س الديني���ة؟! إلا أنني رأيت عل���ى أرع الواقع أنها لا تمتُّ 
إلى التبش���ير بِصِلة، وش���هدت على أن الأولاد الذين تربوا فيها قد 

تربوا تربية جيدة")189(.
"عُزَيْر غريح )Garih(" ]رجل أعمال[

المدارس هي رؤيةُ تركيا	 

"لق���د أمدَّ الأس���تاذُ الش���بابَ الترك���يَّ المتعثرّ المتلعثم بس���بب 
اللاغاية -أمدّه- بغاية س���امية، فكِّروا! إنَّ هؤلاء الش���باب يخدمون 
براتب جزئيٍّ بس���يطٍ في بلدٍ تصل حرارته صيفًا إلى أكثر من )35( 
درج���ة مئوية، بينما تنخفض ش���تاء إلى أق���ل من )65( درجة مئوية، 
إن ش���عور التعبئ���ة والتفان���ي ه���ذا حادثة نَ���دُرَ أنْ صادفه���ا التاريخ، 
ا لأنني تعرّفت على أفق كهذا وإن كنت جاوزت  وإنني لسعيدٌ جدًّ

السبعين من عمري.

���وا كلكم حول هذه الهالة م���ن الحبّ، فواجبنا أن نواصل  اِلتَفُّ
ه���ذه الحمل���ة الجميل���ة؛ إذ لا أحد فينا مخلد، الله ربّنا فحس���ب هو 

الأبدي الباقي.

وقد قال لي أحد السفراء السابقين في "أنقرة":

عُي���ن ش���ابٌّ كان يعمل ف���ي الخارجية التركية س���فيرًا ب�"أولان 
بات���ور )Ulanbatur(" عاصم���ة دول���ة "منغولي���ا"؛ فذه���ب إلى أحدِ 
أس���اتذته من ذوي الخبرة وسأله: "ليست لديّ أية معلومة عن هذه 

المدينة، فهل أذهب إليها؟".

)189(  صحيفة "حُرّيتّ )Hürriyet(" التركية، 1 نوفمبر/تشرين الثاني )1996م(.
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فأجابه أستاذه السفير: 

"اذهب وتفحّص الأمر، فإن لم تكن الظروف ملائمة فارجع!".

وحي���ن ن���زل هذا الس���فيرُ التركي الش���ابُّ من الطائرة اس���تقبله 
شابٌّ تركي مهذّبٌ قائلًا:

"أهَْلًا بكم يا سيدي!"

فلما سأله السفيرُ المندهش لهذا الموقف قائلًا:

"من أنت؟"

أجابه مُستقبِلُهُ:

"أنا منسّ���ق المدرستين التركيّتين هنا، سمعنا بتشريفكم، فجئنا 
للترحيب بكم، وقد هيّأْنا مكانًا لإقامتكم، وجهزنا مكانًا للس���فارة، 

تفضلوا وابدؤوا عملكم؛ فنحن والمنغوليون ننتظركم".

فلما جاء عيد الجمهورية في التاس���ع والعش���رين من أكتوبر/
���ر الس���يد الس���فير وح���ارَ ف���ي الأمر؛ فلي���س لديه  تش���رين الأوّل فكَّ
مخصّص���ات ولا إمكانيات، إنه في م���كان أجنبي ولا يعرف أحدًا، 
ف���إذا بذلك الش���اب أيضًا يهُرع إلى مس���اعدته؛ فيفت���ح قاعة إحدى 
المدرس���تين، وينظمّون مع المنغوليين احتفالات عيد الجمهورية، 
وعند عودة السفير الشاب ملفوفًا بالحيرة إلى تركيا راح يقصّ الأمر 

باكيًا على السفير السابق الذي يخاطبه ب�كلمة "أستاذي"، ويسأله:

"أيةّ حالةٍ روحيّةٍ هذه، مَن رَبَّى هؤلاء؟". 

إن فه���م الجم���ال وإدراك كنهِ���هِ لا يمك���ن إلا بمعرف���ة معن���ى 
الجم���ال، فنحن وأنتم، كلنا في عصر نع���رف فيه الجمال والحب، 
، وكل الأماك���ن تس���تحيل ق���ادرة وقوي���ة حين  ندي���نُ لك���م بالح���بِّ

تنشرون حبكم")190(.
"آيْدِنْ بُولَاقْ )Aydın Bolak(" ]رجل أعمال[

)190(  عبد الله أرَْغُونْ: المصدر السابق، ص 376-374.
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المدارس مفخرةٌ	 
"فهذا نظام ناجح يعمل جيّدًا، ويجب على الدولة أن تدعمها؛ 
إن ظهرت ضرورة إلى المس���اعدة؛ فالمدارس تحقّق انفتاح بلادنا 
على العالَم وإقامة الروابط الثقافية بينها وبين العالم الخارجي")191(.

"سامي كوهين )Sami Kohen(" ]رجل أعمال[

تزرعون التسامح	 
"ه���ذه المدارس تس���اهم إيجابيًّا في تطوّر التع���اون القائم بين 
دولتن���ا وش���عوبنا في المج���ال الترب���وي التعليميّ، وف���ي تنمية هذا 
التعاون بش���كل متوازنٍ وش���املٍ في كلّ المجالات في صورة كُلٍّ 

متكامل، وفي زيادة الفهم بين الأجيال الشابة".
"سليمان دَمِيرَالْ )Süleyman Demirel(" ]رئيس الجمهورية التركية التاسع[ 

"إن خدماتكم ستُسطَّر في تاريخ نهضة شعبنا القوميّة بحروفٍ 
لا تنمحي".

"صابر مراد نيازوف" ]رئيس جمهورية تركمانستان[

"إنَّ أكب���ر عم���ل تربوي وتعليمي في العالم هو ذاك الذي يقومُ 
ب���ه فت���ح الله كُولَن ورفاقه، علينا ألا نفُس���د مس���اعي وجهودَ هؤلاء 
البش���ر المجتهدين الأوفياء، وألا نضعَ العراقيل أمامهم؛ ففي هذه 

المدارس تنشأ النماذج المثقفة الجديدة، العاشقة لبلاده".
"كُوكْصَالْ طُوبْطَانْ )Köksal Toptan(" ]وزير التربية والتعليم التركي السابق[

"إنَّ التقدي���رَ ليعجزُ أمام الإس���هامات والخدمات التي تنجزها 
ه���ذه المؤسس���اتُ الفري���دةُ لصال���حِ العال���مِ، وأم���ام كلّ كوادره���ا 
���ئُ  سُ عب���رَ مناهج معاصرة تمامًا وتنشِّ التعليميّ���ة أيضً���ا، فهي تُ���دَرِّ

أفرادًا لمجتمعات المَعرِفَة في القرن الحادي والعشرين". 
الجنرال "خالص برهان )Halis Burhan(" ]قائد القوات الجوّيّة التركية المتقاعد[

)191(  صحيفة "زمان )Zaman(" التركية، 7 يناير/كانون الثاني )1998م(. 
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"رأي���ت ف���ي زيارتي أن التعلي���م في هذه الم���دارس نزيه وغير 
متحيّز، ويتمّ بنمطٍ علميٍّ وجادّ".

"أَرْدِينْجْ تُورَه )Erdinç Türe(" ]قائد القوات الجوّيّة التركية المتقاعد[ 

"إن اش���تراكي ف���ي هذا الحفل -ال���ذي تنظمّه الثانوي���ة التركية 
الدولية في "كوستنجة )Köstence("، والتي هي مدينة البحر الأسود 
ا من بلدي تركيا لَيُمثلُّ  الجميلة- في "رومانيا" الصديق المقرّب جدًّ

شرفًا وسعادةً حقيقيّةً بالنسبة لي".
"كُولْ أَمْرَه آيْبَرْص )Gülemre Aybars(" ]العميد البحري التركي المتقاعد[

"المهمُّ هو تحقيق مس���توى من الجودة التعليميّة؛ فقد ش���اهد 
كثي���ر من معارفي هذه المدارسَ، وامتدحوا التعليم المعاصر الذي 
م؛ ب���ل إن أبناء المس���ؤولين في تلك ال���دول يتعلّمون في هذه  يقَُ���دَّ
المدارس، لقد حظي هذا التعليم المعاصر المتسامح المنفتح على 
العالَم بأسره بالقبول والاستحسان في العالَم؛ حيث لا ينحاز لِبُنْيَةٍ 

أيديولوجيّة بعينها".
]")TEKFEN( رئيس مجلس إدارة مجموعة شركات "تَكْفَن[ ")Feyyaz Berker( ْفياض بَرْكَر"

"لقد س���معت أخبارًا طيبة جميلة بحقّ المدارس التركية حول 
العالَم، وفيها يقُدّمُ تعليم معاصر".

]")ENKA( رئيس مجلس مجموعة "أنقى[ ")Şarık Tara( شارق طَارَا"

تُه وملاحظةٌ مهمة بشأن المدارس هـ.. الفكر التربوي لدى فتح الله كُولَنْ ومثاليَّ

حين رأى الأب "توماس ميش���يل" أمين جمعيّة "يسوع" لحوار الأديان 
وأمين اتحاد مؤتمرات الأساقفة الآسيويين للشؤون الدينية ثانويةَ التسامح 
الفلبيني���ة التركي���ة في مدين���ة "زامبوانغ���ا )Zamboanga(" -التي حاربت فيها 
ق���وات الدول���ة أتباع حركة "مورو )Moro(" لس���نوات طويلة، والتي يش���كل 
المس���لمون نصف سكانها بينما يش���كل المسيحيون النصف الآخر- زارها 
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عًا إليها؛ فش���اهد بِدَهشَ���ةٍ بالغةٍ كيف أنَّ هذه المدرس���ة المقامة  ش���غفًا وتطلُّ
"في هذه المدينة التي انتش���رت فيها حروب العصابات وحوداث الخطف 
والمداهمات والاعتقالات وحالات الاختفاء المفاجئ والقتل حتى صارت 
كل هذه الأش���ياء أمورًا عادية" -على ح���دّ قوله- تُؤْوِي بداخلها، وفي جو 
م���ن التلاحم والتعاض���د، أكثرَ من ألف طالب بعضهم مس���لمون وبعضهم 
مس���يحيّون، وذلك إلى جانب ما تقدّمه من تعليم وتربية عالية الجودة، ثم 
تجول ميشيل في "قيرغيزستان" لاحقًا وتحيَّر لمستوى التعليم في المدرسة 
���مِ التلامي���ذ اللغ���ة ومهاراته���م ف���ي  المقام���ة ف���ي "بش���كك )Bişkek("، وتعَلُّ
استخدامها، وكذلك ما حققوه من نجاحات في المسابقات الأكاديمية، بل 
قد رأى ما هو أكثر من ذلك؛ رأى كيف أن التلاميذ الأمريكيين والكوريين 
والأتراك يتلقون تعليمهم س���ويًّا م���ع التلاميذ الأفغان والإيرانيين في مناخٍ 
رائ���عٍ وممت���ازٍ م���ن التآلف والتلاحم أيضً���ا، كما لفت انتباهَ���ه ما يتحلّى به 
المدرّس���ون م���ن صدقٍ واجتهادٍ ووع���يٍ ضميريٍّ وتناغمٍ متب���ادل، كُلُّ هذا 
جذب "ميش���يل" إلى التعرّف على الفلس���فة الداعمة لهذا المنظر واللوحة، 
مُ إلى الرأي العام بش���كل أو بآخر على أنها  ونظ���رًا لأن ه���ذه المدارس تُقَدَّ
لصيق���ة الصل���ة ب�"فتح الله كُولَنْ" فقد بدأ هو كذلك يقرأ مؤلَّفات الأس���تاذ، 
فتوصل الأب ميشيل -الذي طابق بين ما قرأه في مؤلفات الأستاذ وما رآه 
على أرع الواقع- إلى مجموعة من النتائج تحدّث عنها في ورقة بحثيّة 
 ")Georgetown( مَت حول كُولَنْ في جامعة "جورجت���اون قدمه���ا لن���دوة نُظِّ

في أبريل/نيسان عام )2001م( يمكن تلخيصها على النحو الآتي:

���لُ فيها  "ي���رى كُولَ���نْ أن المدرس���ة والمؤسّس���ات الت���ي تُحصَّ
العلوم والمعنويات الواجب تلاحمُها وتكاملُها إنْ صارت متنافسةً 
متناح���رة معادي���ةً لبعضِها فإنها تُمهّدُ الس���بيلَ لصِراعٍ قال عنه كُولَنْ 
نفس���ه: إن���ه يجب ألا يحدث: إنه صراع العل���م والدين؛ فقد وضع 
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ه���ذا الص���راع ال���ذي لا طائ���لَ م���ن ورائه رج���الَ العلم ف���ي جانب 
والسياس���يين والزعم���اء الدينيّي���ن ف���ي الجان���ب الآخر ف���ي القرنين 
التاسع عشر والعشرين، مما تسبب في تحلُّلٍ وانقساماتٍ حادّةٍ في 
فلس���فة التعليم ومناهجه، وإنَّ علماء التربي���ة العلمانيين المحدثين 
ي���ن -في أفضل نظرة لهم تجاه���ه- مضيَعةً للوقت، بينما  ي���رون الدِّ
يرون���ه في أس���وإ تقييماته���م إياّه عقبةً ف���ي طريق التق���دّم، والنقاش 
ين  ين إمّا إلى معارضة التحديث، وإمّا إلى رؤية الدِّ يدفع علماء الدِّ
واعتب���اره أيديولجيّة سياس���يّة ولي���س دينًا في إطار معن���اه ووظيفته 
الحقيقيّ���ة")192(، وكع���لاجٍ لهذا؛ ف���إن كُولَنْ يقت���رح نموذجًا تعليميًّا 
يجم���ع ف���ي داخله بي���ن رجالِ دي���نٍ مزودين ببنيةٍ علميّ���ةٍ صحيحةٍ 
ورج���الِ عل���مٍ ملتزمين بالقِيَ���مِ الديني���ة والمعنوية، ويبي���ن أنَّه بهذه 
الطريقة فحس���ب يمك���ن لصراع العلم والدين المس���تمرّ أن ينتهي، 

وتظهر عبثيّة هذا الأمر على الأقل)193(...

ويمثّ���ل فت���ح الله كُولَ���نْ نهجً���ا يعُن���ى بالمس���تقبل يختلف عن 
الصراع���ات القائم���ة في الأوس���اط اليمينيّ���ة واليس���اريةّ والعلمانية 
والدينيّة على حدٍّ س���واء، بل ويتجاوزه���ا جميعًا، ويقترحه ويقدّمه 
للاس���تفادة من���ه، كم���ا يعتقد أن التحدي���ث الحقيقيَّ يمرّ من تنش���ئة 
الن���اس أجمعي���ن، وهو ما يمكن أن يتحقّق فحس���ب عب���ر بناء نظامٍ 
تعليم���يٍّ جدي���د يقوم عل���ى الرواف���د الرئيس���ية للتيّ���ارات التعليميّة 

الموجودة، ويلبي متطلّبات عالمنا المتغيّرة، وينشِئ المستقبل...

ونَهْج كُولَنْ هذا يختلف تمامًا عن المشاريع الرجعيّة الهادفة 
لِنَقْ���لِ الماضي إلى يومن���ا الحاضر، وهو يصرّح أنَّ النظامَ التعليميَّ 
المطبَّقَ في المدارس -التي تذُكرُ مقرونةً باسمه- نظامٌ لا يستهدف 
إعادة تأسيس النظام العثماني ولا الخلافةَ من جديد، ويؤكّد مرارًا 

)192(  فتح الله كُولَنْ: Towards the Lost Paradise، دار "قَيْنَاقْ )Kaynak("- إزمير، )2008م(، ص 20.
)193(  المصدر السابق، ص 39.
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وتك���رارًا عل���ى أنَّ هذه المدارس موجّهة لإنش���اء وبناء المس���تقبل، 
وبينما يفعّل هذا يذُكِّر بعبارة:

"دوام الحال من المحال؛ فلا بد من حالٍ جديدٍ وإلا فالأفول 
والاضمحلال")194(.

إن المؤسّس���ات التعليميّة الحديثة عمومًا تُشبه المصانع التي 
تُنت���ج بالجمل���ة وتضخّ للس���وق العالمي���ة؛ فهي تفتقر إل���ى التعمّق 
الفك���ريّ والحس���يّ، ووض���وحِ الفك���ر، والمي���ولِ المعنويّ���ة والثراء 
الثقاف���يّ الت���ي دائمًا ما يركّز عليها كُولَ���نْ، وبالتالي فإنَّ كُولَنْ يقفُ 
إل���ى جان���ب تعليمٍ يهت���مّ بالعناصر المذك���ورة آنفًا، وين���ادي به في 

مواجهة هذا النوع من المؤسّسات")195(، إنه يرى أنَّه:

"من الممكن أن يكون أكثرُ الناس معلِّمين، ولكن النَّزْرَ اليسير 
منهم يستطيع أن يكون مربيًا")196(.

ويقول: "إنَّ المعلّم والتربويّ كلاهما يمدّ الطالب بالمعلومات 
ويعلمان���ه مجموعة م���ن المعارف؛ غير أن التربوي يرش���د الطالب 
إلى التعمّق في الفكر والتأمّل واكتس���اب ش���خصيّة تميّزه عن غيره 
أكثر، علاوة على أنه يؤسّ���س الش���خصيّة ويبنيها، ويساعد الطالب 
في السيطرة على نفسه، والتحلي بالخصال الحميدة مثل المسامحة 

والمسؤولية وما إلى ذلك". 

وينبغ���ي اس���تيضاحُ بع���ض المفاهي���م الت���ي يكرّره���ا كُولَنْ في 
كتابات���ه ح���ول التعلي���م حتى لا يك���ون هناك مجال لإس���اءة فهمها؛ 
فمث���لًا مفهوم���ا "المعنوي���ات أو الروحانيات" و"القي���م المعنوية أو 
الروحية" اللذان يستخدمهما بكثرةٍ قد يتصوّر البعضُ أن المقصودَ 

 )Fethullah Gülen: فتح الله كُولَنْ: هناك الكثير يجب أن تراه العيون" ،"(Lynne Emily Webb) 194(  "لين إيميلي ويب(
(?Is There More to Him Than Meets the Eye"، ص 89.

)195(  فتح الله كُولَنْ: Towards the Lost Paradise، دار "قَيْنَاقْ )Kaynak(" التركية - إزمير )2008م(، ص 16.
)196(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 79.
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منهم���ا الدينُ، فإنْ كان هذا البعض حسّاسً���ا بش���أن العلمانية فربما 
ين في المجتمعات  يعتبر هذا التأكيدُ رغبةً وحس���رةً إلى تمكين الدِّ
العلمانية وفرعِ سيطرته عليها، في حين أن كُولَنْ يستخدم هذين 
المفهومي���ن في معنى أوس���ع وأرحب، والمعنويات- بالنس���بة له- 
���ا بالمعنى الضيّق للكلمة، بل إنها تش���تمل على  ليس���ت تعليمًا دينيًّ
الأخ���لاق والمنطق والت���وازن الروحي والصدق أيضًا، ولفهم ذلك 
يكفي النظر إلى المفاهيم الرئيس���ة الأخرى التي يس���تخدمها؛ ومن 
ذل���ك على س���بيل المثال مفهوم���ا "الرحمة" و"المس���امحة")197(؛ إذ 

يسجل هنا ما يأتي:

ف المسلمَ الحقيقيَّ بقوله:  "إن مفخرةَ الإنسانية محمدًا  يعرِّ
"المُسْ���لِمُ مَنْ سَ���لِمَ المُسْ���لِمُونَ مِنْ لِسَ���انِهِ وَيَدِهِ، وَالمُؤْمِنُ مَنْ أمَِنَهُ 

النَّاسُ عَلَى دِمَائِهِمْ وَأمَْوَالِهِمْ")198(.

لم العالمي، ووظيفة  فالمس���لم هو الأجدر والأوثق بتمثيل السِّ
التعلي���م ف���ي رأي كُولَنْ تتمثلّ في جَع���لِ مثل هذه الصفات التي لا 
تدخ���ل في ه���ذا النوع م���ن قالب الكث���رة طبيعةً ثانيةً ف���ي الطالب، 

وتهذيبِ رغباته وميوله النفسيّة. 

وعل���ى حين يتحدّث كُولَنْ عن الطلاب الذين نذروا أنفسَ���هم 
للعيش وفقًا للقيم الأخلاقية والسمات الإنسانية فتحلّوا بالفضيلة؛ 
يتحدّث عن الدس���اتير الأخلاقية العالمية التي تعلّمها من الإس���لام 
بصفته مسلمًا، وهو لا يقصد المسلمين فحسب بما يقوله؛ إذ يَدرُسُ 
في تلك المدارس المقترن ذِكرُها باسمه طلابٌ من غير المسلمين 

لوا دينَهم على الإطلاق. أيضًا، دون أن يطُلَبَ منهم أن يبدِّ

)197(  انظر: فتح الله كُولَنْ: النور الخالد محمد  مَفْخَرَة الإنسانية، ص 246-256 )الرحمة النبوية بُعْد من أبعاد 
 .) فطنته

)198(   صحيح البخاري، الإيمان، 3؛ صحيح مسلم، الإيمان، 65؛ سنن الترمذي، الإيمان، 12 )واللفظ للترمذي(.
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ويتح���دّث فتح الله كُولَنْ دائمًا ع���ن "القِيَمِ الثقافية والتقليدية" 
أيضً���ا، وهناك البعض يعتبرون دعوته إل���ى الاهتمام بالقيم الثقافية 
والتقليدي���ة دعوةً إلى العودة للمجتم���ع العثماني قبل الجمهورية، 
ى الماضي  ويتّهمون���ه بالرجعية. نع���م، إنه يرى من الخ���طء أن ينُحَّ
جانبًا ويسُتخفّ به لِمَا فيه من حِكَمٍ متنوّعة، بل لا بدّ من الاستفادة 
منه بكلّ تأكيد، إلا أن اس���تعادةَ الماضي بحذافيره مجدّدًا خيالٌ لا 
يمُكن تحقّقه، فإن كلّ محاولةٍ في هذا الشأن محكومٌ عليها بالفشل 

الذريع، وتنمّ عن ضيقِ أفق صاحبها. 

أجل، فكما أن كُولَنْ لا يرتضي رفضَ الماضي جملةً واحدةً، 
فإنه يرى محاولاتِ إعادة إنشائه بكل ما فيه مجدّدًا ضربًا من العبث، 

ومن هذه الناحية فإنه يرفضُ اتّهامه بالرجعية رفضًا قاطعًا")199(.

إن فك���رَ كُولَ���نْ لا ينش���غل بالتيارات السياس���ية ف���ي تركيا ولا 
بالنقاش���ات الدائرة حولها، إنه مش���غول بالتعليم الذي مِن شأنه بناء 
المستقبل؛ فهو يبحث عن المصلحين في كلّ مكان، أي إنَّه يرغبُ 
ف���ي تربية ش���خصيّاتٍ مزوّدةٍ بمنظومة القِيَ���مِ التي تُلِمُّ بكلّ جوانب 
الإنس���ان المادّيّ���ة والمعنوية، وينتظر التغي���رات والإصلاحات التي 
س���تُحدِثها في المجتمع، والتعليم المشغول به كُولَنْ يعتمد أساسًا 
وبالدرج���ة الأولى على تحوّل الفرد وتغيّره؛ فهؤلاء -بالنس���بة له- 
لا ب���دّ وأن يتخلّص���وا من التفكير المح���دود والمجتزَإ، وأن يتحلّوا 
بمحاس���بة النف���س والانضب���اط، فمثل ه���ؤلاء الأف���راد دون غيرهم 
هم من يس���تطيعون الإسهام بش���كل ثابت ودائم وإيجابي في تقدّم 

المجتمعات ونهضتِها.

وي���رى كُولَنْ أن المدرس���ة ليس���ت مج���رّد مكانٍ يكتس���ب فيه 
الط���لاب العل���ومَ والفن���ون ويحصّلونها، ب���ل يراها معمَلًا يس���ألون 

 )Fethullah Gülen: فتح الله كُولَنْ: هناك الكثير يجب أن تراه العيون" ،"(Lynne Emily Webb) 199(  "لين إيميلي ويب(
(?Is There More to Him Than Meets the Eye"، ص 95.
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في���ه ع���ن كلّ ما يتعلّ���ق بالحياة، ويجته���دون لِفَهْمِ معاني الأش���ياء، 
ويدُْرِك���ون في���ه العلاق���ة بي���ن ه���ذا العال���م والعالم الآخر ف���ي إطار 
إيجاب���ي، والأكث���ر من ذل���ك أنه يتح���دّث عن المدرس���ة في بعض 
كتاباته مستخدمًا مصطلحاتٍ تبدو دينيّة، وينظر إليها وكأنها مكانٌ 

مقدّس لفعاليات وأنشطة مقدّسة فيقول مثلًا:

"المدرس���ة تُرس���ل ح���زم العرف���ان عل���ى الح���وادث الحيوي���ة 
فتضيئه���ا، وتهيّئ لطلّابه���ا القدرة على فهم البيئة من حولهم، وهي 
في الوقت ذاته تفتح الس���بيل أمامهم ليكتشفوا الأشياء والحوادث 
بس���رعة فائق���ة، وتس���وق الإنس���ان إل���ى إدراك التوحيد ف���ي الكثرة، 
والاستقامة في التأمل، والتكامل في الفكر؛ فالمدرسة بهذا المعنى 

مثل المعبد، وقَيّمُو هذا المعبَدِ هم المدرسون".

���ا يتن���اول الدراس���ات العلميّة على  إن نموذجً���ا تربويًّ���ا تعليميًّ
نح���وٍ متداخ���لٍ متلاحمٍ م���ع بناء الش���خصية والوع���ي الاجتماعي 
والمعنويّ���ات النَّشِ���طَةِ ربما يراه النُّقّ���اد نوعًا من المثالي���ة المُفْرِطَة، 
وربما يرونه وهمًا وخيالًا، غير أنه يمكننا القول: إنَّ النظام التعليمي 
الذي رسمه كُولَنْ يطُبَّقُ في هذه المدارس، ورغم وجود قسم من 
الاختلاف���ات في المس���توى بينها، فإنَّ الم���دارس تبدو وقد حقّقت 

قدرًا عظيمًا من آمال كُولَنْ")200(.

)200(  فتح الله كُولَنْ: Towards the Lost Paradise، ص 98.



فتح الله كُولَنْ مُرَبّيًا للنفس
من الضرورةِ بمكانٍ أن نعلمَ بأنّ فتح الله كُولَنْ لم يزعم في أيِّ وقتٍ 
قطُّ أنه مرشد أو شيخ، لا من حيث المفهوم ولا من حيث المقام الخاص 
بالتصوف، إنه ليس منتس���بًا بأيّة طريقة من الطرق الصوفية، غير أن هذا لا 
فَ ورفضَهما، والنقطة الت���ي يجب الانتباه  يعن���ي أن���ه أدانَ الطريقة والتص���وُّ
إليها هنا هي أنَّه بالرغم من أنَّ تربية النفس أس���اسٌ في الإس���لام إلاَّ أنه "لا 
يلزم الانتس���اب إلى طريقة ما بش���كلٍ قطعيٍ كي يتحقق هذا"، ولكي نفهم 
رَ مجدّدًا بالآية الكريمة التي  الموضوع فهمًا أفضل فمن المناس���ب أن نذَكِّ
كنا نقلنا معناها في الفصل السابق بينما كنّا نقف على وظائف الرسل، ولا 
يْكُمْ 

َ
و عَل

ُ
 مِنْكُمْ يَتْل

ًا
نَا فيِكُمْ رَسُول

ْ
رْسَ��ل

َ
مَا أ

َ
س���يما سيدنا رسول الله : ﴿ك

مُونَ﴾ 
َ
مْ تكَُونوُا تَعْل

َ
مُكُمْ مَا ل

ّ
مَةَ وَيعَُلِ

ْ
كِ

ْ
كِتَابَ وَال

ْ
مُكُمُ ال

ّ
يكُمْ وَيعَُلِ

ّ
آياَتنَِا وَيزَُكِ

)سورة البَقَرَةِ: 151/2(.

وكم���ا صرّحت به الآية الكريمة وأش���رنا إليه س���ابقًا؛ فإنَّ أهمّ وظائف 
الأنبي���اء تنقيةُ أذهانِ الناس من الأفكار والخرافات والقناعات الخاطئة من 
جان���ب، ومن جانب آخ���ر تطهيرُ قلوبهم وحيواتهم وأنفسِ���هم من الذنوب 
ا، وقد تعذّر على مرِّ التاريخ أن يتمثّل  والآثامِ وكلِّ أنواع الحقد تطهيرًا تامًّ
فردٌ واحدٌ تيكَ الوظائفَ الواردة في هذه الآية الكريمة؛ إذ عيشت بدلًا من 
ل العلماء مهمّةَ  هذا حالةٌ من إعادة توزيع الأعمال والمهمّات؛ فبينما تحمَّ
ةَ تعليم  لَ أهلُ الحكمة مهمَّ تشكيل أذهان الناس وأفكارهم وتكوينها، تحمَّ
الناس الحكمةَ وما خفي من أسرارٍ وراء ستار الأشياء والحوادث، وأسبابها 
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القدريّة، أما مهمّةُ تطهير قلوبهم وتربية نفوس���هم فقد تحمّلها المرش���دون 
الروحيّون، والحقُّ أنه ظهر في التاريخ كثيرٌ من العلماء والمُربّين والمرشدين 
العظ���ام قاموا بهذه المهمّات الث���لاث مجتمعة، وقد انتقل الأمر اعتبارًا من 
القرن الس���ادس عشر بصفة خاصّةٍ إلى تيّارات متباينة، حاولَتْ -على نحوٍ 
أَضَرّت فيه ببعضها أحيانًا- الوفاءَ بواجباتها تحت مظلّة المدرسة الشرعية 
والتكيّة، بيد أن فتحَ الله كُولَنْ رغم أنه لم يكن في الأس���اس طرَفًا في هذا 
التوزّع من جديد إلا أنه انتقدَ المدرسة الشرقية ومنهجها في تربية النفس، 
وتَرْكَها تدريس العلوم الطبيعية، والتكيةَ أيضًا وإقصَاءها العلمَ جانبًا، لكنه 
نظ���ر نظرةً إيجابية إلى كلٍّ من المدرس���ة والتكيّ���ة طالما أدّتا وظائفهما كما 
يج���ب عب���ر التاريخ، بيد أنه يركز -بحساس���يّةٍ ش���ديدة- عل���ى أهمّيّة تربية 
"إنسان كليٍّ وكامل" في يومنا الحاضر يجمع في كيانه وذاته منهجَ التكيّة 
ف���ي تربي���ة النفس والهيجان والعش���ق، وعلمَ المدرس���ة الش���رعيّة في أعلى 
؛ كما  مراتب���ه، وعلوم المدرس���ة الحديث���ة والاتّصاف بصفة الإنس���ان الكليِّ
فَ وتربيةَ  سيتبيّن في هذه الدراسة كلٌّ في موضعه، ولذلك فإنه يولي التصوُّ
النفس أهمَّ الأماكن والمواقع في الفهم الإسلامي في إطار معناه ومحتواه 
الأصيل، وليس في إطار المصطلح الذي اتخذه تاريخيًّا بالمعنى الضيق.

منهجُ الصحابة

إن العلم���اء والمفكّري���ن الذي���ن لا ينح���ازون إل���ى الفص���ل والمباعدة 
بين المدرس���ة الش���رعية والتكيّة والمدرس���ة الحديثة أو بين العقل والقلب 
وال���روح، ب���ل ويعالجونه���ا مجتمعةً ف���ي كُلٍّ متكاملٍ يُرجِعُ���ون قضيّةَ تربية 
النف���س إلى فئتي���ن اثنتين هما: "منهج الصحابة" و"منهج بعض أولياء الله"، 
وي���رون أن���ه لا بد أنْ يت���مّ تقيّمُ العقل والقلب وال���روح مجتمعة ثلاثتها في 
منهج الصحابة؛ حتى إنه يمكن القول إنه لا مجال لتقسيم وتفرقة من هذا 
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الن���وع، ولا بد أن الإنس���ان يُدرسُ ويعال���ج ككيان كامل، وفي هذا المنهج 
لا يُقتل بُعدُ النفسِ "الأمارة" بواس���طة غير الفروع من العبادات كالنوافل 
و"رياضة النفس"، أي بُعدُها الداعي إلى الش���رّ والأهواء والرغبات؛ بل إنَّ 
جهادًا ضدَّ هذا البعد يس���تمرُّ حتى الموت، وبه يترقَّى الإنس���انُ دومًا، وقد 
لا ي���درك الإنس���ان وهو ف���ي خِضَمِّ هذا الجهاد أن���ه يترقّى؛ فربما لا يحظى 
بخوارق العادة المس���ماة "الكرامة"، والواقع أن هذه الأمور ليست أساسًا؛ 
إذ المهمّ هو الوفاءُ بأحكام الإس���لام بكل ش���روطها العامة في إطار التوجّه 
ا تنتظم فيه كلُّ المش���اعر مع القلب والذهن وهذا  إلى الله تعالى توجّهًا تامًّ
ما يُس���مّى "طمأنينة القل���ب"، والانتباهُ التامّ والخش���يةُ والخضوعُ والحفاظُ 
عل���ى الاس���تقامة على هذا المنه���ج؛ فمثلًا يرى الأحن���افُ أنَّ للصلاة اثني 
عش���ر فرضًا نصفُها ش���روط ونصفها الآخر أركان، ويوجد إلى جانب هذه 
الش���روط أيضًا م���ا يمكننا أن نطلق عليه ش���روطَ الص���لاةِ الداخليّةَ اللازمةَ 
لتحصي���ل الفي���ض والبركة منها؛ ألا وهي الخش���وعُ والخضوعُ والإحس���انُ 
كما ورد في أحد الأحاديث النبويّة الش���ريفة، أي أداء الصلاة تحلّيًا بوعي 
أننا نرى الله تعالى، وأنه تعالى يرانا وإن لم نكن نراه نحن، إنَّه أداؤها بوعيٍ 
يس���تطيع أن يُثنيَ الإنس���انَ عن ارتكاب كلِّ أنواع الش���رور والآثام، ونفسُ 

الأمر مطلوبٌ بالنسبة لغير ذلك من العبادات أيضًا.

والإخ���لاص رأسُ العب���ادة جميعه���ا؛ أي أداء كلّ عبادة م���ن العبادات 
من أجْل الله تعالى فحس���ب، ولمجرد أنه  أمر بها دون انتظار أيَّةِ منفعةٍ 
وفائ���دةٍ م���ن وراء ذلك، بالإضاف���ة إلى أنَّ التقوى والزه���دَ -الذي هو عدم 
���ق القل���ب بالدنيا ولا بأيِّ ش���يءٍ م���ن متاعها- وطل���بَ رضا الله  في  تعلُّ
رُه ؛ والوصولَ إلى اليقين  فٍ وفكرٍ، والرضا بكلِّ ما يُقَدِّ كلّ ق���ولٍ وتص���رُّ
ف���ي الإيم���ان -أي الإيمان الحقيقي- وإل���ى الأفق الإيمان���ي المُعتَمِدِ على 
الت���زام العقل والقلب والضمير والاقتناع الت���ام، والتحليَ بجميع الفضائل 
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ين واستهدافها  ومحاس���ن الأخلاق، وكذلك الأمورَ الواردةَ في أس���اسِ الدِّ
أمرٌ في غاية الأهمّية بالنس���بة لمس���ألة تربية النفس، ولا يشترط اتّباع طريقةٍ 
بعينها من أجل تربيةٍ نفسيّةٍ حقيقيّةٍ وجادّةٍ تشتمل على كلّ هذه الخصائص 

أو الأبعاد.

؛  مٍ أو مُرَبٍّ فكما أنَّ أبس���طَ أن���واعِ التعليمِ والتربية لا يتحقّ���ق دون معلِّ
فإنَّ التعليم الصعبَ الذي يصقل الإنسان ويجعل منه إنسانًا بمعنى الكلمة 
لا يتحقّ���ق بس���هولةٍ دون وج���ود مرش���دٍ وموجّ���ه، ولأجل هذا ف���إنَّ القرآن 
الكريم يأمُرُنا في س���ورة الفاتحة التي تُق���رأ أربعين مرّة في الصلوات يوميًّا 
مُسْتَقِيمَ﴾، ثم يُعرّفُ 

ْ
َاطَ ال -بما في ذلك السُنَن- بالدعاء قائلًا: ﴿اهْدِناَ الصِّ

ذاك الصراط أو الطريق المستقيم عقب ذلك، ونظرًا لأن فهمَ الجميع هذا 
ين فهمًا سليمًا كما يجب وإدراكهم  الطريقَ الذي يمكننا أن نعتبره تمام الدِّ
إياه بأبعاده كلها ليس ممكنًا فإن القرآن الكريم يلفت أنظارنا إلى مجموعة 
يْهِمْ﴾ )س���ورة الفَاتِحَ���ةِ: 7/1( 

َ
نْعَمْ��تَ عَل

َ
ِينَ أ

َّ
م���ن المرش���دين بقول���ه: ﴿صَِاطَ ال

ح في آية أخرى مَنْ هم أولئك الذين أنعم عليهم فيقول الله تعالى:  ويُوضِّ
الِنَِ وحََسُ��نَ  ��هَدَاءِ وَالصَّ يقِنَ وَالشُّ دِّ ّنَ وَالصِّ

يْهِمْ مِنَ النَّبيِِ
َ
نْعَمَ الُله عَل

َ
ِي��نَ أ

َّ
﴿ال

ا﴾ )س���وة النس���اء: 69/4(، فالصديقون هم المرش���دون المتمسّ���كون  كَِ رَفيِقًا
َ

ول
ُ
أ

���ك المصيبون في كلِّ أفعالهم، البعي���دون كل البُعْدِ عن  بالدي���ن حقّ التمسُّ
الخداع والمكر والحيلة والكذب؛ والش���هداء هم مَنْ يَبدون وكأنهم يرون 
���ا دون أن نراها، الواقف���ون على حقائق  الحقائ���ق الت���ي نؤم���ن بها نحن غيبيًّ
الأش���ياء والح���وادث، الذي���ن يش���هدون عل���ى حقيق���ة الإس���لام بحيواتهم؛ 
والصالح���ون هم من سَ���لِمت وصَلُحَت تمامً���ا كلُّ تصرفاتهم ومعتقداتهم 
وأقواله���م، الذي���ن يبتغ���ون الإصلاح والبعي���دون لأقصى درجة ع���ن الفتنة 
والفساد؛ ولذلك فإنَّ السيرَ دون مرشدٍ ولا دليلٍ من أجل تربية النفس في 
ين الهادف إلى الارتقاء بالإنسان من مستوى الإنسان الكامن إلى  إطار الدِّ
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ا، لكن تحقّ���ق هذا لا يعني  مس���توى الإنس���ان الحقيقي الكام���ل صعبٌ جدًّ
يَ ب�"الطريقةِ" أو غيرِ  ، أو نظامٍ آخر س���واء سُ���مِّ ضرورة وجود تيّارٍ مس���تقلٍّ
فُ وإنْ كان قد وُجد روحً���ا ومعنًى في عصر  ذل���ك من الأس���ماء، فالتص���وُّ
س���يدنا رس���ول الله  أفضل القرون التي عيش فيها الإس���لام، ثم في عصر 
الخلفاء الراشدين فعصرِ التابعين، ثم عصر تابعي التابعين؛ إلا أنه لم يوجد 
بش���كلِهِ الحالي كنظام آخر مس���تقلٍّ كما هو عليه الحال في يومنا؛ فمنهجُ 
عًا في مكانٍ ما على منوال "الطريقة"، وإنما هو المنهج  الصحابةِ ليس تجمُّ

الذي يتناول الإنسان كلّيًّا ويتبنّى تربيتَه في غمار الحياة والحوادث.

وكذلك الأمر بالنسبة لفتح الله كُولَنْ فهو نَصِيرُ منهجٍ على هذا النحو، 
لُ أهمَّ جوانبِ شخصيّته  كما أنَّ إرشاداته وإضاءاته في هذا الموضوع تُشَكِّ

وحركته وعمله.

تربيةُ النفس أو حركة الوصول إلى الكمال الروحي

ينظ���ر فت���ح الله كُولَ���نْ من زاوي���ة الإنس���ان أوّلًا إلى تربي���ة النفس التي 
فيها جانبٌ أو بُعدٌ تعليميّ وتهذيبيّ؛ فالإنس���ان -في منظورِه- كائنٌ مجهّز 
بأحاس���يس علويّة، ذو اس���تعداد للفضيلة، عاش���قٌ للأبديّ���ة والخلودِ، فأكثر 
الن���اس بؤسً���ا م���ن ناحية المظه���ر يحمل ف���ي جوانحه حبًّا للخلود وعش���قًا 
للجمال وإحساسً���ا بالفضيلة، وطريقُ الس���مو بالإنس���ان والارتفاع به نحو 

الخلود يكون بتنمية هذه الاستعدادات والقابليات عنده")201(.

وطبيعيٌ أنَّ الإنسان ليس كائنًا يمكن فهمُه والتعريف به ببضع كلماتٍ 
بسيطة؛ فهو -وفقًا لما يراه كُولَنْ أيضًا- كائنٌ من الصعب معرفته والإحاطة 
ب���ه، واختلافه وتميُّزه يُعلن عن نفس���ه منذ مجيئ���ه الدنيا، فكلُّ مخلوقٍ حيٍّ 
سواه حين يخطو أولى خطواته في الدنيا يخطو وكأنّه رُبِّي في عالم آخر؛ 

)201(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 76-75.
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فيأت���ي وه���و على معرف���ةٍ بقواني���ن الحياة، والأص���حّ أنَّه يُرسَ���ل هكذا، أما 
الإنس���ان فيأتينا محرومًا من المعرفة والمعلومة الضرورية من أجل الحياة 
رغم أنه أروع وأكمل المخلوقات، وهنا -أي في الدنيا- يتشكّل كلُّ شيءٍ 
يتج���اوز النظ���ام الفطري لوج���ودِهِ الحيواني، ويتحقّق ذلك ف���ي ظلّ العقل 
والذه���ن والإرادة والحرّيّ���ة والح���سّ والكش���ف الداخلي، وبه���ذه الصورة 
يصل الإنس���ان إلى تكامُلِه الداخلي والخارجي، وإلى ذاتيّته أيضًا عبر هذا 
الس���بيل فحس���ب؛ أي إنَّ الإنسان يتكامل ويسمو بالتعلُّم والإيمان والعيش 

فحسب، فيرقى ويصبح إنسانًا حقيقيًّا بكلّ ما للكلمة من معنى)202(.

ويستمر كُولَنْ في بيان آرائه التي سردها في مقالات ولقاءات مختلفة 
حولَ الإنسان وتربيته المعنوية وتربية النفس وتهذيبها فيقول:

"إن للإنسان جانبين هما: الملك والملكوت؛ ويمكن تسميتهما 
بأسماء أخرى، وقد أطلق بعضهم عليهما الملائكي والشيطاني أو 
الجسدي والروحاني أو المادي والمعنوي أو النفسي والوجداني، 

وسعوا لشرح الحقيقة نفسها بعبارات مختلفة.

والأفض���ل تن���اول الجانب المعنوي والماديّ من الإنس���ان في 
ص���ورة آليّتين مختلفتين، وتقييمهما في ض���وء ذلك؛ ولنطُلق على 

المعنويّ اسم "آليّة الوجدان"، وعلى الآخر "آليةَ النفس".

لُ آليةَ الوج���دانِ القلبُ والروح والس���ر والخفي  فبينم���ا يشُ���كِّ
والأخفى واللطائف الربانية المتعلقة بعالم الأمر والإرادة والإدراك 
والش���عور والحسّ والمشاعر؛ تُشكّلُ آليةَ النفس الغرائزُ والنزوات 
والأهواء والحقد والبغض والغضب والعناد... هذه المش���اعر التي 
وُهِبت للإنس���ان لغاي���اتٍ وحِكمٍ معيّنة... وهات���ان الآليتان تعملان 
غالبً���ا عل���ى النقيض، غير أنَّ آليّ���ة النفس تغدو إيجابيّ���ةً إنْ تغلّبت 

)202(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-1: العصر والجيل، مقال "تقدير الإنسان (İnsanı Yükseltme)"، ص 46، 
]مجلة "سِزِنْتِي"، يوليو/تموز )1979م([.
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عليها آليّةُ الوجدان، ثم تتحوّل إلى آليّةٍ تعمل على رفعة الإنس���ان 
ورقيّه.

نع���م، يمكن أن تصير آليةُ النفس نافعةً للإنس���ان حينما يجتاز 
مرتب���ة النف���س الأمّارة -وفقًا لتصنيف الصوفي���ة- إلى مرتبة النفس 
امة فال�مُلهَمة فالمطمئنةّ فالراضية فالمرضية فالصافية، ولأجل  اللَّوَّ
ه���ذا فإنه م���ن النقص والخلل تناول الإنس���انِ من جانب���ه المعنويّ 
فحسب، واعتباره مجرّدَ آليّة للوجدان فحسب؛ إن الولاية الحقيقية 
هي ولاية الصحابة؛ وقد صبغ الصحابة آلية النفس ب�"صبغة الله"، 
ووضعوا خاتمًا من أختام الولاية حتى على المشاعر السلبيّة لدى 

الإنسان.

ولنتناول الشهوة مثلًا: إن هذا الشعور يغدو منبعًا محضًا للشرّ 
إن ت���مّ تفعيل���ه من الناحية المتعلقة بنفس���ه فقط؛ لكن هذا الش���عور 
أضُفيَت عليه في نهج الصحابة كيفيةٌ تجعله بعدًا من أبعاد الولاية؛ 
أي إن الش���هوة حينما توضَع في الحلال يثُاب الإنس���ان حتى على 
علاقت���ه مع أهله؛ وقد عجب الصحابة حين قال رس���ول الله صلى 
الله عليه وسلم ذات يوم ذلك، فتساءلوا: "يَا رَسُولَ الِله، أيََأتِي أحََدُنَا 
شَ���هْوَتَهُ وَيَكُ���ونُ لَ���هُ فِيهَا أجَْرٌ؟"، فأجابهم الرس���ول إجاب���ةً منطقيّةً، 
وفطريّ���ةً بق���در منطقيّتها قائ���لًا: "أرََأيَْتُمْ لَ���وْ وَضَعَهَا فِي حَ���رَامٍ أكََانَ 
عَلَيْ���هِ فِيهَ���ا وِزْرٌ؟ فَكَذَلِكَ إِذَا وَضَعَهَ���ا فِي الْحَلَالِ كَانَ لَهُ أجَْرٌ" ؛ إذًا 
تركُ الحرام يكُس���ب الإنس���ان ثوابَ القيام بأمرٍ واجب؛ وهذا يعني 
أن الإنسان في استطاعته أن يفوز بالجنة بهذا الشعور الخاصّ بآلية 

النفس.

ولن���ا أن نع���د جمي���ع المش���اعر الخاص���ة بآلية النفس وس���يلةً 
للش���عور بأح���وال الجنة؛ أي كما يس���تطيع الإنس���ان بالأحاس���يس 
والمش���اعر الخاصة بآلية الوجدان أن يشاهد بعض الأبعاد الخاصة 
بالجنة ويعايشها، فبإمكانه كذلك أن يحُسّ ويدرك بعض الأحوال 



191 ]فتح الله كُولَنْ مُرَبّيًا للنفس[ -------------------------------------------------------  

الخاص���ة بالجنة بواس���طة بعض الأحاس���يس الخاص���ة بآلية النفس 
الم���زكّاة، ويب���دو أن ه���ذا أحدُ أس���رار وحكم إبه���اج الجنة للروح 
والجس���د معًا؛ وفي حديث القرآن عن خلق آدم عليه الس���لام من 
ت���راب وطي���ن وصلصال وغير ذلك إش���ارة إلى بع���ض المواد التي 
تكشف ماهية الإنسان؛ وإلا فمن القصور حصر تفسير هذه المواد 

على أنها التراب والطين والصلصال التي نعرفها. 

وهاك ش���عور الغضب لدى الإنسان، إنه شعور يفُسد الإنسان 
إن بق���ي عل���ى حاله، وربما يحوّل���ه إلى فرعون ج���انٍ ملطّخ الفكر 
والمش���اعر واليدين والعينين بالدماء، غير أن الإنسان إن استخدمه 
ف���ي غاي���ةٍ نبيلةٍ، أي إن دخل مثلًا في نزاع من أجل الدفاع عن دينه 
وعِرضه وش���رفه ووطنه بالش���عور نفس���ه وقَتلَ مَن أمامَ���ه فهو غازٍ، 
ف���إن قُتِل فهو ش���هيد؛ فغضبٌ على هذا النح���و مقبول عند الله مثل 
"الحلم" أو أكثر... وإذا كانت الجوانب الترابية ترفعُ الإنس���ان إلى 
ه���ذه الدرج���ات إن عولجت جيّدًا، فلكم أن تتخيّلوا ماذا يمُكن أن 

يحدث إن أحسنَّا استخدام آليّة الوجدان.

أج���ل، يمكن للإنس���ان بلوغ مس���توى الملائكة ف���ي أيّ وقت 
ش���اء ولو بخصائصه الترابيّة، بل إنه ق���د يفوق الملائكةَ عندما تبدأ 
آلية الوجدان عملها؛ ذلك أنه لا ش���يءَ يدفع الملائكة إلى الش���ر، 
فإرادته���م تتجل���ى ف���ي اختياره���م عملًا م���ن الأعم���ال المعروضة 
المرضيّ���ة عن���د الله، أمّ���ا إرادة الإنس���ان فه���ي مكلف���ة بالاختيار بين 
الحس���ن والرّديء، ونظ���رًا لأن "الغُنْم بالغُرم" فإن اجتيازَ الإنس���ان 
تل���ك المعض���لات التي تواجهه يعُدّ وس���يلةً وطريقً���ا ليكون أفضل 

من الملائكة.

بالوجدان يجد الإنسان ذاتَه وربّه؛ ولأجل هذا فإن مئات الناس 
بدءًا من عظماء الإس���لام كالإمام الربان���ي والإمام الغزالي ومولانا 
جلال الدين الرومي وبديع الزمان س���عيد النورس���ي، وصولًا إلى 
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كثي���ر من المفكّري���ن الغربيّين تناول���وا الوجدان إما بالكش���ف وإما 
بالحدس، وتوقّفوا كثيرًا عند تلك الخاصيّة؛ وإنني لأستخدم بصفة 
خاصة عبارة "الكشف والحدس" هنا؛ فالأولياء يعلمون خصائص 
الوجدان كش���فًا، أما الفلاسفة فيعرفونها حدسًا، وقد اتّفق الفريقان 

على أن الوجدان لا يكذب.

ويدُرج الأس���تاذ بديعُ الزمان الوجدانَ في مؤلفاته الأولى بين 
البراهي���ن الرئيس���ة والأساس���ية التي تدللُّ على وج���ود الحق تعالى 
؛ غي���ر أن���ه لا يرى الوج���دان دليلًا موضوعيًّا واضحً���ا بالقدرِ الذي 
يفهم���ه الجمي���ع؛ ل���ذا تجده في كتاب���ه "الكلمات" اقتص���ر من هذه 
البراهي���ن عل���ى ثلاث���ة: الرس���ول صلى الله علي���ه وس���لم، والقرآن، 

وكتاب الكون .

أجل، لا يس���تطيع كل إنس���ان أن يفهم لغة الوج���دان الخفية؛ 
ولأج���ل ه���ذا لا يعَُدّ دلي���لًا موضوعيًّا، غير أنه أعظ���مُ دليلٍ وأقوى 
برهانٍ عند من يفهم لغتَه؛ فلا قِبَلَ لأية معلومات أو مكتسبات على 

الإطلاق أن تُشعِر الإنسان بما يشُعِره به وجدانه.

ففي الوجدان نقطة استناد ونقطة استمداد: بهما يدُرِكُ الإنسان 
عجزه وفقره، ويعتمد بهذا الإدراك على الله، فيطلب ما يطلب منه 
تعال���ى؛ وما دام لدى الإنس���ان حسّ "طلب الم���دد"؛ فهذا يعني أنّ 
ه، ولو لم يكن الأمر كذلك لكان منحُ الإنسان هذا  هناك من سيَمُدُّ
الح���سَّ نوعً���ا من العب���ث، ولا عبث في الكون ألبتة، فلا ش���ك أن 
هن���اك مقابلًا لكلّ ش���عور لدينا، إذًا إنّ ثمّ���ة مقابلًا لكل من نقطتي 
الاس���تناد والاس���تمداد الكامنتين في الوجدان، بيد أن من لم يصغ 
إل���ى وجدانه ولو م���رّةً واحدةً في حياته، يتعذّر أن يش���عر أو يحسّ 
بهذا؛ وإن الشعور قسم تابع لآلية الوجدان، غير أنه لا يعُنَى بقيمته 
الش���خصية قيم���ةً قائمةً برأس���ها؛ وحين ينضمّ إل���ى الإرادة والحسِّ 

والقلبِ يصبحُ وكأنه وجدانٌ مستقلٌ بذاته.
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إن الوجدان صوت إلهي س���ماوي يصدع ويجهر وحده دائمًا 
بالحقّ والحقيقة؛ مثله في ذلك مثلُ كل ش���واهد وجود الحق التي 
لا تصم���ت ف���ي أي وقت أب���دًا؛ بيد أن هذا من���وط بالوجدان الذي 
يدخ���ل ف���ي إطار تعريفن���ا نحن للوجدان، وإلا فإنه من المس���تحيل 
ألبتة انتظار النتائج نفسها من وجدان خضع لآلية النفس، وانسحق 

تحت وطأتها.

تِه إلى عاشقٍ للشهوة والحقد  أجل، تصوّروا إنس���انًا تحوّل برمَّ
والغض���ب والمنصب والمق���ام؛ إنهّ بذلك يخضع في كلّ ش���ؤونه 
لتأثير تلك المش���اعر الس���لبية التي أحاطت بروحه، فالوجدان لدى 
مثله مكتوفُ الأيدي عاجزٌ عن التأثير، وأمثال هؤلاء ليست لديهم 
أي���ة معلوم���ات عن آلية الوجدان؛ لذا ف���إن إدراكهم معنى الوجدان 

وغايتَه الأسمى من كل الغايات أمرٌ غير ممكن.

وثمة أمرٌ آخرٌ مهمٌ نشير إليه هنا:

يقول "كانط" في كتابه المس���مى "نقد العقل المحض": إن الله 
يعُرف بالعقل العملي، لا بالعقل النظري، فإن التصرفاتِ الحسنةَ، 
والأعمالَ الحسنةَ سرعان ما تتحوّل إلى طبيعة في الإنسان، وتبلغ 
ب���ه نقطة لا تُبلغ بالعل���م المجرّد. أج���ل، إن المعرفة والمعلومات 
المجردة لا ترفع الإنسان إلى هذا المستوى ألبتة، فمن حُرم التطبيق 
والعمل يعجز قطعًا عن الإحساس بما يجب عليه الإحساس به في 

ضميره مهما قرأ من كتبٍ وأسفارٍ.

أما ما يجب على الإنس���ان عملُه فهو الأعمال التي استحسنها 
الدين ووصفها ب�"الصالحات"؛ وإعمالُ آلية الوجدان واس���تثمارها 
ا من تطبيق مفهوم "الصالحات" في الحياة")203(. ذو قرابة قريبة جدًّ

)203(   فتح الله كُولَنْ: الموشور، 93-88/1.
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وهكذا فإنَّ عمليّة س���لوكِ الإنس���ان طريقًا كهذا ووصولَه إلى الإنسانية 
ى "تربية النفس" أو "حركة بل���وغِ الكمال الروحي" وهي تُحتِّمُ  الحقة تُس���مَّ
عل���ى الإنس���ان أن يك���ون على وعي بنفس���ه وبم���ا فَعَلَهُ في المق���ام الأول؛ 
فه���و حي���ن يدركُ عج���زه واحتياج���ه الحقيقي وأن���ه لا يكتفي بنفس���ه ذاتيًّا، 
ويص���لَ إل���ى حكمةِ مجيئ���ه الدنيا دون أن يُؤخذَ رأيُهُ، ومِ���نْ أبوين لم تُترك 
له حُرية اختيارهما، وبِلَونٍ وبنيةٍ جس���مانيّة وش���خصيةٍ خارج اختياره، وفي 
دَ  دَ دون س���ؤالِه، ورحيلُه عن الدنيا في مكان وزمان حُدِّ مكان وتَوْقِيت حُدِّ
واختي���ر بعيدًا عن استش���ارته أيضً���ا؛ فهذا يعني أنه خط���ا أُولى خطواته في 
س���بيل تحقيق هذه الحركة والعمل، فيش���عرُ نفسُهُ بعد هذا بضرورة معرفتِه 
خالقَهُ ومرش���دَه في الدنيا، وكيف ينبغي له الس���ير في رحلتِهِ الدنيويّة هذه، 
لِ  وسيواصل بفضل هذا الشعور مسيرتَه وطريقتَه عبرَ وسائل متعدّدة كالتأمُّ
مَهُ إلى تجارب مفيدة من جانب، وممارستِه الحياةَ  مِ، وتحويلِ ما تعلَّ والتعلُّ
فٍ، ومراقبتِه نفسه دائمًا ومساءلتِه  بوعيٍ وش���عورٍ، وإدراكِه كلَّ فكرةٍ وتصرُّ
إياه���ا، ورجوعِ���ه عن أخطائه مباش���رةً بمجرّد إدراكه إيّاه���ا، والبُعدِ عن كلِّ 
مه الله، وتنفيذِ كلِّ ما أمر به تعالى، والتواضعِ والصدقِ والش���كرِ  ش���يءٍ حرَّ
والصب���رِ والذكرِ والعش���قِ والش���وقِ من جانبٍ آخر، وه���ذا أصعب جانبٍ 
بالنسبة لتربية الإنسان أو تعليمِه، ونظرًا لأنه يمثّلُ أيضًا أصعبَ النضالات 
  الت���ي يخوضه���ا في الدنيا بنفس الش���كل؛ فقد وصفه س���يدنا رس���ول الله

بالجهاد الأكبر.

وهكذا فإنَّ فتح الله كُولَنْ يتناول عمليَّة تهذيب النفس في هذا السياق 
ويحقّقها بالدرجة الأولى في نَمَطِ الحياة المثاليّة، ونموذجِ المعيش���ة الذي 
ل ش���خصيّته وسِ���مَتَه وتنس���ابُ من  طرحه، وعلاقتِه العميقة بالله التي تُش���كِّ
ماته إلى حركات يديه  نَظَراتِهِ إلى المعاني المرتس���مة على مُحيَّاه، ومن تبسُّ
وطريقة مش���يته وأس���لوب حديثه، وتُوجّه كلَّ عناصرِ لغة الجسد الأخرى، 
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وتسري إلى قلوب كلَّ من يرونه ويسمعونه ويعرفونه بصورةٍ مؤثِّرةٍ وشعورٍ 
وعِشْقٍ، ثم بأحاديثه ومقالاته؛ فلقاءاتُه ومقالاتُه هذه تجري في نطاقٍ يمكنه 
أن يش���مل الإس���لامَ تمامًا بداخله بدءًا من معرفة الله تعالى بالش���كل اللائق 
ل أركان الإسلام كالصلاة  وصولًا إلى محبّته ، ومن العبادات التي تُشكِّ
والصي���ام وال���زكاة والحجّ إل���ى الأوصاف الخاصة التي ه���ي لبُّ العبادات 
وخلاصته���ا، وكل واح���دة منه���ا فضيل���ة وحال���ة مثل التق���وى والإخلاص 
والإحس���ان، ومِن سُ���بُلِ الحماية في مواجهة الذنوب والهَرَمِ المعنوي إلى 

سُبُل الخلاص من الصفات السيّئة كالعُجب بالذات والسمعة والرياء.

"إن أعظم هموم إنساننا اليوم هو النقصُ في علاقته وصِلَتِهِ بالله 
ج���ل جلاله، وإذا كان الأمر كذلك وج���بَ عليه أنْ يلجأ يوميًّا إلى 
كلِّ وس���يلةٍ تضمن تلك العلاقة والصلة، ويراجعَ دومًا وباستمرارٍ 
الط���رق المؤدّية إليه تعال���ى، وإلا فإنَّه لا بُدَّ من هدم وتدمير كلِّ ما 

يبُعدُنا عنه تعالى هدمًا نهائيًّا حتى وإنْ كان تكيّة أو زاوية!")204(.

هك���ذا يقول فت���ح الله كُولَنْ؛ فيضع بذلك معيارًا ومقياسً���ا للصلة بالله 
تعالى؛ إذ يرى أنه ينبغي للإنس���ان "ألاَّ يحزن على ما يفوته، ولا يفرح بما 
يج���ده" حت���ى تقوى علاقته بربه، لأن الفوز والخس���ارة كلاهما وس���يلة من 
وس���ائل الامتحان، علاوةً على أننا لا نس���تطيع أن نجزِم أيهما لنا أو علينا 
في الآخرة؛ فربّما أن لحظاتنا الحزينة والمهمومة تتس���بب -مقارنةً بأوقاتِنا 
الس���عيدة- في أن نن���ال قدرًا أكثر من الجزاء والمكاف���أة في الآخرة؛ لذلك 
يل���زم أن ننتب���ه إلى أن يتوافقَ كلُّ ما نفعله مع رضا الله تعالى، ومِن ثمَّ فإنه 
نا اضطلاعُنا بالأعمال التي تبلغنا رضا الله وتُكس���بنا  ينبغي أن يُفرِحَنا ويَسُ���رُّ

مرضاته)205(.
)204(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 140-139. 

)205(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-3، ص 56. 



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  196

مكانة العبادات في الوصول إلى التوحيد

يهت���مُّ فت���ح الله كُولَ���نْ لأقص���ى درج���ة بالصل���ة ب���الله، ويرب���ط كلَّ قولٍ 
فٍ بمرضاته تعالى، ويُرجِعُ كلَّ نجاحٍ وتوفيقٍ إليه س���بحانه،  وفك���رٍ وتص���رُّ
ه إلى إدراك الصلة بي���ن العبد وربِّه ووعيها  وباختص���ار إنَّ���ه يُرجع الأمر كلَّ
ا وقبولِ النفس له���ا، ويرى ذلك قضيّة الإس���لام الأولى،  ���دٍ ج���دًّ بش���كل جيِّ
ويعتب���ر العب���ادة ش���رطًا أصيلًا لا يمكن الاس���تغناء عنه إل���ى جانب الإيمان 
والعل���م م���ن أجل الوصول إلى هذا المس���توى، ووفقًا له فإنَّ معرفةَ الله أمرٌ 
متوقّفٌ على المستوى المرتبط بالعبادة في جانب منه؛ إذ لا تتحقّق معرفة 
الله بالش���كل الواج���ب إلا بالعب���ادة، ويلف���ت الانتباه إلى النق���اط الآتية فيما 

يتعلّق بهذا الأمر قائلًا:

"لا نس���تطيع العي���ش م���دى الحي���اة بتحويل م���رآة القلب إلى 
الربِّ مرّةً واحدةً فحسب، والمدد الرباني والذوق الروحاني الذي 
نحصل عليه بتجلّيه في تلك اللحظة، ومن ثم يجب الانفتاح الدائم 

على تجلّياته سبحانه.

كما أنَّ الأش���ياء التي تكفي الإنس���ان في صِغ���ره لا تكفيه عند 
بلوغه، فإننا كذلك لا نستطيعُ التطوّر ولا النموَّ ما لم نكن منفتحين 

دائمًا على الرب بحسب مستوانا الفكري والروحي.

ا؛ فالص���لاة عبادة،  ���ع ج���دًّ يج���ب تن���اول العبادة بش���كلٍ موسَّ
والص���وم عب���ادة، والحجّ عب���ادة؛ حتى إنَّ كلَّ ش���يء يفُعلُ طاعة لله 

تعالى وفي الخطّ الذي ارتضاه الإسلام وصحّحه عبادةٌ")206(.

ر كُولَنْ هذا التذكير بالغ الأهمية: وفي موضع آخر أيضًا يُذَكِّ

"الإنس���ان مؤم���ن بما في قلب���ه من إيمان، ولي���س بما في ذهنه 
من ازدحام المعلومات، ولهذا الس���بب فإنَّه بعد أن يقطع المس���افة 

)206(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 67.
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الت���ي توصل إليها عبر أدلة الأنفُسِ والآفاق، لا يس���تطيع أن يتقدم 
خطوة واحدة إلى الأمام في س���بيل الترَقِّي والس���موّ ما لم يس���تطع 
التخلّص من تلك الأمور، فعلى الإنس���ان أن يطرح كلَّ هذا خلف 
ظهره، ويس���يرَ مباش���رة في طريق القلب والوجدان النوراني تحت 
أطياف نور القرآن، كي يتمكَّن من الوصول إلى النور الذي ينشُدُه 

ويبحث عنه")207(.

وكما مرّ سابقًا؛ فإن فتح الله كُولَنْ الذي يرُكّز بحساسيّة على العبادات 
وف���ي مقدّمته���ا الصلاة والزكاة بل والإنفاق بمعنى أوس���ع وإطارٍ أش���مل، 
وعلى الصوم والحجّ، كذلك يلفتُ الانتباه إلى أمور معيّنة تتّصل بالعبادات 
كلّها؛ فالإنسان  يلزمه أن يراقب نفسَه ويحاسبها دائمًا في عباداته كلّها كما 
ه���و مطل���وب منه في أفكاره وتصرّفاته جميعه���ا، وعليه كذلك أن يتفحّص 
ر فيم���ا يجب عليه فعلُ���ه فيفعله، وما يجب  نفس���ه ونيت���ه بصف���ةٍ دائمةٍ، فيُفكِّ
علي���ه ترك���ه فيتركه، كم���ا يرى أنَّه يجب على الإنس���ان حتى وه���و في أكثر 
أعمال���ه اللائق���ة بالقبول ألا ينس���ى لحظ���ةً واحدةً أنَّه قد يُه���زَم، وأنَّ النفس 
والش���يطان يوسوس���ان ل���ه، وبالتالي فعلي���ه أن يجد لذلك نوعًا مناس���بًا من 

المراقبة والتدقيق.

وف���ي ه���ذه النقط���ة يلف���تُ كُولَنْ الانتب���اهَ إل���ى موضوع آخر ف���ي غاية 
اسً���ا يقِظًا  الأهمّيّة؛ فإلى جانب تأكيده على ضرورة أن يكون الإنس���ان حسَّ
إل���ى هذا الحدّ فيما يتعلّق بعباداته وأعماله الش���خصية؛ يؤكدّ بصفة خاصّة 
رَ الإنس���انُ فيما يتعلَّق بالآخرين بالش���كل نفسه، ويبين  على ضرورة أنْ يُفكِّ

أنَّه من الخطإ أن يُسيء الظنّ بهم، فيقول:

"إنَّ للنف���س دورًا ف���ي التفكي���ر بحقِّ الآخرين بنفس الش���كل، 
ا زعافًا قاتلًا -نس���أل  وإس���اءة الظ���نِّ في عباداتهم، وهذا يعني سُ���مًّ

)207(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-2، ص 50.
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الله الس���لامة- وانخداعًا مرعبً���ا مخيفًا، ومن المحتمل أن الآخرين 
 أدرك���وا مبكّ���رًا م���ا حاولتم أنت���م إدراك���ه والوصول إلي���ه؛ إلا أنكم

لا تدرون عن ذلك شيئًا")208(.

النجاة من الرياء، وتكامل القول والفعل

���ر به فتح الله كُولَ���نْ ونبّه إليه في ه���ذه النقطة هو الرياء  أكث���رُ ش���يء ذَكَّ
وكيفيّة النجاة منه؛ فيقول:

"يق���ال إنَّ كل إنس���ان ق���د يق���ع بداية في الري���اء، وقد يصحبُ 
الري���اءُ الدخ���ولَ من ب���اب العبوديةّ، غير أن العبوديةّ لا تس���تمرّ مع 
الرياء؛ فكلّما قطع العبدُ مس���افةً وتقدّم في طريق الإخلاص كلَّما 

زال الرياء عنه ولم يبقَ له أثر في نفسه".

كما يُتابعُ حديثه عن الرياءِ وسبُلِ الخلاصِ منه فيقول:

"لا يس���عى الإنس���ان ولا تتك���وّن بداخل���ه محاول���ة لتحقي���ق 
الإخ���لاص دون أن يتع���رّف عل���ى الري���اء ويدرك ماهيت���ه؟ فإن كان 
الإنسان يرُائي وهو لا يدري استحالَ عليه تحقيق الإخلاص، فكما 
ف الإنسان على  أنَّ معرفةَ النفس بابٌ يؤدّي إلى معرفة الله، فإنَّ تعرُّ
معنى الرياء يتحقّق في إطار سعيه ونيّته إداركُ الإخلاص وتحقيقُه؛ 
فيدخ���ل م���ن ذلك الب���اب ويص���ل تدريجيًّا إلى الإخ���لاص، وربما 
يفعل الإنس���ان ما يفعله بمحضِ التصنُّعِ في البداية دون أن يدُرِكَ 
معناه ولا محتواه ولا عمقه، وإنما يفعله لمجرد الأمر به فحسب، 
وبالتال���ي فإنَّ بع���ض التصرّفات التي ربما نراها في أول الأمر نوعًا 
من أنواع الرياء قد تبدو طبيعيّةً عاديةًّ، إلا أنَّ الإنس���ان يسيطرُ على 
ا لوصوله  نفس���ه ف���ي نهاية الأم���ر ويخُضِعُه���ا للمراقبة والمتابع���ة إمَّ
إل���ى أفق معرفة معين بالنس���بة ل���ذاتِ الحقِّ جلّ جلالُ���هُ وعمّ نَوالهُ 
فاتٍ  وتقدّس���ت أس���ماؤه وصفاتهُ، أو لِسَ���بَبٍ آخر، ويشرع في تصرُّ

)208(  "علي أوُنَالْ )Ali Ünal(": ")قضيتُ( شهرًا مع فتح الله كُولَنْ في أمريكا )Amerika'da Bir Ay("، ص 189-188.
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مخلص���ةٍ مس���افرًا في عالم الإخ���لاص؛ فيبحث دائمًا، ويس���تقِلُّ ما 
يجده فيبحث مجدّدًا ليستزيد إخلاصًا، ويمرّ بهذا الشكل -وحتى 
آخر لحظات عمره- ربما من ألف مرتبة من مراتب الإخلاص، إلا 
أنه يظلّ يطلب "الإخلاص" ويتلوّى توقًا وشوقًا إليه، إلى أن يكونَ 
دع���اؤُه كلُّه إخلاصًا؛ فين���ام ويقوم طالبًا الإخلاصَ من الله متضرّعًا 
إلي���ه بقول���ه: "الله���م ارزقني الإخ���لاص"، حتى إنه إن نس���يَ طلبَ 
الإخ���لاصِ في أحدِ أدعيته فس���رعان ما يعود يطلبه وينش���ده قائلًا: 
"الله���م ارزقني الإخلاص"، فكما أنكم كلما رغبتم في المرور من 
تحت قوس ألوان الطيف هربَ وابتعد عنكم كلما سرتم وجريتم؛ 
فإنَّ الأمر عينَه بالنس���بة للعبودية الخالصة المخلصة؛ إذ إنها عش���ق 
لا يدُرك بسهولة، فتظلُّ تستركضُ الإنسان خلفها، وتستطلبه إياها، 

قَنا في هذا السباق آمين!")209(.  نسأل الله أن يوفِّ

ويشير كُولَنْ إلى أن عصرنا يبدو في جانب منه وكأنه عصر رياء، فيقول:

"لم تُشاهد مراءاة بقدر ما هو موجود في عصرنا منذ أن خُلِقَتِ 
الدني���ا؛ لأن العوامل التي تدفع إل���ى الرياء في يومنا الحاضر كثيرةٌ 
ا، فالكلّ يقع في شِ���بَاكِ ن���وعٍ من الرياء؛ حيث يقعُ البعض فيه  جدًّ
بكتاباته، والبعض بحديثه، والبعض بكثرة مطالعته الكتب، والبعض 
���يَرِ الذاتية والمصادر، والبعض بش���بكةِ علاقاته الواسعة  بعِلْمِهِ بالسِّ
وما ش���ابهه، وعلاوة عل���ى هذا فهناك الجوائ���ز والطرود والتصفيق 
والم���دح والتس���ابق والماراثون���ات والاعتزاز الش���خصي والاعتزاز 
الجماع���ي والاعت���زاز بالقومي���ة... وفي س���احة أخ���رى التكريماتُ 
���ؤُ حدوث الأش���ياء  والكرام���ات والكش���ف والإنطَ���اقُ بالح���ق وتنبُّ
مس���بقًا... وهن���اك الكثير والكثي���ر، حتى لكأنَّه ليس هن���اك من أحدٍ 
يضع الله في حسبانه؛ إذ تنسب كل أنواع التوفيق للإنسان، ويفتخر 
الإنسان بكثير من الانتصارات المغتصبة التي ليست من عمله...".

)209(  المصدر السابق، ص 190-189.
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ثم يحذر قائلا:

"الواق���ع أن كلَّ ق���ولٍ وفع���لٍ مُرائٍ كذبٌ ونف���اقٌ، فالله يفيض 
بالإحس���ان أما البش���ر فإنهم ينسبون إحسانات الله إلى أنفسهم بدلًا 
من استخدامها في الوصول إلى الله، ويجعلونها حجابًا بينهم وبين 
الله، إن كل ما نملكه من الخير والملكات والنجاحات هو من عند 
الله تعالى، لكن الإنسان الجاحد المنكر الأنانيَّ يجعل من كلِّ هذا 
سببًا لنسيان الله في وقتٍ أدعى له أن ينجذب حتى وهو في أصغر 

عَمِ، فيقول: "اللهم إنه منك، اللهم إنه منك!")210(. النِّ

وثم���ة أمرٌ آخ���ر مهمّ يؤكّد عليه كُولَنْ من أجل حياةٍ قلبيّةٍ س���ليمةٍ؛ ألا 
ر بأن أكثر ما خاف منه س���يدنا  وه���و تكامل القول والفعل وتطابقهما، فيُذكِّ

رسول الله  بالنسبة لأمّته هو نفاق العَالِم ودهمائية المنافق، ويقول:

"المس���لم ليس إنس���انًا جدليًّا، إنه إنس���انٌ يس���عى ليَكون كتابًا 
يتح���رّك على الأرع بتصرّفاته وتحركاته أكثر من أقواله وكلماته، 
فرسول الله  وخلفاؤُه الراشدون لم يسعَوا في أيِّ وقتٍ قطُّ إلى 
زخرف���ة الق���ول وتنميقِهِ، بل س���عوا لأن يكونوا ق���دوةً لمن حولهم 

فاتهم وأفعالهم. بتصرُّ

وثم���ة بُعْدٌ آخر من أبعاد تكام���لِ القول والفعل وتطابقِهما ألا 
وهو القدرة على تحقيق وَحْدَةِ البداية والنهاية، ومقصدي من هذا: 
أن سيدنا رسول الله  لم يغُيِّر طوال حياته قطُّ سلوكَه المتواضعَ 
النزي���ه ال���ذي تحلّى ب���ه منذ البداية، فهل كان النب���يُّ  هكذا وكان 
صحابته على خلافه؟ كلا وألفُ كلا!... فمن أسلموا قلوبهم لقضيَّةٍ 
سةٍ ينبغي لهم ألا يستغلّوا ما يحظَونَ به بسبب تلك الدعوة من  مقدَّ
تقديرٍ وفضل؛ وعليهم أن يعتبروا ولو حتى مجرّد غرس شجرة في 
حدائقهم اس���تفادةً من الدعوة خيان���ةً، فعليهم أن يفعلوا مثلما فعل 

)210(  المصدر السابق، ص 192-189.
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رسول الله وصحابته الأجلاء؛ ويرحلوا عن هذه الدنيا كما جاؤوها 
في إطار تكامل وتطابق بين المبدإ والمنتهى")211(.

القلب السليم

يركز فتح الله كُولَنْ على ضرورة س���لامة القلب من أجل حياة معنوية 
س���ليمة وصحيحة، ويؤكّد على أهمّيّة س���لامته مس���تدلاًّ بهذه الآية القرآنية 
بٍ سَ��ليِمٍ﴾ )س���ورة 

ْ
 الَله بقَِل

َ
ت

َ
 مَنْ أ

َّ
الكريم���ة: ﴿يوَْمَ لَ يَنْفَعُ مَالٌ وَلَ بَنُونَ  إلِ

عَرَاءِ: 88/26-89(، ويُشبِّه كُولَنْ القلبَ السليمَ بالقِدْرِ البخاريّة فيقول: الشُّ

ب ش���يئًا خارجها أبدًا إلى أن  "كم���ا أن القِدْرَ البخاريةّ لا تُسّ���رِّ
تَصْفِرَ؛ فالقلب السليم كذلك أو يجب أن يكون كذلك؛ فالواقع أن 
الرحمة وإحس���انَ الظنِّ بالجميع يضعُ الإنسان بطريقة أو بأخرى 

في قالَبِ سلامة القلب، ويكفي أن نسير نحن في هذا الطريق".

رُ كعادته دائمًا بشيء آخر فيقول: وعقب ذلك يُذكِّ

"ينبغي للإنسان ألا يرى عيوب الآخرين على الإطلاق، وعليه 
أن يتص���رّف كنائ���بٍ أو مُ���دّعٍ عمومي تجاه نفس���ه، ومحام بالنس���بة 
للآخري���ن، انظروا إلى الأخلاق والك���رم الإلهي؛ إنَّ المولى يمنح 
ح���قَّ الحياة حتى لمن يَكْفُ���رُون به وينكرونَه، ويرزقهم رغمَ كلِّ ما 
يب���دُر منه���م، انظروا إلى تجلِّي عدالته ي���وم القيامة أيضًا؛ فهو يعفو 
عم���ن تَبُزُّ حس���ناتُه س���يّئاتِهِ، وهك���ذا فإنه ينبغي -نزولًا عند فلس���فة 
"تخلق���وا بالأخلاق الإلهية"- رؤي���ةُ الجوانب الإيجابية لمن حولنا 
دومً���ا، والتغاض���ي عن جوانبهم الس���لبية إن وجدت؛ ففي ظل هذا 

فحسب نستطيع الفوز بالقلب السليم")212(.
)211(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 96.

)212(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 101-100.
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دَّهةِ والخوف من العاقبة اتّقاء الرِّ

���رُ فت���ح الله كُولَنْ دائمًا بضرورةِ أن يكتنفَ الإنس���انَ ش���عورُ القلَقِ  يُذكِّ
تجاه عاقبته؛ وأن يتس���اءلَ في س���رّه هل سيُخْتَمُ لي بخاتِمَة الإيمان أم لا؟! 
وكما أن هذا التذكير يش���ملُ القلقَ من العاقبة بمعناه العام؛ فإنه يس���تهدف 

ةَ؛ ولهذا يقول، على سبيل المثال:  دَّ اتِّقاءَ المسلمين الرِّ

"لقد حدث مع أولي العزم من الرس���ل -وهم سادتنا: محمد 
وعيس���ى وموس���ى وإبراهيم ونوح  أجمعي���ن- أن ارتدّت طائفةٌ 
من قومِ كلٍّ منهم وإن كانت قد وقعت حالاتٌ من الردة حتى بين 
مَنْ عاش���وا الجوّ والمناخ الذي عاش���ه الرسل في الماضي؛ فبدهيٌّ 
قْ أربابه  حص���ولُ نظائره���ا في هذا العص���ر الذي لم يدُرِكْ أو يت���ذوَّ
ةَ العيش في طمأنينة، ولم يصطب���غ بالصبغة النبوّية؛ ولذا فعلى  ل���ذَّ

الجميع أن يقلق بشأن عاقبته".

ة: دَّ ويعرع فتح الله كُولَنْ النقاط الآتية كأدوات للوقاية من الرِّ

"القلق الدائم حيال الخاتمة، والحذر التام من اعتبارِ الإنسان نفسَه 	 
في مأمن. 

شدّة الخوف من الله.	 

اتباعُ الش���ريعة الفطرية؛ أي مطابقة الدع���اء الفعلي للدعاء القولي، 	 
والانش���غالُ الدائمُ بالعب���ادة والطاعة، والبعدُ ع���ن مَوَاطِن الذنوبِ 

والآثامِ وما نُهِيَ عنه.

ق���ة بالإيمان، 	  مداوم���ةُ مطالع���ةِ -ولي���س حف���ظُ- المؤلّف���ات المتعلِّ
وتدارسُها.

التع���اونُ م���ع الأصدق���اء وملازمتُه���م ف���ي حلقات العل���م وتجنُّب 	 
���رِ دس���اتير الس���لوك مث���ل:   الوح���دة، والح���رص الدائ���مُ عل���ى تذكُّ
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ادِقيِنَ﴾ )س���ورة التَّوْبِ���ةِ: 119/9( و"فَإِنَّمَا يأكلُ الذئبُ  ونوُا مَعَ الصَّ
ُ
﴿ك

من الغنمِ القاصيةَ")213( والعملِ بها.

تخصي���صُ نص���فِ اليوم على الأق���لّ لخدمة الله تعال���ى إلى جانبِ 	 
الوظيفة والعمل الرسميّ.

والأم���ر الأه���مُّ هو الت���زامُ ب���ابِ الح���قّ تعالى؛ فم���ن يَلْتَ���زِمْ البابَ 	 
مخلِصًا صادقًا يرجى من الله أن يغفر له ذنوبه، ومن ثَمَّ فإنه ينبغي 
للمنزعجي���نَ م���ن ذنوبهم المتضرّري���ن منها أن يُهْرَعُ���وا إلى خدمة 
الدين؛ فهذا أعظمُ الاس���تغفار، وللخائفينَ ممّا حولهم البحثُ عن 

الأمان في الخدمة)214(.

العبوديّةُ الحقّة ومعايير المحاسبة والمراقبة من أجل حياة قلبيّةٍ سليمةٍ

مُ فت���ح الله كُولَنْ مجموع���ةً من المعايير الثابت���ة وحزمةً من نماذج  يُقَ���دِّ
ةِ  المراقب���ة والمحاس���بة بغي���ةَ الوصولِ إل���ى العبوديّ���ة والحياة القلبيّ���ة الحقَّ

وحمايتِها، وهاكم بعضًا منها:

م���رَّ الف���اروقُ عمر  برجلٍ بنى بيتًا من طابقين، فقال له: "الموت 	 
أقرب منك!" فما الذي تُبيّنهُ لنا وتشرحه هذه العبارة؟

ينبغي للإنس���ان -إلى جانب ضرورة تربّحه وكس���بِه المالَ للإنفاقِ 	 
قَ قلبَ���ه بالدنيا، ولا  قِ في س���بيل الله- ألّا يعُلِّ عل���ى عائلتِ���هِ والتص���دُّ

يمُسِك أو يكنز ما يفيضُ عن احتياجاته الضروريةّ.

إن كان لدينا فائض عن حاجاتنا الضروريةّ من مالٍ ومتاعٍ وغيره فلا 	 
ق به وبَذْلِهِ في خدمة دِيننا وش���عبنا وبلدنا والإنس���انية  بدّ من التصدُّ

ابتغاء وجه الله تعالى.

)213(  الحاكم: المستدرك على الصحيحين، 330/1.
)214(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 122-121.
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لا ب���دَّ م���ن معرفة قيمة كلِّ نعمةٍ من النعم؛ حت���ى وإنْ كانت إدراكَ 	 
، وضرورة إدراك ما تُلقي���ه النعم على العاتق  ���لِّ في طق���سٍ حارٍّ الظِّ
م���ن مس���ؤوليّات، وأنْ تنزِلَ كلُّ نعمة نس���تفيد منه���ا كالصفعة على 

هُنا. رقابنا تُنبِّ

يأت���ي الإنس���انُ هذه الدنيا مرّةً واحدةً، ويمُن���ح فرصةً واحدةً للقيام 	 
بالواجب���ات والوظائ���ف الت���ي ينبغي له الوف���اء بها، وه���و إزاءَ هذه 
الفرص���ة اليتيمة إما رابحٌ أو خاس���رٌ، ف���إن ضاعت منه تلك الفرصة 
عَلِّ 

َ
ل���م ينفع���ه ندمُه على ما ضيَّع ق���طّ؛ ولا رغبته أن ﴿ارجعونِ  ل

هَا 
ُ
ائلِ

َ
 إنَِّهَا كَمَِةٌ هُوَ ق

َّ
ل

َ
تُ﴾، وإنما يقُال ل���ه: ﴿ك

ْ
عْمَ��لُ صَالًِاا فيِمَا ترََك

َ
أ

 يوَْمِ يُبْعَثُونَ﴾ )سورة الْمُؤْمِنوُنَ: 100-99/23()215(.
َ

وَمِنْ وَرَائهِِمْ برَْزَخٌ إلِ

م كُولَنْ مبادئَ أخرى للمحاسبة والمراقبة على النحو التالي: ويُقدِّ

أداء العبادات بإخلاص.	 

البحث عن وجود أيِّ خَلَلٍ أو تقصيرٍ حتى في أكثر العبادات التي 	 
أديناها بوعي وحساسيّة.

اس���تحقار النف���س وازدراؤها، وملازمةُ شُ���كْرِ الله تعالى على نعمة 	 
الإيمان وأَنَّنا لم نكن كفّارًا في الأقلّ.

إنَّ مَ���نْ يُحسِ���نُونَ تنميقَ العب���ارات ويُجيدون الحدي���ثَ بين الناسِ 	 
يحظَون بحُسْ���نِ ظنِّ الناس بهم، والمهم هنا هو أن يُقنع الإنس���انُ 
نفسَه بنفسِهِ بأنه في الحقيقة لا يعني أيَّ شيءٍ، وإلا وقع في خطرٍ 

عظيمٍ إنْ ظنّ نفسَه شيئًا ما واغترّ بها")216(.

���اتِ الغرور 	  اسً���ا ومتنبهً���ا دائمًا لهَبَّ ينبغ���ي للإنس���ان أن يك���ون حسَّ
والكِب���رِ، وأنْ يع���رفَ كي���ف يكب���ح جماحَ نفسِ���هِ بمحاس���بته إياها 

)215(  المصدر السابق، ص 119-118.
)216(  المصدر السابق، ص 132.
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���رُقِ إل���ى ذل���ك نس���بةُ كلِّ  ومراقبت���ه الدائم���ة له���ا، وإن أقص���رَ الطُّ
 ، الخي���راتِ المُنعَ���مِ به���ا علين���ا إلى المنع���م الحقيق���ي وهو الله

والتصدي���قُ به���ذا والاعت���رافُ ب���ه وإعلانُ���ه.

إنَّ الغرورَ خواءٌ يش���عرُ به صِغارُ الناس الذين لم يخبُروا أنفس���هم 	 
ويتمكّن���وا منه���ا؛ فلِ���كُلِّ إنس���ان نافذة يرغب ف���ي أن يظه���رَ ويُطِلَّ 
منه���ا في الحياة الاجتماعي���ة، فبينما قِصارُ القامة يس���عى كلٌّ منهم 
بالوقوف على أطراف أصابع أقدامه كي يظهر بمظهرِ طويل القامة 
فيفضحُ قِصره ويُظهِرُ نقصَه بفِعله هذا؛ نجد طوال القامات يَنثَنُون 
ويَنحَنُ���ون اجته���ادًا منهم كيلا يبدوا ط���والًا. أجل، إن دليلَ العظمة 

التواضعُ والتصاغُر، ودليل الضعفِ والدناءَةِ الزهوُ والتكابرُ. 

تك���ون ل���دى ضِعاف النف���وس عقدة نفس���يّة، يكون الغ���رور علامةً 	 
عليه���ا، ف���لا ينبغي للمؤمن الذي يحظى بك���مٍّ هائلٍ من ألطاف الله 

ونِعَمِهِ أن تكون لديه مثلُ هذه المشاعر")217(.

الليالي والدموع

يركّ���ز فت���ح الله كُولَنْ -إل���ى جانب الدع���اء والاس���تغفار الدائم- على 
التهجّ���د وذرفِ الدموع في الليل خاصّةً، وقلّما تجد على مرّ التاريخِ مربّيًا 
نفس���يًّا ركّزَ على هذا المحورِ قدرَ تركيز الأس���تاذ كُولَنْ عليه، وعن الدموع 

يقول:

"إنَّ الدموعَ تعبيرٌ وبيانٌ عن لحظةٍ تَلُفُّ الروحَ فيها أحاس���يسُ 
ا؛ فتصهر القل���ب وتنفي عنه الرغباتِ الحقيرةَ  ا تامًّ س���اميةٌ علويةّ لفًّ
والخبثَ، وتُثير فيه مشاعرَ كالهيبة والخوف والاحترام والحبّ...

الدم���وع لآلئُ ه���ذا العالم الفان���ي الجديرةُ بالبقاء، التي تش���به 
ه���ا رقيّ الس���حاب، وتطوفُ في رحابِ رحم���ة الله... والبحثُ  برقيِّ

)217(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-2، ص 66-65.
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عن أخبارِهِ في كلِّ مكانٍ، ثم الذوبانُ كالثلوجِ عند انفراجِ كلِّ ضيقٍ 
وانح���لالِ كلِّ عق���دة... والفيضُ والجريانُ، والن���دمُ والبكاءُ... أيُّ 
ةٍ يمكن أن تكون أصدقَ وأخلصَ من هذه؟!". سعادةٍ وأيُّ متعةٍ ولذَّ

البكاء من أجل اللقاء والوصال، ثم فرحًا باللقاء والوصال... 
ه���ذا الب���كاء ليس بكاءَ يتيمٍ ولا قانِطٍ... هذا البكاءُ ينبع ويتأتّى من 
العجز عن المعرفة التامّة، من العجز عن الوصول إلى الجوهر، أو 
م���ن نش���وة الوصال، أو م���ن هيبة الوقوف في حض���رة الله، إنه لذيذٌ 
عَذْبٌ حيث ينتهي بنزول الرحمة؛ فلا خس���ران في هذا البكاء لأنه 

في سبيل الوصال وإرشاد الآخرين إلى ما وصل إليه.

ل����������و خ�����ررتَ خ�������ري�������������������رَ ال�����م�������������������اء
وانهمرت عيناك مثل أيوب بالدموع والبكاء
ل��������و وق������ف���������تَ ل��������ه ع�������ل������ى ال�������ب����������اب
وف����دي��ت����ه ب����ال��روح وال�ن���ف�����س والأح���ب���اب
وعملت بأمره، أما يجُ��زل لك الث��واب؟)218(

ولم يقتصر تركيزُ كُولَنْ على البكاءِ على بضعِ مقالاتٍ فحسب، فلقد 
���ا، حتى إنه من الممكنِ  أظه���رَ في العدي���د من لقاءاتِهِ وأحاديثِهِ تركيزًا مُلِحًّ
القولُ: إنه إنسانٌ غريبٌ عبّر -ولا سيما في لياليه التي لم يذُقْ فيها النومَ- 
عن عشقِهِ وقلَقِهِ وشوقِهِ وأَمَلِهِ ومعاناتِه بواسطة دموعه وهو في حضرة الله، 
وس���عى وهو بين الحش���ود والجموع أن يُذهِبَ وحدةَ ووحشةَ نفسِهِ بأنسيّة 
عاته الداخلية النفس���ية التي اس���تطاع  "مُعي���ن المحتاجي���ن"، ونجده في توجُّ
إفراغها في كتاباته بواسطة الفنون البلاغية من مجازٍ وكنايةٍ وجناسٍ وتوريةٍ 

رُ الليلَ على النحو التالي: يُصَوِّ
)218(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-1: العصر والجيل، مقال "العبرات (Gözyaşları)"، ص 53، ]مجلة 

"سِزِنْتِي"، سبتمبر/أيلول )1979م([.
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���لُ كلُّ ليل���ةٍ من الليالي أداءً لا ينمح���ي من الذاكرة حيثُ  "تُمثِّ
ازدحمت فيها كلُّ عناصرِ الفنِّ والشعر مع مشاعر الجمال والأمل 
والعزيم���ة والإيم���ان الجاثمةِ على ص���در الأحلام كالمي���اهِ الهادئةِ 
الراك���دةِ ف���ي كلِّ الجهات، وعجّ���ت فيها المصابي���حُ المتلألئة هنا 
وهن���اك، والأحلامُ التي تلوح فتَلُ���فُّ الأرواحَ، والبذورُ تبدو وكأنَّ 
قَتْ وألغزَتْ فيه أطيافُ السماء  كُلاًّ منها عالَمٌ خفيٌّ من الأسرار تعمَّ
أكث���رَ فأكثر، وأص���واتُ المياه وصيحاتُ الطي���ور والحياةُ والوجودُ 
على نحو أكثر... وهناك المزيدُ من صنوف الجمال والحسنِ نَثَرَها 
عل���ى وج���ه الطبيعة اللهُ الن���ورُ الموجودُ الحيُّ القديرُ، يس���تيقظ كلُّ 
واح���دٍ منها في غرّة الليل كالبَذْرَة النابتة، ويختمر في أعماق الليل 
البهي���م، وينم���و راضعًا من ص���دره الحنون فيتط���ور ويظهر للعيان، 
نُ في الليلِ دائمًا، وفيه أيضًا  وأرى أن موسيقى الحياة الحقيقيّة تُلَحَّ
تت���ردّد، وتجدُ نغمتَها في أحزن س���اعاته، وتتولدُّ من أش���دِّ المناظر 
م���ة في اللحظ���ات التي يخُيِّم فيها الظ���لامُ على النور، ومن  المتوهَّ

الأشكال المتخيّلة التي كوّنتها تلك المناظر والمشاهد. 

نُ  أجل، إنَّ الليل فرقةٌ موسيقيّةٌ ساحرةٌ رائعةٌ إلى حدٍّ بعيدٍ يلُحِّ
فيها القلقون والمهمومون قلَقَهم ومعاناتِهِم، ويتغنوّن فيها بمزامير 
القلب؛ فالأصوات الصادرةُ عنها تعرج إلى السماء في نَفَسٍ واحد 
فتنتشِرُ في الآفاق، ولكن ما أغرب أن يكون معظم المتدثرّين بستار 
اللي���ل لا يس���معون ه���ذا الص���وت، ولا يفهمون ش���يئًا مما يحدث 
حولهم... لا يسمعون ولا يفهمون؛ لأن عيونَهم غير وفيّة، ونياتِهم 
ميت���ةٌ، وأفكارَهم معوجّةٌ، وقناعاتِهم منحرفةٌ، إن الش���عورَ بالوجودِ 
مرهونٌ بأن تملأَ المناظرُ والمشاهدُ الجميلةُ العيونَ والقلوبَ وتنفذ 
إلى الأرواح، وإنّ الإحس���اس به مرهونٌ بمعرفةِ الأش���ياء والتكاملِ 
ظِ  معه���ا، والتفتيشِ عن كلّ ش���يءٍ بمعايي���ر القلب الع���ارفِ، والتيقُّ
���هِ الدائمي���ن، إنّ هذه الأرواح العارفة والحسّاس���ة تتعقّب كلَّ  والتنبُّ
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ش���يء بعنايةٍ تامّة؛ س���عيًا منها أن تُدرك كلَّ المعاني التي يعُبِّر عنها 
مُ وتس���تفيدُ من الحقائق التي توصّلت إليها في مناخ  الوجود، وتُقيِّ
الوج���دان المني���ر؛ فتصِلُ م���ن خلال هذا الطريق المني���ر إلى عوالمَ 
وأف���كارٍ جديدة وتخبُ���رُ أبعادَها تمامًا، وتصلُ إلى متعٍ تُوازي متعَ 
الجنان، والوجودُ كلُّه في نظرهم بمثابة لس���انِ حالٍ ناطقٍ وش���ارحٍ 

ومثيرٍ مُهَيّجٍ يفيضُ بالمعاني والأحاسيس")219(.

الوقاية من الذنوب والآثام

ا أن يجتن���بَ الإنس���انُ الذن���وبَ ف���ي حيات���ه الروحية،  م���ن المه���م ج���دًّ
ويحافظَ على المس���توى الذي اكتسبه -مع ضرورةِ اجتناب المنافسة على 
الدرج���ات وقطع المس���افات وما ش���ابه ذلك- ويترقّى إل���ى درجاتٍ أعلى 
مُ توصياته حوله؛  وأس���مى، وكثيرًا ما يُذكّر فتح الله كُولَنْ بهذا الأمر، ويُقَدِّ
فنج���ده في موضوع الوقاية م���ن الذنوب مثلًا يلفت الانتباه إلى ضرورة أن 
���قَ الإس���لام في يومنا الحاضر تطبيقًا جيّدًا، ويش���ير إل���ى أنَّ فاعلَ ذلك  يُطبَّ
يش���به من يمس���ك جمرةً في يده أو من يس���ير على الجمر الملتهب انطلاقًا 
ابِرُ فِيهِمْ  من الحديث النبوي الش���ريف القائل: "يَأْتِي عَلَى النَّاسِ زَمَانٌ الصَّ
عَلَ���ى دِينِ���هِ كَالقَابِضِ عَلَى الجَمْرِ")220(، لأنه يرى أن الرغباتِ المفطورةَ في 
يها الجوّ العام المحيطُ بنا- قد  طبيعتنا والنفسَ والنزواتِ البدنيةَ -التي يُغذِّ
رَفعت ذيلَها ذا الغدّة السامّة كما العقارب؛ تسعى أن تلدغنا، غير أن كُولَنْ 

يسوق بشارةً في هذه النقطة فيقول:

���رَ   "لمّ���ا كان المغن���مُ عل���ى ق���درِ المغ���رمِ؛ كان علين���ا أن نفَُكِّ
حَ عن أنفس���نا،  في المزايا التي ستُكس���بُنا إياها كثرةُ الصعاب، فنروِّ

 )Kendi الخاص  وبهاؤها  "الليالي  مقال  الذهبية،  الزمن  والجيل-4: شريحة  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح    )219(
(Güzelliğiyle Geceler"، ص 86-87، ]مجلة "سِزِنْتِي"، أكتوبر/تشرين الأول )1988م([.

)220(  سنن الترمذي، الفتن، 72.
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؛ لأننا حين نستطيع تجاوزَ هذه العقبة ونتغلب  بل إننا نفرح ونسُرُّ
عليها يكون رِبحُنا كبيرًا بقدر تلك النسبة والكمّيّة أيضًا".

ثم يوصي من أجل الوقاية من الذنوب بما يلي:

أولًا: اتخ���اذُ أعل���ى درجات الحيطةِ والحذَرِ في المش���ي على 
مث���ل هذه الأرضية الزلقة والخطيرة م���ن جميع الأوجه؛ فكما يتمّ 
المش���ي ب���كلّ حذر في الأراض���ي المزروعة بالألغ���ام أو في مدينة 
عُ بالحذر نفسه أيضًا عند التجوّل في الأسواق  للأعداء، يجب التدرُّ

والشوارع اليوم.

ثانيًا: لا بُدَّ قبل الخروج إلى الشارع والأماكن المليئة بالذنوب 
صِ واختبارِ مش���اعرنا وأحاسيسنا وتغذيتها بالغذاء  والآثام من تفحُّ
الروحي، ومحاسبة النفس، والدخول في مثل هذا الجوّ الروحي.

ثالثً���ا: عدم بقاء الإنس���ان وحيدًا، ولا س���يما ف���ي البيئات التي 
ت���روج فيه���ا الذن���وب، بل الخ���روج دائمًا م���ع صدي���ق أو أصدقاء 

يسُاعدُ ويَحفظُ حيويةَّ الروح ويقظَتها.

رابعً���ا: عند خروجنا إلى الش���ارع علين���ا أن نصحب معنا دائمًا 
وبق���درِ الإم���كان عناص���رَ التذكي���ر والمراقب���ة كالكت���ب والمجلات 
والأوراد والأذكار فه���ذه الم���واد تك���ون س���ترًا يحجبن���ا ع���ن الآثام 

ووسيلةً للمراقبة والتذكير الدائم.

خامسًا: عندَ اقترافِ أيِّ ذنبٍ أو الوقوعِ في أيِّ خطإٍ يجبُ على 
الفورِ الندمُ وإعلانُ التوبة حتى لا يفُسح للذنب أيُّ مكان؛ إذ يجب 
أنْ يك���ون قل���بُ المؤمن أق���لَّ القلوبِ حملًا للذنوب، ولا يَسْ���مَحُ 
للذن���بِ بالاس���تيطانِ فيه أب���دًا، وكلما تأخّرت التوبة كلّما اس���ودّت 

الأرواح وتهيّأت سبلُ الذنوب والآثام الأخرى وسَهُلَ اقترافها.

سادس���ا: صلاةُ التهجّد هي نورُ عالم البرزخ، وهي من أس���رع 
العوامل في محوِ الس���يّئات، لأنك تتوجّه فيها إلى ربك في أحلكِ 
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س���اعات اللي���ل المظل���م البهي���م تدعو وتتض���رّع بقلبٍ يُ���راوِحُ بين 
الخوف والرجاء، فسيلقى بإذن الله قبولًا حسنًا من الله تعالى.

ت��نا وأخطاءَنا التي وقعنا فيها  سابعًا: حين يغفر الله تعالى لنا زلاَّ
بين كل صلاتين إذ نقف بين يديه في الصلاة نعلن له عبوديَّتَنا بكلّ 
خش���وعٍ وخضوع، علينا أيضًا أن نس���عى إلى كسب رضاه بالنوافل 

والتهجّد.

الحفاظ على الشدّ المعنوي في مواجهة الألفة والتعوّد

يس���وق فت���ح الله كُولَ���نْ عل���ى النحو الس���ابق بعضًا من توصياته بش���أن 
الوقاي���ة من الذنوب، ويُردفه���ا بمجموعة أخرى من الوصايا حتى لا ينزلق 
أحدٌ في الألفة والتعوّد، ويحافظَ على حياته الروحية وصحوةِ قلبه ونشاطِه 

ه المعنوي؛ ويخصّ الألفةَ بكلامٍ في غاية الأهمّية فيقول: وشدِّ

"أقصد بالألفة أن يتعوّد الإنس���ان على شيءٍ؛ فلا يأبه بالأشياء 
البديع���ة والخارق���ة التي يراها عن يمينه وش���ماله وم���ن خلفه ومن 
فٍ عليها  ل تع���رُّ أمام���ه، فأيَّ���ةُ مس���ألة تك���ون حيّ���ة وجاذب���ةً عن���د أوَّ
وإحساسٍ بها؛ إلا أنها بعد مرور مدة من الزمان ترتَسِمُ في أذهاننا 
دَ حكايةٍ عاديةٍّ، وس���رعان ما تظلُّ  بخطوطها وأنماطها الباهتة مجرَّ
هكذا وتس���تحيل أول���ى اضطراباتنا الروحية، وموج���اتُ الحماس، 
ورقّةُ القلوب، بل ودموعُ العينين إلى محضِ خيال، وتغدو الأمور 
الج���ادّة والمهمّ���ةُ في حياتنا تؤدَّى بش���كلٍ دون مضمون، ويس���يطر 
على الروح جفافٌ وضعفٌ وس���طحيّةٌ لا نفوذَ إلى الجوهر واللُّب 
والمعن���ى حتى إنَّ القلوب تصبح غليظة فظةًّ تمامًا، ويتبلَّد ش���عور 

الإنسان وأحاسيسه".

بع���د ه���ذا التصري���ح يلفتُ فت���ح الله كُولَنْ الانتب���اهَ إل���ى أن الخدماتِ 
ي���ن والأمة والوطن  المبذول���ةَ في س���بيل الله تعالى فحس���ب وم���ن أجل الدِّ
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والإنس���انية إنما هي بمثابةِ درعٍ واقٍ مهمٍّ في مواجهة الألفة، وأن الإنس���ان 
ر بأنَّ ذلك يحمي  يكون دائمًا محطَّ مَدَدٍ إلهيٍّ بسبب خدماتِهِ الدائمة، ويُذَكِّ

حيويّته ويحافظ عليها، ويقول:

"أيًّا كان من لا يسعى سعيًا بهذا المعنى فمن المحتمل بالنسبة 
له دائمًا أن يتحجّر قلبه، وتجفَّ عيناه، ويفقدَ الجذب الميتافيزيقي 
والحيوية الداخلية بسبب الألفة، وبالتالي يتردّى في خدع الشيطان 

ووساوسِهِ؛ فتتسلّلُ الذنوبُ إليه تترى".

ومن أجل حمايةِ الحياةِ القلبيّةِ والروحيّة والحفاظِ على الشدِّ المعنويِّ 
من الضياع يورد فتح الله كُولَنْ بعد ذلك ما يأتي من الوصايا بشكلٍ موجزٍ:

لا بدَّ من قَتْلِ الأنانية وسَحْقِ فكرة ال�"أنا".	 

الإرادةُ أعظ���مُ أمانةٍ مُنحَها الإنس���ان؛ وبالتالي ف���لا بدّ له من الوفاء 	 
بحقوقها، وتوجيهها إلى ما خُلِقَت له. 

لا ب���دَّ م���ن التخلّي ع���ن الولَعِ بالنف���س، والتضييقِ عليه���ا بالجوع 	 
والعطش والحرمان من الرغبات والأهواء.

إنَّ معرف���ةَ الله تعالى تجعلنا نتخطّ���ى كلَّ الأهواء والرغباتِ وما قد 	 
ننا من التغلُّبِ عليها؛  تُزَينُّ���هُ لن���ا النفسُ من متعٍ كاذبةٍ زائف���ةٍ، وتمكِّ

قِ في معرفة الله. وبالتالي فلا بدّ من التعمُّ

لِ كلَّ 	  ينبغي لكلِّ إنس���انٍ أن يتعمّقَ ويغُرِقَ نفسَ���ه في التفكُّرِ والتأمُّ
ي���ومٍ أكث���ر من س���ابقه، ويجمع كالنحل���ة تمامًا رحي���قَ المعرفة من 
كتاب الكون المفتوح أمامنا، ويتَّبِعَ الطريقَ الرحبَ الفس���يح الذي 
مهّده الأنبياءُ ثمّ الأولياءُ؛ فيُكسِب الروحَ في ظلِّ هذا الطريق مزيدًا 
ةٍ  م���ن الحياة، وتُصبح كُلُّ خُطوةٍ تُخطى في هذا الس���بيل مصدرَ قوَّ
جدي���د. أج���ل، فبينما ينبغ���ي ألّا ينفكّ مبضعُ الكتاب والس���نة عن 
يدِ وجدانِنا فيس���تأصل أورامنا المعنويةّ؛ ينبغي في الوقت نفسِ���ه أن 
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لا تَبْتَعِد المؤلفّات للمرش���دين والمجدّدين الذين تختلف أساليب 
تَطْبِيبِهِم على حس���ب العصور، وكذا الحقائقُ الخالدةُ التي تشتمل 
عليه���ا ه���ذه المؤلفات المصنفّ���ةُ على أنهّا أدويةٌ ومراهم لا نش���كُّ 

بأنها ستُطبِّبُ جروحَنا المعنويةَّ في أقصر وقتٍ ممكنٍ. 

لا قِبَ���ل لإنس���ان خلو م���ن المعلومات أن يتأمّل ويتفكر؛ فالإنس���ان 	 
يص���ل إل���ى تراكيب وصي���غ جديدة بقدر م���ا لديه م���ن معلومات؛ 
فيس���تخدم ه���ذه التراكي���ب والصي���غ كمقدم���ة لأح���كام وتراكيب 
جدي���دة؛ فتحصل في عالمه التأملي والفكري اس���تمرارية وتعددية 
ف���ي الأبع���اد، وبالتالي فإن���ه تلزم كث���رة المطالعة والق���راءة والتزود 

بالمعلومات والمعرفة بانتظام.

ولا بدّ كذلك من تحقيق الاس���تقامة حتى في الخيال، فكلُّ صورةٍ 	 
تلتقطه���ا كامي���رات عيوننا، وكلّ صوت يتنامى إلى مس���امعنا، وكلّ 
قٍ تقومُ بها ألس���نتنا، بل وحتى بعض الأش���ياء المؤثرّة  عمليّ���ةِ ت���ذوُّ
في البدن؛ كلُّ ذلك يمهّد السبيل في مخيلتنا لخيالات خاصّة بها، 
ولهذا الس���بب يل���زم الانتباهُ الت���امُّ إلى المناظ���ر والملامح الداخلة 
ضم���ن الخي���ال الذي يمكن اس���تخدامه في الخير والش���رِّ على حدٍّ 

سواء من أجل دفعه إلى جهة الخير.

ض���رورةُ تذكُّرِ الموت باس���تمرار وعدمِ تناس���يه أو الغفلة عنه؛ فقد 	 
اتِ")221(. ورد في الحديث النبوي الشريف: "أكَْثِرُوا ذِكْرَ هَادِمِ اللَّذَّ

عِ وس���طَ أس���تار الليل الفاحم؛ 	  أهمّية القيام للتهجّد والبكاء والتضرُّ
���هُمَا النَّارُ: عَي���نٌ بَكَتْ مِنْ  فق���د ق���ال رس���ول الله : "عَينَانِ لَا تَمَسُّ
خَشْيَةِ الله، وَعَينٌ بَاتَتْ تَحْرُسُ فِي سَبِيلِ الله")222(، ومن ثمَّ فالدموع 
من هذه الناحية تعدل أنهار الجنان، وقد كان رس���ولنا  يعوذ بالله 

)221(  سنن ابن ماجه، الزهد، 31.
)222(  سنن الترمذي، فضائل الجهاد، 12؛ سنن أبي داود، مسند أبي هريرة، 25.
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تعال���ى: "مِ���نْ عينٍ لا تدمع، ومِنْ قلبٍ لا يخش���ع"، أما التهجد فإنهّ 
المصباح المُنير في الليالي الظلماء.

بالنس���بةِ لمن لا يستطيع الزواج؛ فعليه بالصوم والعبادة كي يكبحَ 	 
بع���ضَ نزوات النفس وش���هواتها، وليُبادِر بال���زواجِ حالما تتوفّر له 
الإمكانيّات اللازمة لذلك عملًا بالحديث الش���ريف: "مَنِ اسْ���تَطَاعَ 
جْ، فَإِنَّهُ أغََ���ضُّ لِلْبَصَرِ،  البَ���اءَةَ )أي ال���زواج أو مُؤَن ال���زواج( فَلْيَتَزَوَّ
وْمِ، فَإِنَّهُ لَهُ وِجَاءٌ")223(. وَأحَْصَنُ لِلْفَرْجِ، وَمَنْ لَمْ يَسْتَطِعْ فَعَلَيْهِ بِالصَّ

ض���رورة التع���رّف على حي���وات الصحابة الكرام ومَ���ن خلَفهم من 	 
العظماء، والسعي من أجل العيش مثلهم.

الخوفُ والقلقُ الشديدُ من ارتكاب الإثم والنفاق.	 

تجنبُّ العُزلةِ والانفرادِ بالنفسِ، بل يجبُ علينا ملازمة الأخيار وأن 	 
هناُ إلى الص���واب ويوُصِينا بالخير دائمًا؛ إذ يأمُرُ  نتّخِ���ذَ صديقًا يوجِّ
الق���رآن الكريم بمرافق���ةِ الصالحين الصادقين الذي���ن يطُابِقُ فعلُهم 
قولَهم، "فاصحبْ مَن ينهضُك حالهُ ويدلُّك على الله مقالهُ"، ناهيك 
قَ العدال���ةَ أن يقُاوِمَ  ع���ن أنَّ الإنس���ان بمفردِهِ لا يس���تطيعُ ك���ي يحقِّ
�ةَ رحمةً في  بةَ وسُيُولَ الذنوب الجارفةَ، كما أنَّ ثَ�مَّ التياراتِ المخرِّ
مجالس���ة الأبرار والأخيار وأداء العبادات معهم، وقبولًا واستجابةً 
ف���ي الدعاء الجماعي، إلى جانبِ كون الاتحاد والاجتماع وس���يلة 
مهمّة لدفع المصائب والبلايا، فالله تعالى يَرعَى الأيديَ والقلوبَ 

السماويةّ السامِيةَ التي تتضرّع إليه.

الاس���تماع إلى الناصحين أيضًا من الوس���ائل والحل���ول الواقية من 	 
خطرِ الألفة والتعود وهي كذلك واس���طة لترقيق قلوبِنا، وللتّصدي 

لوساوس الشيطان وضغوطِ الذنوب والآثام.

)223( صحيح البخاري، الصوم، 10؛ صحيح مسلم، النكاح، 1.
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ينبغي حماية كُلِّ حواسّنا الظاهريةّ، فالإنسان الذي يغُضُّ طرفَهُ عن 	 
الحرام لا يتعرّع لأيةّ خسارةٍ مادّيةٍّ أو معنويَّةٍ.

الإنسان العاطل الذي لا يشغل نفسَه بشيء يعيش عُرضةً للذنوب، 	 
ويمنح الشيطانَ فرصةَ التسلُّلِ إليه، لذا فلا بدَّ من الانشغال والعمل 
الدائ���م في س���بيل ني���ل رضا الله تعالى، فالإنس���ان الص���ادق المُنتج 
الناف���ع المجته���د الذي يخدم بحقٍّ وإخلاصٍ يحافظ على نش���اطه 
وحيويتّه دائمًا، ولا يقع أبدًا فريسةً للغفلة والحياة الشيطانية")224(.

انبلاج الأحاسيس

يقدّم فتح الله كُولَنْ الوصايا السالفةَ الذكر كوصفةٍ طبّيّةٍ لتجنُّبِ اقتراف 
الذنوب ولصِيانَةِ الحياة القلبية والروحية وحماية حيويَّتِها، ومن ثَمَّ الحفاظ 
زُ انطلاقًا من الهدف نفس���ه أيضً���ا على الكيفيّة  عل���ى الش���دِّ المعنويّ، ويركِّ
التي يُمكن بواس���طتها تطوير الأحاس���يس لأجل حي���اة الروح، ويوصي في 

هذا الشأن بما يأتي:

لِ في الجنة والنار والصراط 	  تتطوّر الأحاسيس وتَرقى بالتفكُّر والتأمُّ
وما ش���ابهها من أمور، وبالتأملِ أيضًا في مبدإ الحياة ومنتهاها عبر 

النظَرِ والتدبُّرِ في الأنفس والآفاق كذلك.

يمُك���ن أن تتحقّ���ق معرف���ةُ الله تعالى بالعب���ادات والعمل إلى جانب 	 
؛  الإيم���ان، وإنْ كان الإيم���انُ قد فُ���رِعَ على النفس بش���كلٍ نظريٍّ
فإنَّ الإنس���ان يستطيع بالعملِ والعبادةِ الإحساسَ بحقيقته وبجانبِهِ 
رَها  ���ا، وبالتالي فإنَّ انبلاجَ الأحاس���يس وتطوُّ الباطنيّ إحساسً���ا تامًّ
���ب العملَ الصحي���حَ الدائم؛ ولذا فالمحافظ���ةَ المحافظةَ على  يتطلَّ
قيام الليل، وإياكم وإهمالَ تلاوةِ القرآنِ الكريمِ والأورادِ والأذكارِ، 
��ةٍ خالصةٍ  متها الصلاة- بِ��نِ���يَّ كما يلزم أن تُؤدّى العبادت -وفي مقدِّ

)224(  فتح الله كُولَنْ: الاستقامة في العمل والدعوة، ص 85-79.
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ر الأحاس���يس ويتخلَّصَ القلبُ والروحُ من رِبقةِ  صادقةٍ حتى تتطوَّ
البدن وأسرِه، ناهيك عن أنَّ المداومةَ على كلِّ هذا شرطٌ أساسيّ.

ض���رورة تجنُّ���بِ الذن���وب والابتعادِ ع���ن المذنبين بكلِّ الوس���ائل؛ 	 
إذ يق���ول الإم���ام الش���عراني: "لو جالَس���تُ ت���ارك الص���لاة برهةً من 
الوق���ت لم أتذوّق متعةَ الصلاة أربعين يومًا"، كما أن تنفيذَ الأوامر 

والاستعداد للآخرة من الأمور التي يجب التركيزُ عليها.

ا تردي���دُ أس���ماء الله الحس���نى؛ فذك���رُهُ تعال���ى عل���ى نحوِ 	  مه���مٌّ ج���دًّ
"يا كاش���فُ" ربما يكون وس���يلةً لانفراجِ س���تارةِ الألط���اف والنِّعم، 
والمداومةُ على ذكر أسمائه "الغفار والغفور والتواب" وسيلةٌ بالغة 
الأهمية من أجل انفتاحِ أبواب رحمته، أما بالنس���بة لعدد ذلك فإنه 
يتغيّ���ر وفقًا لطالب الرحم���ة والمغفرة... إلخ؛ فهذه الأعمال ترتبط 
بعضَ الش���يءِ بالاس���تعداد والملَكة، علاوةً على أن الأهمّ في هذا 

كُلِّه هو سلامةُ القلب.

لا ب���دَّ م���ن أن يكون المالُ والطعامُ حلالًا صِرفً���ا، فهذا عاملٌ مهمٌّ 	 
رِها. ا في انبلاج الأحاسيس وتطوُّ ومؤثِّرٌ جدًّ

���رُ بق���وّةٍ ف���ي انكش���اف 	  كذل���ك زي���ارةُ المقاب���ر والمستش���فيات تؤثِّ
الأحاس���يس وانبلاجِها إذ تذكّرنا بالنعم التي مُنحناها وأنها ستزول 

يومًا ما")225(.

التوازنُ بين القلب والبدن

قبل أن نَختِمَ هذا الموضوع في إطار هذه الدراسة نرى فائدةً في إلقاء 
���ق بالتوازن بين  نظ���رةٍ عل���ى المعايي���ر التي وضعها فت���ح الله كُولَنْ فيما يتعلَّ

القلب والبدن:
)225(  فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 59.
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"إنَّ الحي���اة الحقيقيّ���ة مرتبط���ةٌ بدرجة إدراك حي���اة القلب والروح، 	 
والأرواحُ المحظوظةُ التي تعيشُ في هذا المس���توى الرفيعِ للحياة 
ةَ حك���مٍ للأجداد، وترى  ها ترى الماضي خيمةً وسُ���دَّ وت���دركُ عُلوَّ
ةً نحو حدائق الجنة، وتس���تمرُّ في العَبِّ من  المس���تقبلَ طُرقًا ممتدَّ
عَ هذه الحياة  مي���اه الكوثر الت���ي تفجّرها في وجدانه���ا إلى أن تُ���وَدِّ

الدنيا.

وبعد كلّ هذا فإنه يمكننا أن نَصِفَ بطلَ الحقيقة بأنَّه:
"رجلٌ يس���تطيع مجابه���ة كلِّ الدواهي ومقاومتِه���ا ببدنِهِ وبأعصابه 	 

الفولاذيّ���ة، أم���ا فِك���رُه وعقلُ���ه فقد مزَجَ ف���ي بوتقةٍ واح���دةٍ معارفَ 
عص���ره ومفاهيمَ���ه بالحقيقةِ الأزليّ���ة وصهَرَهما معًا، أي إنَّه يُش���به 
عالِمًا كيميائيًّا يُنشئُ في كلِّ آنٍ تركيبةً جديدةً، أما ملكاتُه الروحيّة 
والقلبيّ���ة فه���ي بنفسِ نكه���ة القابليّاتِ والمَلَكَاتِ التي نش���أت فيها 
وترعرعت ملكاتٌ من أمثال "مولانا جلال الدين الرومي" و"يونس 
أمره"، أي إنَّه في النهاية قلبٌ ناضجٌ عارفٌ، يس���تطيع -بينما يرى 
نفس���ه إنس���انًا وفردًا عاديًّا بين الناس- أنْ ينس���ى بل يضحّي بلذّاته 

وحظوظه من أجل خيرِ الآخرين وسعادتهم")226(.

تلال القلب الزمردية

يمكن الاطلاع على منهج فتح الله كُولَنْ في تربية النفس بشكل شامل 
ف���ي كتابه الذي يتش���كل من أربعة أج���زاء، ويتكون من مق���الاتٍ كتبها منذ 
سنوات في مجلة "سِزِنْتِي"؛ حيث جُمعت ونُشرت في صورة كتابٍ تُرجِمَ 
الج���زءُ الأول من���ه إل���ى العربية بعنوان "الت���لال الزمردية نح���و حياة القلب 
وال���روح"؛ إذ يتن���اول فتح الله كُولَنْ في هذه السلس���لة م���ن المقالات البعدَ 

الروحي والمعنوي للإسلام في إطار المفاهيم والمصطلحات.
)226(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 28-27.
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وه���و يرى القل���بَ مرآةَ المعرفة الإلهية، ومركزَ الش���عورِ والإحس���اسِ 
ةِ الإرادة، وحقيقةَ الإنس���ان الواقعيّة، المسؤولَ أمام الله تعالى،  لِ وقوَّ والتعقُّ
���فَ بالمس���ؤوليات والمهمّ���ات، المعاق���بَ والمكاف���أ، الس���اميَ بنور  المكلَّ
مَ والمس���تحقرَ في الوقت ذاتِهِ، ووفقًا ل���ه كذلك فإنَّ القلبَ  الهداي���ة، المكرَّ
هو عين الروح، والبصيرةَ نظرُ القلبِ بحسب عالمها الذاتي، والعقلَ روحُ 
القلب، والإرادةَ ديناميَّتُه الذاتيةُ، والإيمانَ بالله ومعرفةَ الله ومحبةَ الله والمتعةَ 

الروحانيةَ -التي نشأت من هذه الثلاث- سببُ وجود القلب وغايتُه.

القلبُ موضعُ نظر الله ؛ أي إنَّ الله  ينظر إلى قلب الإنسان ويعامله 
وفق قلبه كما جاء في الحديث الش���ريف)227(، ذلك لأن القلب يش���به القلعةَ 
الحصين���ةَ بالنس���بةِ إلى كثير م���ن المزايا الحياتيّة للإنس���ان كالعقل والمعرفة 
والعل���م والنيّة والإيمان والحكم���ة والقُربة، فإن كان القلب حيًّا قائمًا كانت 
هذه المشاعر حيَّةً، وإنْ خَرِبَ وانهَدَّ ببعض المُهلِكات تعسّر دوامُ حياتيّة هذه 
اللطائف الإنس���انية، وقد لفت الصادق المصدوق الأنظارَ إلى مكانة القلب 
في جس���م الإنس���ان وأهمّيَّتِهِ بقوله: "ألَا إِنَّ فِي الْجَسَ���دِ مُضْغَةً إِذَا صَلَحَتْ 

صَلَحَ الْجَسَدُ كُلُّهُ وَإِذَا فَسَدَتْ فَسَدَ الْجَسَدُ كُلُّهُ ألَا وَهِيَ الْقَلْبُ")228(.

والجان���ب الأه���م من هذا ه���و دلالةُ القل���ب إلى الحق تعال���ى بما في 
ماهيّته من احتياجٍ إلى نقطتي الاس���تناد والاس���تمداد، وذلك بما يورد على 
حه كت���ابُ الوجود مفصّلًا بلس���ان  فه ويوضِّ وج���دان الإنس���ان دومًا م���ا يعرِّ
الحاجة والاستجابة، حتى إن الانتباه يُلفَتُ إلى هذا البُعد اللاهوتي للقلب 
رْضِ وَآنِيَةُ رَبِّكُمْ  بالحدي���ث الش���ريف الذي يق���ول: "إِنَّ لِله آنِيَةً مِنْ أَهْ���لِ الْأَ

هَا")229(. الِحِينَ، وَأَحَبُّهَا إِلَيْهِ أَلْيَنُهَا وَأَرَقُّ قُلُوبُ عِبَادِهِ الصَّ
لة، 33(. )227(  "إِنَّ الله لَا يَنْظرُُ إِلَى أجَْسَادِكُمْ، وَلَا إِلَى صُوَرِكُمْ، وَلَكِنْ يَنْظرُُ إِلَى قُلُوبِكُم" )صحيح مسلم، البر والصِّ

)228(  صحيح البخاري، الإيمان، 37؛ صحيح مسلم، المساقاة، 107.
)229(  الطبراني: مسند الشاميين، 19/2.
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ر  الإيمان روحُ القلب وحياتُه، والعبادةُ دمُه الجاري في عروقه، أما التفكُّ
والمراقبة والمحاس���بة فأُس���سُ بقائه، ومَن لا إيمان له فقلبُه ميتٌ، وموصدة 
أبوابه في وجه الغيوب... وإنّ قلبَ المحرومِ من العبادةِ لفي شِرَاكِ الموتِ 
ر والمحاسبة  يكابدُ أمراضًا لا رجاءَ منها... أما إن كان فيمن يفتقر إلى التفكُّ

عٌ لشتى أنواع المهلكات والمخاطر، ولا أمان له)230(. والمراقبة فمتعرِّ

هك���ذا الأمر؛ ف�"تلال القلب الزمرّديّة" دراس���ةٌ تتن���اول جميعَ العناصر 
اللازم���ة لحياة القل���ب وحيويّته، ومؤشّ���راتِ حيويَّته وما يكتس���ب بفضلها 
م���ن حال���ةٍ ومقامٍ وفضائلَ؛ وبتعبير آخر: إنها دراس���ة تتناول حياة الإس���لام 
المعنويّ���ة الروحي���ة ف���ي إطار المفاهي���م؛ لكنها لا تتناول ه���ذه الحياة كعِلمٍ 
مجرّدٍ، بل إنها دراسة تشرحها باعتبارها حياة معنوية أو جانبًا روحيًّا معنويًّا 

من الإسلام التي هي تجربة وحالة وحياة معاشة. 

���رُ للأمر من زاوية، بينم���ا تزيل الُأطُرَ  إن "ت���لال القل���ب الزمردية" تُؤَطِّ
كله���ا م���ن زاوية أخرى؛ وم���ن حيثُ أن الحياة المعنوي���ة الروحية ذات بُعدٍ 
باطني في عمومها؛ وكما أن تجاوزَ المس���افات نحوَ هذا المس���ارِ في غاية 
الصعوب���ة والخط���ر، فم���ن الواجبِ تن���اول هذا البعدِ ف���ي أُطُ���رٍ معيّنة، لأنه 
لمّ���ا كان الباط���ن أو طري���ق المعنى مفتوحً���ا على مصراعي���ه للانحراف أو 
الخطإ لما له من العديد من الخصوصيّات فقد كانت قواعد الش���ريعة هي 
الح���دودُ والأطُرُ التي تنيره بالأن���وار الغامرة، وتمنعه من الانحراف، وعلى 
م���رّ التاريخ اس���تحال العلمُ التام بهذه القواع���د أحيانًا، وأُقصيت عن التدبُّر 
�������رًا ببع���ض الآراء أحيانًا، بينما أُهملت ف���ي الأحيانِ الأخرى؛  ���ل تأثُّ والتأمُّ
ف العديدُ من المذاهب الباطنيّة الضالّة،  ولذلك فقد ظهر في ساحة التصوِّ
بينم���ا الطوائف أو المذاهب التي ضلّت بفعل مؤثرات عدة اختارت طريق 
فِ أساسً���ا لها، وهكذا فإن "تلال القلب الزمردية" تش���ير إلى حدود  التصوُّ

)230(  فتح الله كُولَنْ: التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح، ص 66.
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الحي���اة المعنوي���ة الروحية أو الطريق المعنوي كي تس���تطيع هذه الحياة أن 
تس���ير ضمن حدودِ وأُطُرِ القواعد الإس���لامية دون أن تس���مح بحدوث أيِّ 
نوع من الانحراف والنشاز، وتظهر هذا الطريق بأصله المنير كما الشمس.

رُ بهذا الش���كل وترسُ���مُ حدودَ  إن "ت���لال القل���ب الزمردي���ة" بينم���ا تؤطِّ
الحياة المعنوية الروحيّة من جانبٍ، تُزِيلُ -كما سبق بيانه- الحدودَ والُأطُرَ 
من جانبٍ آخر؛ فطريق الباطن أو التصوّف كثيرةٌ منازلُه، ومراتِبُهُ بِعَدَدِ من 
آمن���وا من البش���ر بدءًا من أعظم الخَلْق س���يدنا محم���د  إلى أصغر مؤمن 
عل���ى وجه الأرع، علاوة على أنه -أي هذا الطريق- منفتحٌ للجميع من 
إحدى النواحي والجهات، كما أن له كثيرًا من المس���الك والمسارات التي 
اس���تطاع الس���ير فيها عددٌ قليلٌ من الناس، فمثلًا يمكننا اعتبار منهج محيي 
الدين بن عربي أو مس���لك "وحدة الوجود" واحدًا من أهم تلك المس���الك 
والمس���ارات، وهناك الكثير أيضًا م���ن الخصوصيّات الأخرى التي ينحصِرُ 
فهمُه���ا ورؤيتها على من يس���تطيع الس���ير ف���ي هذا الطريق فحس���ب؛ فهذه 
الخصوصيات الموجودة لدى "منصور الحلاج" و"الس���هروردي" المقتول 
-على س���بيل المث���ال- قد أَوْدَت بحياة كلٍّ منهم���ا لأنها اصطدمت بحدود 
الش���ريعة في الظاهر، في حين أن تلال القلب الزمردية تس���تطيع أن تتناول 
جميع هذه الخصوصيّات في إطار سَعَةِ الحياة الروحيّة المعنويّة وفضائِها 
الفس���يحِ، وكذل���ك ف���ي إطارِ المعاييرِ والضوابطِ الش���رعيّة الت���ي هي بمثابة 

حدودِ هذا الطريق المحيطة به إحاطةَ السورِ بالمِعْصَمِ.

فُ بالله تعالى بمصابي���حِ المعرفةِ، وتقدم  "ت���لال القل���ب الزمردية" تُعَ���رِّ
شَ���هْدَهَا أو بالصفاتِ والأس���ماء الإلهيّة مثل "الأحديّة والواحديّة" و"الأول 
والآخ���ر والظاهر والباطن"، وهذا الأمر يتس���بب ف���ي أن تتبلور وتظهر فيها 
ف والحكمة في ص���ورةِ كلٍّ متكاملٍ على نحو علم  عل���وم الكلام والتص���وُّ
المعرف���ة، وتقدّم إل���ى جانب ذلك كُلاًّ من العلاقة بي���ن الخالق والمخلوق 
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زة الصعبة الفه���م لدى محي الدين  الت���ي تت���راءى بالرموز والعب���ارات الملغَّ
ب���ن عرب���ي وأمثاله، وخريط���ة التجلّي الإله���ي بصوره كلّه���ا، بالإضافة إلى 
أنها ترس���مُ الخريط���ة الميتافيزيقية التي يمكنها تس���ليطُ الضوء على الكون 
���ةِ باس���تخدام ه���ذه المفاهي���م، ومفاهيم أكث���ر اختلافًا مثل  وطبيعتِ���هِ الفلكيَّ
"العوال���م العلوي���ة" على حدٍّ س���واء، وإلى جانب ه���ذه المفاهيم فإن "تلالَ 
���ة" تتناول -من جانبٍ آخ���ر- تناولًا متعمّقً���ا وبكلّ الأبعاد  القل���ب الزمرّديَّ
العلاقةَ بين الإنسان والله تعالى في الإطار الكوني بصفةٍ خاصّة عبر مفاهيم 
مث���ل: "النجب���اء والنقب���اء والأوت���اد والقطب وقط���ب الأقط���اب والغوث"، 
لُ���و طريق الباطن  ةً ممثِّ ���ز عليه خاصَّ وبمفه���وم "الإنس���ان الكامل" الذي رَكَّ
أيضً���ا مث���ل "عبد الكريم الجيلي"، وتعرف الإنس���ان بأنه خُلِقَ في "أحس���ن 
رُ العلاقةَ بين الله والإنس���ان بأدقِّ  تقوي���م" وأنه "خليفة الله في أرضه" وتُصَوِّ

نقاطِها وأمورها. 

وثمة جانب آخر مهمّ ل�"تلال القلب الزمرّديّة" بقدْرِ أهمّيّة خصائصها 
الت���ي حاولنا الوقوفَ عليها آنفًا؛ ألا وهو تقديمها الحياة المعنوية الروحية 
هُ  ل جوهر الإس���لام، وبالدرج���ة الأولى جوهره ال���ذي يُعاشُ كلُّ التي تُش���كِّ
ب ويُستَشْ���عَرُ به، ثم باعتباره نظامًا  في إطار منهجِ الصحابة، ويُحَسُّ ويُجرَّ
في غاية الأهمّيّة بش���كلِهِ الذي اتّسَ���مَ به عبرَ التاريخ، وأغلب الاحتمال أنه 
ين أمورٌ قد تصطدم بالدين مثل  سيس���ودُ في عالم المس���تقبل إلى جانب الدِّ
العقلِ والعِلمِ والتقنيّةِ والبيان والرخاءِ، وس���تقطع التكنولوجيا المس���افاتِ 
إل���ى ح���دٍّ قد يكون من الصعبِ حتى التنبُّؤُ به، ف�"تِلال القلب الزمرّدية" في 
هذا السياق يُقدّم المدرسةَ العرفانية الإسلامية في إطار الشموليّة والتكاملية 
المعرفية الإس���لامية على أنها طريقٌ س���ليم وآمن ويس���تندُ إلى قاعدة صلبة 

تكفلُ عدم الانزلاق.



فتح الله كُولَنْ مِعْمَارٌ فكريّ
إن الفكر التربوي لدى فتح الله كُولَنْ لا يتألّف من الخدمات التعليمية 
"الرس���ميّة" المتمثّل���ة ف���ي الم���دارس ودورات الإع���داد والتأهي���ل للجامعة 
التي يوصي بها ويش���جّعُ على إنش���ائها، فهو يتناول الإنس���ان ككلٍّ بجميع 
ملكاته العقلية وقلبه وروحه وضميره وبدنه، ويعطي الأوّليّةَ في هذا الكلِّ 
إل���ى ال���روح ثمّ العقل أيضًا بالدرجة نفس���ها، أو بدرجةٍ أق���لّ، وبالرغم من 
حرصه على التربية البدنية؛ فقد اقترب إلى التعليم من ناحية العقل والروح 

بالدرجة الأولى، ويمكننا رؤية هذا بوضوح في عبارته:
"يع���رف الجمي���ع تقريبًا ما يتعلّ���ق بالتربية البدنيّ���ة، ولكن مَنْ 
يع���رف قيمة التربي���ة الفكري���ة والعاطفية -التي ه���ي الأصل- قليلٌ 
ا، بينما ينشأ في التربية الأولى إنسان الجسد والعضلات، وينشأ  جدًّ

في الثانية إنسان الروح والمعنى")231(.

وظيفة الوعظ والمحاضرات

نجح فتح الله كُولَنْ في الامتحان الذي عقدته رئاس���ة الش���ؤون الدينية 
ع���ام )1959م(، وحُ���قّ له أن يعمل إمامًا؛ فبدأ يمارس الإمامة في مس���جد 
"ذي الش���رفات الثلاث )Üç Şerefeli(" في محافظة "أدرنه )Edirne("، وكان 
كُولَنْ ذو البنية النش���طة الحيوية والحسّاس���ة لأقصى درجة -باعتباره إنسانًا 
يحبّ الاستماع أكثر من الحديث، والقراءةَ أكثر من الكتابة- يَعِظُ في هذا 
المس���جد قبل صلاة الجمعة في تلك الفترة التي عمل فيها، ثم يذهب إلى 

)231(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 77.
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جامع "الس���ليمية" ليس���تمع الخطبة، ويصلي جمعته هناك، وكان يس���تثمر 
راتب���ه في ش���راء الكتب والمجلّات، فيهدي إل���ى الآخرين معظمها بعد أن 

يقرأها، ويقضي أيّامه ببضع لقيمات يقيم بها أَوَدَه.

ويتمتّ���عُ فت���ح الله كُولَنْ بِبُنْيَةٍ وش���خصيّةٍ حسّاس���ة للغاي���ة في مواجهة 
رُ الأمور حقَّ قَدرِها، وتتواصلُ مع الناس ذهنيًّا وقلبيًّا؛ ولذا  الأخطاء، تُقدِّ
، ومن هنا  فإنها تُعتبَرُ جَانبًا من أهم جوانب حياته التي تتطلّب بحثًا مستقلاًّ
فقد عُرف أساسً���ا -وفي المقام الأوّل- بمواعظه ودروس���ه الإرش���ادية قبل 
كَها الش���عبُ والرأي العام بمدارس���ها  أن يُع���رف بحملته التعليمية التي تملَّ
الخاص���ة وال���دورات التأهيلي���ة للجامع���ات الموص���ى به���ا م���ن قِبَلِ���ه، فقد 
وع���ظ حت���ى أثناء أدائه الخدمة العس���كرية في "إس���كندرون" عام )1962-

1963م( أي���امَ الجمع���ة في أحد جوامع المدينة ب���إذن قائده، وبعد أن أدى 
خدمته العس���كرية واصل حياته الوظيفية في كلٍّ م���ن "أدرنه" و"قِيرْقلَرْ أَلِي 
)Kırklareli("، وبنقل���ه إل���ى "إزمير" ع���ام )1966م( بدأ مرحل���ةً جديدةً من 

سًا في نفس الوقت في معهد "كَسْتَانَه بَزَارِي  حياته؛ فكان يعمل مديرًا ومدرِّ
)Kestanepazarı(" ف���ي "إزمي���ر" م���ن جانب، ويَعِظُ ف���ي جامعه )أي جامع 

كس���تانه ب���زاري( م���ن جانب آخ���ر، ومنذ ذلك الي���وم وما تلاه ص���ار يُعرفُ 
بحياتِهِ الوعظية التي س���يواصلها في كل من "أَدْرَمِيتْ )Edremit(" و"مَانِيسَا 
)Manisa(" و"بُورْنُ���وَا )Bornova(" ف���ي "إزمي���ر"، ث���م ف���ي منطق���ة "إِيجَ���ه"، 

وص���ارت تركيا كلها تعرف الواعظَ الش���هير باس���م "الش���يخ فتح الله"، كما 
صارت تسجيلاتُ مواعظِهِ متداولةً بين جماهير الناس.

حَلُّ "أسئلة العصر المحيرة"

ل���م يكت���ف فت���ح الله كُولَ���نْ بالوع���ظ في المس���اجد فحس���ب في تلك 
الس���نوات؛ فق���د خرج للوعظ في المقاه���ي في أولى س���نواته ب�"إزمير"، ثم 
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بدأ في إلقاء سلس���لة من المحاضرات والمؤتمرات بدءًا من منطقة "إِيجَه" 
ومرورًا بالخارطة التركيّة كاملةً، وقد تناول في محاضراته هذه مواضيع عدة 
مثل: العلاقة بين القرآن والعلوم الطبيعية، والعدالة الاجتماعية في الإسلام 
ونظري���ة التطوّر، كما كان يُجيب عن أس���ئلة ط���لابِ الجامعة بصفةٍ خاصّةٍ 
في الجامع عقب الصلوات أحيانًا، وفي أحد المنازل أحيانًا، وفي البراري 
أحيانً���ا أخرى، وحي���ن ننظر إلى مواضي���ع مواعظه ومحاضراته والأس���ئلة 
المطروح���ة عليه وندرس���ها نفه���م الجانب الحركي والعملي في ش���خصيّة 
كُولَ���نْ أكثر فأكثر، وكذلك نظرتَه إلى الإس���لام، وعلى أيِّ المواضيع ركّز 
باعتباره مربّيًا تربويًّا، ومن بين المواضيع الرئيس���ة التي ش���دّد وركّزَ عليها 
ة أس���ابيع أحيانً���ا أدلّةُ التوحيد )أدلة وجود الله ووحدانيته(، ثم سلس���لةُ  عدَّ
عقيدة الحش���ر والبعث التي اس���تمرّت ش���هورًا وجُمعت في كتاب بعنوان 
"نفخة البعث )Ölüm Ötesi Hayat(" وكذا تربية الطفل التي استمرت شهورًا 
أيضًا، وقد جُمعت في كتاب بعنوان "من البذرة إلى الثمرة"، وكذلك الحياة 
الأس���رية وما ش���ابهها، أما في مواعظه التي اس���تأنفها فخريًّا عام )1989م( 
فقد تحدث فيها عن سيدنا رسول الله  بكل جوانبه على مدار عامٍ كامل، 
وجُمع���ت مواعظه هذه ف���ي كتاب بعنوان "النور الخال���د محمد  مفخرة 
الإنس���انية )İnsanlığın İftihar Tablosu: SONSUZ NUR("، أم���ا في مواعظه 
الت���ي اضطلع به���ا أعوام )1990-1992م( فقد تناول مواضيع أكثرُها من 
قبي���ل معرف���ة الله ومحبته، ومعرفة الرس���ول  والصحابة الكرام، وإنس���ان 

الإرادة والروح، وحقوق الوالدين، والأخوة والرحمة والصبر...

وكم���ا عُرع آنفًا فقد نُشِ���ر قس���مٌ بس���يط فحس���ب من أجوب���ة فتح الله 
كُولَ���نْ التفصيليّ���ة ح���ول أس���ئلة العصر كطبع���ةٍ أولى مختصرة، ثم نُشِ���رَت 
 Asrın Getirdiği( لاحقًا في أربعة مجلدات بعنوان "أس���ئلة العصر المحيّرة
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Tereddütler(")232(، وق���د جاء كلُّ واحد من ه���ذه المجلدات في الصفوف 

الأول���ى من قائمة أكث���ر الكتب مطالعة ومبيعًا في تركي���ا، وهاكم بعضًا من 
تلك الأسئلة التي طرحت عليه، وأجاب عنها:

كيف يقال إنه سبحانه في كل مكان مع أنه واحد أحد؟	 

يُقال إن الله خلق كل شيء.. فمَن -حاشا لله- خلق الله؟	 

لِ���مَ لَ���مْ يخل���ق الله تعال���ى الن���اس سواس���ية، وكان فيه���م الأعم���ى 	 
والأعرج؟

يتس���اءل البع���ض لم���اذا لا نرى الله في ه���ذه الحي���اة؟ كيف نجيب 	 
هؤلاء؟

يقول���ون: إن الله تعال���ى تكفل بالرزق، فما لنا نرى أناسً���ا في بعض 	 
ال���دول يموت���ون من الجوع والقحط اللذين اس���تغرقا خمس���ين أو 

ستين يومًا؟

يقال إن الإنس���ان عندما لم يس���تطع إيضاح وتفسير بعض الظواهر 	 
م المدنية يزيل الحاجة إلى  الطبيعي���ة اخترع فكرة الدين، فهل تق���دُّ

الدين؟

يق���ال إن الاس���لام دي���ن يلائم العق���ل والمنطق، ولكنه يس���تند إلى 	 
النص���وص وه���ذا يس���توجب التس���ليم والإذع���ان، فكي���ف الجمع 

بينهما؟

ألا يمك���ن أن يك���ون الق���رآن من كلام رس���ول الله  ؟ إن لم يكن 	 
كذلك فكيف يمكن البرهنة على هذا؟

كيف يس���تطيع ملك الموت وحده القيام بقبض أرواح العديد من 	 
الذين يموتون في لحظة واحدة؟

)232(   ترجم ونشر هذا الكتاب باللغة العربية باسم سلسلة أسئلة العصر المحيرة: الجزء الأول: الردّ على شُبهات 
العصر، دار النيل- القاهرة، )2013م(، الجزء الثاني: نَحو عقيدة صحيحة، دار النيل- القاهرة، )2014م(، الجزء الثالث: 

الاستقامة في العَمل والدعوة، دار النيل- القاهرة، )2015م(. )الناشر(
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ما هي "وحدة الوجود" وهل توافق عقيدة أهل السنة؟ 	 

م زواجُ الأخ بأخته وقد كان حلالًا لأولاد آدم وحواء ؟	  لِم حُرِّ

هل وجود "الأثير" حقيقة؟ إن كان موجودًا فما هو؟	 

لماذا يصرّ الشيطان على الكفر وهو يعلم أن مآله إلى جهنم؟	 

هل هناك علاقة بين "الإيدز )AIDS(" و"دابّة الأرع" التي تعدّ من 	 
علامات يوم القيامة؟

هل يمكن لقاء الخَضر ؟	 

كيف وصل الإنسان إلى قارة أمريكا؟	 

ما الفرق بين أسماء الله تعالى وصفاته؟	 

ما حقيقة التوسل؟ وما المشروع منه والمحظور شرعًا؟	 

هل الشفاعة حق؟ ومن له أن يَشفع؟ وإلى أي مدًى؟	 

هل لجهنم دور في إصلاح وتهذيب أهلها؟	 

ما الس���بب الكامن وراء إصرار بعض المحافل العلمية على نظرية 	 
داروين رغم ظهور بطلانها وانكشاف عَوَارها؟

م���ا الخصائص التي لا بدّ م���ن مراعاتها عند تعلمنا للدين وتعليمه 	 
لغيرنا، وما الذي يجب أن يكون عليه منهجُنا في التبليغ؟

ثَنا عن جهود ومس���اعي النبي  والمس���لمين 	  ه���ل يمك���ن أن تحدِّ
الأوائل الرامية لإنقاذ إيمان غيرهم؟

كي���ف نتص���رف تج���اه إخوتنا المس���لمين الذين تهاون���وا في خدمة 	 
دينهم وأمتهم، وفقدوا نشاطهم وانفعالهم في القيام بأفعال الخير؟

إلامَ يكون الشدُّ المعنويُّ عند المؤمن؟ وكيف يجب أن يكون؟	 

ه���ل يمكن أن تش���رحوا لنا كيف نحافظ عل���ى جيلنا ضدّ عمَليات 	 
التخريب التي يقوم بها المفسدون؟



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  226

كيف نستطيع صيانة أنفسنا من أخطار الحياة ونزوات الشباب؟	 

ما السبب في انتشار الإلحاد كل هذا الانتشار؟	 

ما الذي يجب ذكره أولًا للمُنكِر والمُلحِد، وكيف؟	 

هل توجد مشارب ومدارس مختلفة في الإسلام؟ وهل حدث مثل 	 
هذا الخلاف بين الصحابة الكرام؟ وما الفكر الذي يوحّد بينها؟

لقد انتش���ر في أيامنا الاس���تعانة بالعلوم الحديثة في شرح الإسلام، 	 
كيف تنظرون إلى هذا الأمر؟

كيف يمكننا أن نعوّد إنساننا على القراءة؟	 

م���ا الذي ينبغي للإنس���ان من تهيئ���ةٍ فكريّةٍ عن���د المثول في حضرة 	 
مولاه ؟ وما الذي يتوجب عليه وهو في هذه الحضرة الإلهية؟

كيف يكون حالنا إزاء فتن آخر الزمان؟ وكيف نحمي أنفسنا؟	 

م���ا معنى الجهاد؟ وه���لّا تفضلتم بتعريف الجهاد الأصغر والجهاد 	 
الأكبر؟

ف���ي أوق���ات فراغنا يُلقي الش���يطان ف���ي قلوبنا كثيرًا من الش���بهات 	 
والش���كوك وتصبح إرادتُنا أُلعوبةً في يد مش���اعرنا حتى نحسّ بأن 

صبرنا عن المعاصي قد بدأ ينفد، فبماذا توصوننا؟

ما المعيار الذي يجب أن تكون عليه أزياؤنا وأثاث بيوتنا؟	 

ما الذي يجب أن يكون عليه مقياسُ العَفْوِ والسماحِ عند المسلم؟	 

هذا غيضٌ من فيضِ الأسئلة التي طُرِحَتْ على الأستاذ فتح الله كُولَنْ 
ف���ي أماك���ن مختلف���ة وأج���اب عنها تفصي���لًا، وع���لاوةً على ه���ذا أيضًا فقد 
هَ���تْ إليه في أوقات مختلفةٍ أس���ئلةٌ تتضمّن مواضي���ع تتعلّق بالظروف  وُجِّ
لَةُ التي أدل���ى بها عن تلك  الراهن���ة نوعً���ا م���ا، وقد جُمِعَت الأجوب���ة المفصَّ
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الأس���ئلة أيضًا في سلسلة "الموشور")233( التي نُشِرَت في تسعة أجزاء حتى 
الآن )2015م(.

ه���ذا وهناك أس���ئلة أخ���رى انتلقت م���ع أجوبتها إلى الكت���ب، وكانت 
إجاب���ات كُولَنْ عن الأس���ئلة التي تطرح عليه في أثن���اء الدروس والمواعظ 

واحدةً من مناهج وأساليب بنائيَّتِه الأذهانَ والعقول.

وكان فتح الله كُولَنْ إلى جانب طبيعته المتواضعة الخجولة لا يتحدّث 
م���ا ل���م يُوجّ���ه إليه س���ؤال، وربما يكون الس���بب في هذا اس���تحالة تحديث 
م���ن لا يتلقّون من البش���ر، ولا يش���غفون إلى المعرف���ة، ولا يهتمّون بالتأمّل 
والتعقّل، كما كان يهتمّ بمبدإ الإرشاد، ومن ثمّ بالمخاطب، بقدر اهتمامه 
بتوضيح السؤال وبيانه، يعني أنه يجب أن يستفيد طارحو السؤال وغيرُهم 
من المستمعين على حدٍّ سواء من الإجابة بقدر ما يجبُ توضيح السؤال، 
وأن يَحُلّ���وا بتل���ك الإجابة إحدى قضاياهم، ع���لاوة على أنه يجب أن يؤثِّر 
هذا الجوابُ في حيواتهم القلبية، ومن هذه الناحية فقد تأتي الإجابة أحيانًا 
على النحو الذي يُحقق أعظمَ فائدة لسائله وغيره من المخاطبين، وليست 
إجاب���ةً تقابل ما في الس���ؤال بالضبط فحس���ب، وإلى جانب ه���ذا فكثيرًا ما 
يقول فتح الله كُولَنْ ما يريدُ قولَه لمخاطبيه منطلِقًا في هذا من أحد الأسئلة 
المطروح���ة علي���ه، وق���د لا يكون لهذا علاقة مباش���رة بالس���ؤال؛ إلا أن ثمّة 
رُ بشيءٍ  رسالة معيّنةً يقدّمها عبر تلك الإجابة، فيُقدّم حلولًا للنوازل، ويُذَكِّ

ر من آخَر. ما، ويحذِّ

يتح���دّث فت���ح الله كُولَ���نْ بح���ذرٍ ودقّةٍ ش���ديدة ف���ي مواعظ���ه وأحاديثه 
وإجابات���ه على حدٍّ س���واء، وقدرتُ���ه على الخطابة حقيقة يُقِ���رُّ بها الجميع، 
)233(  نشُر الكتابُ الأول من هذه السلسلة في اللغة العربية تحت عنوان "المَوْشُور-1"، دار النيل - القاهرة، ط 

1، )2015م(. )الناشر(
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ومع أن هذه القدرة هبةٌ من الله دون شكٍّ فهي مَلَكَةٌ نُمّيت وقُوّيت بالعمل 
عليه���ا وتطويره���ا؛ ففت���ح الله كُولَنْ ال���ذي كان يتحدّث بس���رعة في صغره 
تَه الخطابية الموجودة لديه أصلًا بفضل تعليمه نفسَه بنفسِه فنَ  اكتس���ب قوَّ
الإلق���اء والحديث، هذا أولًا، أما ثانيًا فلأنّه نفس���ه كان يس���تخدم الكلمات 
والمصطلح���ات في مكانها الصحيح، س���واء في خطابات���ه أو كتاباته، وهو 
كإنس���ان مل���مٍّ باللغ���ة والبلاغة كان إذا ما ش���عر واقتنع بأنه اس���تخدم كلمة 
خاطِئَةً سرعانَ ما يُغيِّرها ويُصوّبها، وخلافًا لذلك كان إذا ما استنتج أن ما 
استخدمه من كلمة أو جملة أو ما عبر عنه من فكرة ربما يخطئ المستمعُ 
ا ف���ي وقتٍ لاحق،  ث مع ذلك الش���خص حديثً���ا خاصًّ إليه���ا فهمَه���ا تح���دَّ

وأوضح له الأمر، فيزيل الفهم الخاطئَ المحتمل.

وكم���ا يهت���مّ كُولَنْ بإقن���اع العقل ينتبِ���هُ كذلك إلى القل���وب ويهتمّ بأن 
تن���ال نصيبَها من الطمأنينة، وأن تَحصُلَ الملكاتُ الإنس���انيةُ الأخرى أيضًا 
على غذائها اللازم لها، وذلك بحسب الموضوع المطروح في أجوبته عن 
الأس���ئلة المقدمة إليه س���واء في مواعظه في المس���اجد أو في أحاديثه، وإن 

تباين ذلك واختلفت درجاته.

ويكث���ر كُولَنْ من اس���تخدام الفن���ون البلاغية مثل التلميح والاس���تعارة 
والكناية والتورية، وهو بهذه الطريقة يُحمّلُ الكلمة معانيَ متعدّدةً ومختلفة 
إضاف���ةً إلى وظيفتها الأصليّة، علاوةً على أنه يصوغ الكلمات التي دخلت 
اللغة التركية في المجال التقني في صورة مفاهيم، ويُحس���ن اس���تخدامها، 
كما أنه يتميّز بأسلوبه وتضمينه المنظومات والأشعار في كتاباته وأحاديثه، 
ر من أمر بكلمةٍ قد يظنّها  ونظرًا لميزاته الأس���لوبية فإنّه أحيانًا ما ينبِّه ويحذِّ
���ر كلامه تفس���يرًا  الكثي���رون نوعً���ا م���ن المجاملة، ولهذا الس���بب فربَّما يُفسَّ
 مختلِفً���ا م���ن قِبَ���لِ بع���ض مس���تمعيه من حي���ن إلى آخ���ر، ولتجَنُّ���بِ الخطإ 
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ف���ي ه���ذا الموضوع ينبغي فهمُ ووعيُ بنائِه الفكريّ ووجهة نظره وأس���لوبه 
ولغته بمقاييس معيّنة على الأقل.

لا يجي���ب فت���ح الله كُولَ���نْ عل���ى أيّ م���ن الأس���ئلة التي طرح���ت عليه 
تحريريًّا، وبالطبع لم يكن يعرف مس���بقًا أيّ الأس���ئلة س���تطرح عليه، فكان 

يجيب عن الأسئلة بطريقة ارتجاليّة.

وه���و مطّل���ع وضليعٌ في العل���وم الإس���لامية وأصولِها مثل: التفس���ير 
ها عل���ى نحوٍ  سُ ه���ذه الم���وادّ كلَّ والحدي���ث وال���كلام والفق���ه، وه���و يُ���دَرِّ
���أهم وربّاه���م في تلك المج���الات؛ فكُولَنْ  )234(، وهن���اك طلّابٌ نشَّ خ���اصٍّ
صاح���ب التجرب���ة والمعرف���ة العميقة في التص���وّف أيضًا القائ���لُ: "انقضى 
نة المطهرة"؛ مُطلعٌ على فلسفة الشرق والغرب، كما  عمري في دراسة السُّ
أنَّ���ه يملِكُ معلومات موس���وعيّة عن مبادئِ العلوم الطبيعية والأسُ���سِ التي 
تق���وم عليه���ا، فهو باختصار يُمثّل نقط���ةَ تقاطُعِ أو ملتق���ى العَالِمِ والعَارفِ 

والمثقّفِ. 

)234( وقد أضفنا في آخر الكتاب منهج التدريس في حِلَق الأستاذ فتح الله كولن، انظر الملحق الثالث. )الناشر(



فتح الله كُولَنْ كاتبًا وشاعرًا
فت���ح الله كُولَنْ هو -في الوقت ذاته- كاتبٌ منتظمٌ في الكتابة، وغالبيّة 
كتب���ه وإن كانت تتألّف من المواعظ وال���دروس والمحاضرات التي ألقاها 
ا على تلك الأس���ئلة المطروحة عليه، إلا أنَّ لديه  والأجوب���ة الت���ي قدّمها ردًّ
ها بنفسه، إنَّ كُتبه مؤلَّفةٌ إما من المقالات أو الأشعار أو الحِكَم  أعمالًا خطَّ
غ���ت فصيغت  الت���ي كتبه���ا بي���ده وإم���ا دروس ومحاضرات سُ���جلت ثم فُرِّ
بأس���لوب كتاب أي حُولت من أس���لوبٍ خطابيّ إلى أس���لوب أكاديميّ ثم 
راجعها بنفس���ه قبل نشرها، وفي كل كتبه انتهج منهجًا وترتيبًا معينًا، فمثلًا 
ف���ي كتاب "ت���لال القلب الزمردية" الذي تش���كل من المق���الات التي كتبها 
في مجلة "سِ���زِنتي" شهريًّا عالج الحياة القلبية والروحية للإسلام في إطار 
مفاهيمه���ا ومن خلال مصطلحات الصوفي���ة على ترتيب معيَّن، أما الكتب 
التي تش���كلت من الدروس والمواعظ فهو يخطط لها أولًا –وأحيانًا يذكر 
منهج وخطة الدروس للمس���تمعين ف���ي أول درس- ويحدد الموضوعات 
التي س���يتكلم عنها مرتبًا ثم يطبّق هذه الخطة درسً���ا بعد درس كأنه يكتب 

كتابًا)235(.

إنَّ المقالات التي كتبها بأسلوبٍ أصيلٍ بقدرٍ عالٍ وخاص به شخصيًّا 
تُنش���ر بانتظامٍ في مجلات: "سِ���زِنْتِي )Sızıntı( ]الرشحة[" -المجلّة العلمية 
الأدبي���ة الأخلاقي���ة التي م���ا زالت تصدر من���ذ الأول من ش���هر يناير/كانون 
الثان���ي ع���ام )1979م( وحت���ى اليوم- و"يَنِ���ي أُومي���تْ )Yeni Ümit( ]الأمل 

)235( وقد أوردنا في الملحق الرابع قائمة كتب فتح الله كولن. )الناشر(
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الجدي���د[" -المجلّة الدينية العلمية الأخلاقي���ة الثقافية الفصلية التي تصدر 
منذ عام )1988م(- و"يَغْمُورْ )Yağmur( ]الغيث[" -المجلّة الثقافية الأدبيّة 

الفنّيّة الفصلية الصادرة منذ عام )1998م( وحتى اليوم-.

وأم���ا م���ا تُرجِمَ م���ن هذه الأعمال إل���ى الإنجليزية فقد ص���در أوّلًا في 
مجل���ة "تراس���تر )Truestar(" في إنجلترا اعتبارًا من ع���ام )1993م(، ثم في 
 Light( الفصلية التي تصدرها "لايت إينك ")The Fountain( مجلة "فونتاين
Inc(" ف���ي أمري���كا، ف���ي حين أن ما تُرْجِمَ إلى الألمانية نش���ر في مجلة "دي 

فونتين )Die Fontäne("، بينما نش���ر ما تُرْجِمَ إلى الروس���ية في مجلة "نوفيا 
غران���ي )Noviye Grani("، ونش���رت الترجم���ات العربي���ة ف���ي مجلة "حراء" 

الدورية التي تصدر كلّ شهرين.

ويمك���ن الق���ول إن فت���ح الله كُولَنْ أح���دَثَ أمرين ف���ي الأدب التركي، 
ب���ل وف���ي الأدب العالمي- وهو إنس���ان لم ينتب���ه إليه المطالَب���ون بالانتباه- 
أحد هذين الأمرين حديث تمامًا، والآخر حديث بأسلوبه وكيفيّته ومنهجه 
الخاص به حتى وإن كانت له نظائر وأشباه في التاريخ، أول هذين الأمرين 
استنطاقُه الصور، وقد بدأ أول ما بدأ في أعدادِ مجلة "سزينتي"، وهو يعني: 
وض���عَ عبارةٍ تحت كل صورة، ورس���الةً تتوافق م���ع تلك الصورة ومعيارًا 
وفك���رة وتقييمً���ا ما، وهذا أكثر دلالة وإفادة للمعنى م���ن مقالةٍ تُكتب مرارًا 
وتكرارًا في موضوع واحد، وهي باعتبارها منهجًا أكثر تأثيرًا وحيوية)236(.

والمنه���ج الآخ���ر هو أنه يقدّم أفكاره ورس���ائله العلمي���ة والفكرية  في 
ص���ورة "حِكَم" قلّ وجودُ مثيلها في التاريخ، ويس���تخدمها من أجل توجيه 
وتصويب الأحاديث والاعتقادات والأفكار والسلوكيات بحيث يمكننا أن 
ز"، ونماذجُ هذا الأسلوب الفني الذي نراه في أعداد  نسميها "الشرحَ المُركَّ
)236(   جُمعت هذه التعليقات على الصور بين دفتيْ كتابٍ وترجم هذا الكتاب إلى اللغة العربية ونشُر باسم "ألوان 

وظلال 1-2"، دار النيل- القاهرة. )الناشر(
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"س���زينتي" كله���ا تقريبًا قد جُمعتْ ف���ي كتاب بعن���وان "الموازين أو أضواء 
على الطريق" اقتبسنا منها نصوصًا مهمة في هذه الدراسة التي بين أيديكم.

وأش���عار فتح الله كُولَنْ وشاعريته موضوعٌ يجب الوقوف عليه وإجراء 
دراسات حوله أيضًا؛ فهو يَعرف العربيّة والفارسيّة معرفةً جيّدة إلى جانبِ 
إلمامه بالعثمانية وفنون الأدب، وهو أديبٌ -وإن لم ير نفسه هكذا- يحفظ 
ما يزيد عن ألف بيتٍ من الشعر ما بين تركي وعربي وفارسي، ولا يعرف 
س���ها وعلومَها، ويعرف أدباءَ  البلاغة مجرد معرفة س���طحية بل يُتقنها ويُدرِّ
الشرق والغرب المهمّين، ويعرف الفلاسفة أمثال "سارتر" و"كامو" بشكل 
جي���د، ول���م ينزل���ق قطّ في منازع���ات ومناقش���ات فكرية مث���ل "الفن لأجل 
الف���ن"، أو "الف���ن لأجل المجتمع"؛ فصاغ ثم���ار عقله وترانيم قلبه التي لم 
يستوعبها النثرُ شعرًا منذ طفولته، ومنها صدر كتاب بعنوان: "ريشة العزف 

.")Kırık Mızrap( المكسورة

وهو يرى أن الش���عر لا بدَّ وأن يش���دو بنظامِ الوجود بما فيه من جبال 
وودي���ان وجُ���رف وبح���ارٍ وب���راري ومنح���درات وت���لال وأزهار وأش���جار 
وأحزان وأفراح، ونظامِ العالم البش���ري ونغمتِه التي تبدو معقّدة، والوحدةِ 
في الكثرة، وهذا ما عبّر عنه الإمام الغزالي بقوله: "ليس في الإمكان أبدعُ 

: مما كان" وعلى حدِّ تعبير "كُولن" فإنَّ
"الش���عر ليس س���وى التعبير عن الجمال والتناس���ب المتواري 
���م المرتس���م على مُحيّا الوج���ود، والحالة  ف���ي روح الكون، والتَّبسُّ
؛ فالشعر هو"النغمة"  الرقيقة في الأرواح الش���اعرية المرهفة الحسِّ
المُستش���عرة ف���ي الطريق إلى استكش���اف العوالم الأخ���رى، أو أنه 
أنَّ���اتُ الجه���د والطاق���ة المبذولة في هذا الس���بيل، والش���عر مع أنَّه 
ص���وت متعدّد الأبع���اد يصعب فهمُه وهو خاصّ بمناخٍ مبهمٍ بكثيرٍ 
 م���ن جوانب���ه، وكأنه الغس���ق في الط���رق المُجَ���ازَةِ، وكأنهّ الأس���رارُ 
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ف���ي الفك���ر لأنّ موضوعَهُ الحديثُ عن ذل���ك الموجود المجهول، 
وإنّ العي���ون تص���ل إلى الضياء الحقيقي في مناخ الش���عر الحقيقي، 

فتقصُرُ المسافات، وتبلغ الأرواح عزمًا وشوقًا لا ينطفئ")237(.

ووفقًا لكُولَنْ فإنه "لا بدّ من أن يكون كلُّ شيءٍ محسوسٍ ومعتقَدٍ في 
الش���عر قاب���لًا للتصوّر، وأن يكون متاحًا إخض���اعُ التصوّرات فيه للمحاكمة 
العقليّة دون هدرٍ، وينبغي لهذه العناصر الخفيّة التي تبدو في صورة نسائم 
ته���بّ في عالم الش���اعر الداخلي أن تتمكّن من حماي���ة وجودها وحيويّتها 
سُ���ه بواس���طة الكلمات  حت���ى تلك اللحظة التي تصبح فيها هواءً يمكن تَنَفُّ
والعبارات، ولا بدّ لتلك الرس���الةِ المس���تعصية عل���ى الكلمات أن تنعكس 
عل���ى الأرواح ف���ي صورة أنَّاتٍ")238(، ولهذا فإن الش���اعر الحقيقي هو ذلك 
الش���خص العالمي ال���ذي يتجاوب مع الخال���د تجاوبًا لا ينقط���ع، ويَثْمَلُ 
مع ما وراء العالم المادّيّ، الواقف على نظام الأش���ياء وما وراء الحجب، 
الم���درك ل���لأرواح م���ن ناصيته���ا وأعماقه���ا، ال���ذي يعطي كل ش���يء قيمته 
ومكانته الحقيقية؛ س���واء من حيث الش���كل أو من حيث المعنى، يس���تطيع 
-حت���ى وإن بدا بس���يطًا في أس���لوب كلامه- مخاطبةَ الن���اس على اختلافِ 
مس���توياتها بفض���ل قدرته عل���ى أن يُلبِسَ كلَّ معنى لباسَ���ه اللائق والخاصَّ 
ب���ه؛ ومِ���ن ثَم فإنَّ الورود تتفتّح واحدةً تلوَ الأخ���رى في كلماته ومصاريعه 
وأبيات���ه ومقطوعات���ه؛ وكما أن من يُقَيِّمُون كلَّ ش���يء وفقًا للنظرة الظاهرية 
للعقل الدنيوي؛ كتشبيه أحد رعاة الحيوانات البحرَ حين يراه للمرّة الأولى 
بمرعى جميلٍ، حتى وإن حس���بوا عباراته بركةَ ماءٍ ضحلة، فإن ش���عره في 
الأس���اس يشبه محيطًا لا تُدرَكُ نهايته مهما غِيصَ فيه، ولا يُعثر على قاعه، 

يمنح الدرّ والمرجان لكل جهد مخلص.
)237(   فتح الله كُولَنْ: ريشة العزف المكسورة، 1-2، ص 463-461.

)238(   المصدر السابق، ص 462.
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وجميع مؤلفات فتح الله كُولَنْ تقريبًا من أكثر الكتب قراءةً في تركيا، 
وباختص���ار يمكن القول إنَّ فتح الله كُولَ���نْ يتمتّع بجمهور من القراء على 

هُ لكاتبٍ آخر، وكتبُه من أكثر الكتب مطالعة. مستوى العالم نَدَرَ ندُّ

وق���د تُرجم���ت بعض كتب الأس���تاذ فت���ح الله كُولَنْ التي نش���رت حتى 
الآن إلى عديدٍ من لغات العالم في مقدمتها بالطبع الإنجليزية، ثم العربية 
والألمانية والفرنسية والروسية والإسبانية والصينية والأندونيسية واليابانية 
والأردي���ة واليوناني���ة والألبانية والرومانية...]تس���عة وثلاثون لغة في أواخر 

)2015م([ ونشرت في تلك اللغات، وما زالت تُتَرْجَمُ.

وقد أجرى "أيوب جان" حوارًا مفصّلًا مع فتح الله كُولَنْ نَشَره بعنوان 
"جولة في الأفق )Ufuk Turu("، بينما نشرت ما أجرته معه من حوار "نوّال 
 Fethullah Gülen( سَ���وِينْدِي" بعنوان "لقاء مع فتح الله كُولَنْ في نيويورك
ile New York Sohbeti("، ونش���ر "محم���د كون���دم" أيضً���ا حواره م���ع كُولَنْ 

باس���م "أحد عش���ر يومًا بصحب���ة كُولَ���نْ )Gülen’le 11 Gün("، وخلافًا لهذا 
فقد سُ���جّلت تسجيلًا حيًّا باستخدام خاصّيّة الفيديو مواعظه ودروسه التي 
ألقاه���ا حس���بةً في محافظ���ات مثل: "أنقرة" و"إس���طنبول" و"إزمي���ر" ما بين 
)1989-1991م(، وعُرِضَ���ت بعد الحصول على تصريحٍ رس���ميّ بالنش���ر 
لت على أش���رطة صوتيّة مواعظُه ودروسُ���ه ومؤتمراتُه  والعرع، كما سُ���جِّ
الت���ي ألقاه���ا بينم���ا كان موظّفًا رس���ميًّا بالدولة ما بي���ن )1973-1980م(، 

ونُشِرَت أيضًا بعد الحصول على تصريح رسميّ بذلك)239(.

)239(   لا تزال دروس الأستاذ فتح الله كولن القديمة والحديثة تُبثُّ صوتيًّا أو تسجيلًا حيًّا في الموقعَين الإلكترونيَّين 
www. وقد ترجم بعضها إلى اللغة العربية نصّيًّا بحيث يعُرع أسفل الشاشة في الموقع ،www.nil.tvو www.herkul.org

herkul.org )الناشر(



التسامح والحوار في حركة وعمل فتح الله كُولَنْ
إن حركة فتح الله كُولَنْ من أجل التسامح والحوار حركةٌ ينبغي تناولها 

ودراستها في بُعدين اثنين:

أحدهم���ا: البُع���دُ المجتمع���يّ، أي عملي���ة التس���امح والح���وار داخ���ل 
المجتمع التركي أولًا والعالمَ ثانيًا.

والثاني: البُعدُ الدينيّ، أي عملية التسامح والحوار بين أتباع الديانات 
المختلفة في تركيا وفي العالَم بأسره.

1- التسامح والحوار على مستوى المجتمع التركي والإنسانية

ةَ فائدةٌ في إلقاء نظرةٍ على نسيج المجتمع التركي بأبعاده التاريخيّة  ثَمَّ
لًا حتى يتس���نَّى لنا التقييمُ التامُّ العادل لِدعوة التس���امح والحوار  الحديثة أوَّ
المن���ادي به���ا فت���ح الله كُولَ���نْ داخ���ل المجتمع التركيّ الذي فس���دَ سِ���لْمُهُ 

الداخليّ إلى حدٍّ ما:

أ. بلّورة متحطّمة

رِ س���يناريوهات  ظه���رت تركي���ا عام )1923م( كدول���ة قوميّة عقب تكرُّ
انهيار الدولة العثمانية، إلا أن حداثة الجمهورية -التي هي بمثابة اس���تمرار 
للحداثة العثمانيّة غير أنها تبدو أكثر اتجاهًا من سابقتها للغرب- قد زجّت 
بالمجتم���ع الترك���ي ف���ي غياهب اس���تقطابٍ وانقس���امٍ من ش���أنه أن يتَّسِ���عَ 
ويتطوّرَ مع مرور الزمن؛ ففي جانبٍ منها توجد طبقة النخبة التي س���مّاها 
سً���ا"، بينما ف���ي الجانب الآخر  أح���دُ وزراءِ الداخليّ���ة الس���ابقين "اتفاقًا مقدَّ
تُه، وقد كانت الهُوّةُ بين هذين الطرفين واضحةً  توجدُ جموعُ الشعب وعامَّ
ا؛ فمعارضةُ طرفٍ للدي���ن بصفة خاصة وازدراؤه الطرف الآخر  ���ةً جدًّ وجليَّ
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���لَ أهمَّ أس���باب تلك الهوّة الس���حيقة والفجوة العميق���ة، حتى إن "فتحي  مَثَّ
 ")Serbest Fırka( الذي حاول تأسيس "الحزب الحر ")Fethi Okyar( أوقيار
كحركة لتحقيق التوازن في المجتمع عندما وصل "إزمير" امتلأت الشوارع 
والأزقّة بآلاف الناس، وفي هذا الزحام مات طفلٌ تجاوز العاشرة من عمره 
منس���حقًا تحتَ أقدام المارّة نتيجةَ الازدحام، فاحتضن جس���دَه أبوه وصرخَ 
ف���ي فتحي أوقيار قائلًا: "أنقِذْنا! هذه أُولى ضحايانا!"، فكان "ش���وكت ثُريّا 
ن كان الش���عبُ  )Şevket Süreyya(" -ناقل تلك الحادثة- يتس���اءل قائلًا: "ممَّ

ينتظر أن يتخلَّصَ وينجو؟ ألم تُنقذ تركيا قبل ستِّ أو سبعِ سنوات؟".

ةِ  ا يتربع بهذا الشكل على قِمَّ وبينما كان اتفاق نخبة تمثل فئةً قليلةً جدًّ
الهَ���رَمِ م���ن جانبٍ؛ يصبح -مِنَ الجانب الآخر- كلُّ واحدٍ من الاختلافات 
العرقيّة والمذهبيّة العاديَّةِ الموجودة في البلد مش���كلةً وعُرْضَةً للاس���تغلال 
د  وإح���داث اضطراب���اتٍ وش���ائعاتٍ نظ���رًا لوصف الدول���ة القوميّ المتش���دِّ
والمنغلِقِ على نفس���ه، وكما هو معلومٌ ف���إن الحكمَ الجمهوريَّ جاء رفضًا 
للماض���ي إل���ى حدٍّ كبير، ولا س���يما قيامه في أول الأم���ر خاصّةً على طرحٍ 
يًا  " بح���ت، بيد أن النظام ينبغي ل���ه أن يحتضنَ جميع مواطنيه متحلِّ "قوم���يٍّ
بش���خصيّةٍ س���امية أو أكثر ش���موليّة، لا س���يما ف���ي زمنٍ راهنت في���ه القوى 
العظم���ى عل���ى الاختلافات العرقي���ة، ومن ثم فليس م���ن الصحيح بتاتًا أن 
دَةً، علاوةً على أن تناول الفكرة القوميّة  يتبنّى سِ���مَةً وسياس���ةً قوميّة متش���دِّ
كمبدإ أساسٍ بغضِّ النظر عن أبعادِها التاريخيّةِ والاقتصاديّة والاجتماعيّة، 
وإهمال القواس���م المش���تركة، وعدمَ النزول إلى أس���اسِ المشكلة... -وإنْ 
ب���دا أحيانا وكأنه يمنع بمجموعة من التدابير المقنِعَةِ إثارةَ الجروح النازِفَةِ 
وتحريكَه���ا- لا يتج���اوز كون���ه إبق���اءً عليه���ا باعتبارها أم���ورًا كامن���ةً دَفِينَةً، 
، وم���ن ذلك مثلًا  ���تْ تنزفُ ول���م تندملْ قطُّ والواق���ع أن تل���ك الج���راح ظلَّ
���ة التي تنام���ت تناميًا مُرعبًا مخيفًا ظه���ر في صورة إرهاب  المش���اكل العِرْقِيَّ
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"حزب العمال الكردس���تاني )PKK(" الجاري منذ ما يقرب من ثلاثين س���نة 
في جنوب شرق الأناضول.

ثْن���ا عنها أخذت مواق���ف معادية للدين؛  إن ش���خصيّة النظ���ام التي تحدَّ
���ا؛ فوصَفَتْه���م بالرجعيّ���ة  بحي���ث ضيَّق���ت عل���ى الصادقي���ن الملتزمي���ن دينيًّ
والتخلُّفِ أحيانًا، أضف إلى ذلك تزامُن هذا مع الاضطرابات الاقتصادية 
سَ���اعِ هوّة الاس���تقطابات والانقس���امات ف���ي البلاد، وقد  مم���ا تس���بّب في اتِّ
ش���ملت هذه الانقس���امات الس���احةَ السياس���يَّة أيضً���ا مع انتقاله���ا إلى فترة 
���ةِ الحزبيّ���ة، واتخ���ذت لها غلافً���ا فكريًّا؛ فتفاقمت بص���ورةٍ أكبر في  دِيَّ التعدُّ
دت الفوضى  ظلّ مواقف مس���ؤولي الأحزاب المتناقضة غير المتآلفة، ومهَّ
المدعومة من الخارجِ على أيديهم سبيلًا مناسبًا تمامًا لضياع موارد البلاد 
وإنهَاكِ إمكانياتِها وتش���تُّتِ ش���بابها، تمامًا كما حدثَ في حقوبٍ سابقةٍ من 
تاريخ تركيا، وكانت أس���باب كلِّ هذه الس���لبيّات كامنةً في الأعماق، فكان 
لا بدَّ من البحث عن الحلِّ في مجالات التعليم والثقافة والاقتصاد وتنشِئة 
النسل وتربيته، بيد أنه لما عجزَ المسؤولون عن اتّخاذ الخطوات اللازمة في 
هذا الش���أن بدأ الجيش يتدخّل كيفما يحلو له ويريد، وإن كانت ثَمّةَ فوائد 
لات التي اس���تمرت تحدث بصورة  قت من وراء هذه التدخُّ مؤقّت���ة قد تحقَّ
ا إنكارُ أن  روتينية وبشكلٍ دوريٍّ مع كلِّ عقدٍ من الزمن فمن الصعب جدًّ
أدوارَها الس���لبيَّة مثل إنهاكِ الجيش وتعميقِ الانقسامات الاجتماعيّة كانت 

أكثر بكثير من إيجابيتها)240(.
)240( الانقلابات العسكرية في تركيا:

- الانقلاب العسكري 27 مايو/أيار )1960م(، ]أول انقلاب عسكري في تركيا[
- الانقلاب العسكري 12 مارس/آذار )1971م(،

- الانقلاب العسكري 12 سبتمبر/أيلول )1980م(،
- المذكرة العسكرية 28 فبراير/شباط )1997م(، ]الانقلاب ما بعد الحداثي[

- المذكرة العسكرية 27 أبريل/نيسان )2007م(. )المترجم(
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يُّ العلويُّ في تركيا مش���كلةً أخرى من  ���نّ وكان الاختلاف والتمايز السُّ
شأنها أن تؤثّر في البلد كَكُلّ، وأن تطفو على السطح في أيِّ وقتٍ أو زمان، 
 ،)241(")Çorum( ْو"جُورُوم ")Maraş( ْكم���ا وقع في أحداث مدينة "مَرْعَ���ش
حت���ى وإن ل���م تب���دُ في نفس المس���توى والدرج���ة مع كل هذه الس���لبيات؛ 
فج���ذورُ ه���ذا التمايزِ والاختلاف ضاربةٌ في أعماق التاريخ، ولا س���يما أنَّ 
فَويّين في إيران دائمًا ما عزفوا على هذا الوتر الحسّاس في تركيا؛ إلى  الصَّ
أن تعمّ���قَ وقامَ ب���دورٍ خطيرٍ في "التمرّدات "جَلَالِيّ���ة")242(، وقد توارى هذا 
دات، وزوال حكم الصفويين في إيران، إلا أنه  جزئيًّا مع إخماد تلك التمرُّ

حافظ على وجوده الكامِن.

وقد أثر هذا إلى جانبِ عصيان "دَرْسِ���يمْ")243( -الذي وقعَ في العصر 
الجمه���وريّ- في علاق���ات المواطن العلوي بالنظ���ام الجمهوريّ الجديد، 
لت جانبًا م���ن الفوضى فيما  وعن���د دراس���ة الحركات اليس���ارية الت���ي ش���كَّ
بي���ن عام���ي )1968و1980م( وبع���ضِ المنظم���ات الإرهابي���ة التي لا تزال 
تم���ارس جرائمَها، وكذلك الأحداث الجماعي���ة مثل ما وقع في "مَرْعَشْ" 
)241( حدثت اشتباكات بين السنة والعلويين في مدينة "مرعش" إحدى مدن جنوب تركيا في 19-26 ديسمبر/كانون 
الأول )1978م( قُتل فيها أكثر من مائة نسمة وأصيب مئات، وفي مدينة "جوروم" في شمال تركيا في مايو/أيار ويوليو/

تموز عام )1980م( أحداث مشابهة راح ضحيتها أكثر من خمسين نسمة وأصيب مئات.
د التي وقعت في الأناضول ضدّ الإدارة  دات الجلالية": اسم عام أطُلق على أحداث العصيان والتمرُّ )242(  التمرُّ
العثمانية في القرنين السادس والسابع عشر؛ حيث اندلعت في أوائل القرن السادس عشر بزعامة "بوزوقلي شيخ جلال" 
دِ الجماعات الساخطة على الحكم العثماني وبإثارة وتحريض الجماعات التركمانية  الذي نسُبت إليه، إذ بدأت أوّلًا بتمرُّ
هِ والصفوييّن أيضًا ضدّ الدولة العثمانية، ثم تفاقمت اعتبارًا من أواخر القرن السادس عشر، وكانت الدولة  الشيعية التوجُّ
العثمانية تصفُها حسبما ورد في المصادر التاريخيّة بأنها "خروجٌ على السلطان"، وكان من نتائجها أن تغيَّرَ نظامُ الأراضي 

في الدولة العثمانية بقدرٍ كبيرٍ، وزادت الهجرات إلى المدينة.
)243( "عصيان دَرْسِيمْ )Dersim(": اسم أطُلق على الأحداث التي وقعت ما بين عامي )1937و1939م( في محافظة 
"طوُنْجَلِي )Tunceli(" بتركيا بين عشائر "درسيم" والحكومة المركزيةّ ضدَّ قانون إعادة التوطين )1934م( الذي رفضته 
تلك العشائر؛ حيث تحركت القوات المسلحة لتحقيق سيادة الدولة المطلقة وشنَّت حملات لإخماد الأحداث، نتج 

عنها موت أكثر من ثلاثة عشر ألف مدنيٍّ ومائة وعشرة جنود، بينما هُجّر ما يقرُب من اثني عشر ألفًا.
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و"جُورُومْ )Çorum(" في تلك الفترة، وحادثة فندق "سِ���يوَاسْ/مَدِيمَاقْ")244( 
صةً؛ تظهرُ مدى حساس���يّةِ هذه المشكلة  عام )1993م( دراس���ةً دقيقةً متفحِّ
ويتبيّن كيف أُريدَ أن يتحوّلَ الاختلاف السنيّ العلوي في تركيا إلى مشكلة 

ضَةً للاستغلال. جذريّة باعتباره نقطةً معرَّ

جنا عليه س���ريعًا التناقضُ والتضادُّ  وق���د زِيدَ على هذا المناخ الذي عرَّ
بين دُعاة العلمانية ومناهضيهم من جانبٍ، ومن جانب آخر فكرة العلمانية 
المتش���دّدة ومناهضة العلمانية لا س���يما بعد ع���ام )1990م(، وعقب انهيار 
الاتحاد السوفيتي رأت بعضُ القوى العالمية الإسلامَ واعتبرته قطبًا معاديًا 
لها، وعندها لاقى هذا التناقض والتضادُّ دعمًا خارجيًّا ودون ش����كٍّ داخليًّا 
م���ن أذن���اب تلك القوى؛ مما أدخ���لَ البلادَ في آتونِ من���اخٍ جديد للصراع؛ 
زاد بش���كلٍ كبي���رٍ من وتيرةِ ارتكاب جرائم القت���ل المجهولة الفاعل! -التي 
لا ش���كَّ ف���ي كونها م���ن تدبير الق���وى الراغبة في تعميق ه���ذا الصراع لدى 
عات  بع���ض فئات ال���رأي العام على الأق���لّ- وكذلك المظاه���رات والتجمُّ
عةً بتل���ك الجرائم، وباختصار ف���إن الإمكانيات العظيمة  مت متذَرِّ الت���ي نُظِّ
الت���ي حَبَ���ا القَدَرُ بها تركي���ا على طَبَقٍ من ذهبٍ إبّان نهاي���ة العِقدِ الأوّلِ من 
القرنِ العش���رين إنّما أُهدِرَت بس���بب إرهاب "حزب العمّال الكردس���تاني" 
ومش���اكلَ يمكن حلّها بكلِّ راحةٍ وسهولةٍ كالمش���احناتِ السياسية العقيمة 
ف���ي الداخ���ل، والأحق���ادِ والمناوش���اتِ الش���خصيّةِ وتصفي���ةِ الحس���ابات 
الداخلي���ة والاختلاس���اتِ وم���ا تعاني���ه الحكوم���ةُ ووحداتُها التابع���ة لها من 
ع، والتوت���رات المختلقة الم���راد إثارتها مث���ل التوتُّر السّ���نّيّ العلويّ،  تص���دُّ
 والعَلْمَنَ���ةِ ومناهضتِه���ا، وجرائم القتل مجهولة الفاعل ومش���كلة الحجاب، 
)244( حادثة فندق "سِيوَاسْ/مَدِيمَاقْ )Sivas/Madımak(": الأحداث التي وقعت في 2 يوليو/تموز عام )1993م( في 
م حفلًا في فندق "مَدِيمَاقْ" الذي أحُرق  مدينة "سيواس" بتركيا، حيث كانت جمعية علوية "بير سلطان أبدال" الثقافية تنظِّ
أثناء الحفل من قِبَلِ المتطرّفِين، وأدى ذلك إلى وفاة ثلاثة وثلاثين كاتبًا وشاعرًا ومفكّرًا علويًّا، واثنين من العاملين في 

الفندق حرقًا أو اختناقًا، كما راح ضحيتها اثنان من المتظاهرين المتجمعين خارج الفندق. 
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وبينما كان تعاونٌ تس���اهم فيه بش���كل متبادَلٍ جمي���عُ الجمهوريّات التركيّة 
كِ الاتّحاد السوفيتي يمكن له  التي نش���أت حديثًا في وس���ط آس���يا بعد تفكُّ
أن يجع���ل م���ن تركي���ا دولة قويّ���ةً في الداخ���ل ومفخرةً لجمي���ع المواطنين 
الأت���راك ف���ي التوازن العالمي عب���رَ حِقبةٍ زمنيّةٍ وجيزة؛ إذ بعقارب الس���اعة 
رَ تحقيقُ تعاونٍ اقتصاديٍّ مع  تس���ير في عكس اتّجاهها الطبيعيّ، بل وتع���ذَّ
ه���ذه ال���دول، وتوتَّرت كذلك علاق���اتُ تركيا م���ع دول المنطقة، وظهرت 

هات جديدةٌ في العلاقات الخارجيّة. ملامحُ وتوجُّ

ب. أُسُسُ التسامحِ والحوارِ

���خَ فيه نس���يجُ المجتمع على هذا  إنَّ أكثر ما يلزم عمله في زمانٍ تفسَّ
النحو هو تصالحُ الش���عب والدولة، ولا س���يما في ربوعِ العالم الإسلامي؛ 
إذ يدعو فتح الله كُولَنْ دعوةً عالميّةً لإقامة حوار بين كلِّ طبقاتِ المجتمع 

تتمثّل في أن يقبل كُلٌّ غيرَه ويحترمَه، ويصوغ هذه الدعوة في: 

"قب���ولِ الجمي���عِ الجميعَ على اعتق���ادِهِ ونمطِ حياتِهِ وجنسِ���هِ 
ولونِهِ ولغتِ���هِ ومهنتِهِ وثروتِهِ ومكانتِهِ في المجتمع ومنصبِهِ وعملِهِ 
دون تفريقٍ أو تمييزٍ بس���بب هذه الأمور، بل وقبولِهِ بفكرِهِ ووجهةِ 

نظرِهِ وفلسفتِهِ وأسلوب معيشته".

وإن كان فتح الله كُولَنْ أطلق هذه الدعوة عام )1994م(؛ إلا أنه يمكن 
سُ���ها ورؤيتُها كموضوعٍ أساسٍ دائمًا ما تناوله في كتاباتِهِ وخطاباتِهِ، بل  تلمُّ
وف���ي حيات���ه كلها، ومن ذل���ك مثلًا ما نجده في كتاب���ه "الموازين أو أضواء 
على الطريق" الذي طُبع في أربعة أجزاء للمرة الأولى عام )1986م(، ثم 

جُمِعَ في جزءٍ واحدٍ لاحقًا؛ إذ يقول:

"ينبغي للذين يحاولون أن يصُلحوا العالم أن يصُلِحوا أنفسَهم أوّلًا. 	 
روا قلوبَهم أوّلًا من الغلِّ والحقدِ والحسدِ إلى  أجل، عليهم أن يطُهِّ
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ف وبُعدِهم عمّا لا يليق  جانب اس���تقامتِهم في الس���لوك وفي التصرُّ
بهم؛ وبهذا فقط يستطيعون أن يكونوا قدوةً لمن حولهم.

الذين يبتغون إرش���اد الناس وتنويرَهم، والذين يبذلون جهدَهم في 	 
ون أيديهم إليهم لإنقاذهم من ورطاتِ  سبيل سعادة الآخرين، ويمدُّ
الحي���اة الكثيرة هم أصحابُ القلوب الكبيرة الذين فهموا أنفسَ���هم 
وه���م في المجتمع الذي يعيش���ون فيه كملائك���ةِ الرحمةِ وملائكةِ 
الحف���ظِ والصيان���ةِ، يتصارعون مع مصاعبِ المجتم���ع ومصائبِه، 
ون للرياح وللعواص���فِ ويهُرَعون لإطف���اء الحرائق، وهم  ويتص���دَّ

على أهبةِ الاستعداد لكل طارئ.

أبط���الُ المحب���ة فق���ط هم الذي���ن يس���تطيعون إنش���اءَ عال���مِ المحبّة 	 
والن���ور والس���عادة في المس���تقبل... أبط���الُ المحبّة على ش���فاههم 
بس���مةُ المحبّة، وقلوبُهم عامرةٌ بالمحبّة، ونظراتهم تُشِعُّ بالمشاعر 
الإنسانية، يغمزون للكل غمزةَ محبّة... ويرون في ش�روقِ الشمس 

�ةٍ")245(. وغروبِها وفي بريقِ النجومِ وخفوتِها رس�ائلَ محبَّ

وتلك الأسطر الآتية التي سطّرها فتح الله كُولَنْ تحت عنوان "المسامحة" 
لها إلى  -والتي كنّا اقتبس���ناها سابقًا أيضًا- محمّلةٌ بالحبّ والتسامح من أوَّ

آخرها؛ أسلوبًا ومعنًى، وهي صوتُ قلبٍ نَذَرَ نفسه لخدمة الآخرين:

افت���ح ص���درك للجمي���ع، افتح���ه أكثر ما تس���تطيع ليك���ن كالبحر، 	 
ولتمتل���ئ أنت بالإيمان وبمحبة الإنس���ان؛ فلا تُبْقِ خارج اهتمامك 

أيَّ قلبٍ حزينٍ إلا وقد مَدَدْتَ إليه يدك!...

���قْ للأخي���ار بس���بب خيره���م وفضلِه���م، وك���نْ ذا م���روءةٍ تجاه 	  صفِّ
المؤمنين، وكنْ لينًا تجاه المنكرين إلى درجةٍ تذوبُ معها أحقادُهم 
ونفورُهم، وكن دائمًا كالمسيح  في سماحته وفي أنفاسه التي 

كانت تحيي الموتى بإذن الله!..

)245(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 105.
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عْرضِْ عَنِ 	 
َ
عُ��رْفِ وأَ

ْ
مُرْ باِل

ْ
عَفْ��وَ وأَ

ْ
ادفع الس���يئة بالحس���نة، و﴿خُذِ ال

َاهِلِ��نَ﴾ )س���ورة الأعَْ���رَافِ: 199/7( ف���كل إنس���ان يعك���س طبيعتَه 
ْ

ال
فات���ه وس���لوكِهِ، أم���ا أن���تَ فاختَ���رْ لنفس���ك طري���قَ  وأخلاقَ���ه بتصرُّ
���يَمِ حتى تجاه م���ن لا يعرفون  المس���امحة، وك���ن كريمً���ا عال���ي الشِّ

قواعدَ السلوك وأسُسَ الأخلاقِ!...

أه���م م���ا يميِّز القل���بَ الذي يجي���ش بالإيمان هو أنه يحُ���بُّ الحبَّ 	 
ويع���ادي الع���داوة، أم���ا الذي يك���ره الجمي���ع وينفر منه���م فهو إما 
ش���خص أس���لَمَ قلبه للشيطان أو أنه مريض نفس���يًّا، أما أنت فليكن 

شعارك هو حب الإنسان والإنسانية!...

مع كلِّ حَذَرِكَ؛ إياكَ إياكَ أن تس���قطَ بين أنياب نفسِ���كَ وسيطَرَتِهَا 	 
ةً واح���دة، ولا تحكِّمها في أي���ة قضيّة ذل���ك لأنَّ الجميعَ  ول���و م���رَّ
س���واكَ -ف���ي نظر هذه النف���س- متَّهَمُ���ون، وكلّ ش���خصٍ آخر هو 
ش���خصٌ غير سويٍّ وغيرُ جيّدٍ، وهذا الاعتقاد حسب قول الصادق 
المصدوقِ   يسَُ���بِّبُ هلاكَ صاحِبِهِ، إذًا فكن صارمًا تجاه نفسِ���كَ 

نَ الجانبِ تجاهَ الآخرين قدرَ استطاعَتِكَ. ولَيِّ

ف التي تُحَبِّب الآخرين إليك، ولا 	  انتبه إلى أنماط السلوك والتصرُّ
تنسَ أن هذه الأنماط من السلوك هي أيضًا ستُحَبِّبُك إلى الآخرين.

فَ على ضوئه 	  اتّخِذْ من معاملةِ الحقِّ تعالى لك مقياسًا لكي تتصرَّ
مع الناس، عند ذلك تكونُ مع الحقِّ وأنت مع الناس، وتتخلّص 

بذلك من نوعي الوحشيّة)246(.

دُ على المس���امحة أو  زُ ويش���دِّ ومن���ذ الي���وم الأول وفت���ح الله كُولَنْ يرُكِّ
التسامح والحوار الدائم في المجتمع وإيثار الآخرين على النفس، وعلى 
ح���دِّ تعبي���ره: "التخلّي ع���ن مُتَع الحياة رغب���ةً في إحياء الآخري���ن"، ويَعتبر 
ة أسسَ الحياة الاجتماعية المصيرية، وكما تطرّقنا إليه  هذه الخصال المهمَّ

)246(  فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 21-19.



243 ]التسامح والحوار في حركة وعمل فتح الله كُولَنْ[ ----------------------------------  

عند تناول "رؤية فتح الله كولن للإسلام )الفصل الأول(" و"فتح الله كولن 
رج���ل الحركة والفكر )الفصل الثالث("، فقد كانت مواضيع وخصال مثل 
الحبّ والرحمة وتقدير قيمة الإنس���ان واحترامه والتواضع وأعمال الخير 
زَ بحساس���يةٍ كبيرةٍ إلى جانب تلك الأمور  من الأمور التي وقف عليها ورَكَّ
أيضًا، ومن هذه الناحية فإنه لا بد أن تُعتبر حركةُ الحوار والمس���امحة التي 
بدأه���ا فتح الله كُولَنْ أواس���ط عام )1994م(، وما ذُك���ر آنفًا أيضًا، والدعوةُ 
التي أطلقها في هذا الموضوع -أن تُعتَبَرَ- بمثابةِ إهداء حُلّةٍ إلى المجتمع 

زُها منذ زمنٍ طويل، وإنها لكذلك بالفعل. ظَلَّ يُطَرِّ

ج. الفعاليات والتقييمات

سَ���رَتْ دعوة التس���امح والحوار الت���ي أُطلقت من قِبَلِ فت���ح الله كُولَنْ 
ه���ا، وبينما كانت  و"وق���فِ الصحفيين والكُتّ���اب" إلى طبقات المجتمع كلِّ
ألماني���ا خ���لال حقب���ةٍ وجيزةٍ تنبع���ثُ مجدّدًا وتظه���رُ على الس���احة الدوليّة 
كعم���لاق عالم���يّ بع���د أن خاض���ت الحربي���ن العالميتي���ن الأول���ى والثانية 
وانه���ارت فيهم���ا، وتس���تقطب العمالةَ م���ن تركيا وم���ن دُول أخرى دون أن 
تمرَّ عش���رون س���نة على انهيارها في الحرب العالمي���ة الثانية؛ كانت اليابان 
إحدى الدول التي هزمت في الحرب نفس���ها تظهر على الس���احة العالمية 
ا  كعم���لاق عالم���ي آخر أيضً���ا... والواقع أن تلك الدع���وة كانت مهمة جدًّ
���ا، وإنها وإن  بالنس���بة لتركيا التي س���قطت في وضع لا تُحس���د عليه عالميًّ
كان���ت ق���د أنجزت بعضَ الأش���ياء الجميلةِ الجديرة بالتنوي���ه دون ريبٍ إلا 
أنه���ا عل���ى مدى آخر س���تةِ أو س���بعةِ عق���ودٍ م���ن الزمان أصبحت مس���رحًا 
للش���عارات والاحتفالات أكثر من أيِّ شيءٍ آخر، ومن ثم فلقد رغب فتح 
ه كما  دِ دعوة التسامح والحوار وانتشارها حول العالم كلِّ الله كُولَنْ في تمدُّ
د الأمواج في البحر، خصوصًا وأنها كانت في فترةٍ دارَ الحديثُ فيها   تتم���دَّ
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ت الخطط لصنعه مس���بقًا، وقد  ع���ن "ص���راع الحض���ارات"، بل وربما أُعِ���دَّ
لاقت هذه الدعوة استحسانًا كبيرًا من قطاعات المجتمع التركي كلها مع 
ا؛ لدرجة أن عديدًا ممن انخرطوا في  وجود بعض الاستثناءات القليلة جدَّ
الحركات اليس���اريّة في زمن ما، بل وحتى من ش���اركوا في أعمال فوضوية 
فيم���ا مضى ش���اركوا في فعاليات هذا الحوار أو س���اندوه إم���ا صراحةً وإما 
تلميحًا، وكان كل واحد من بينهم؛ سواء مَنْ أقرّوا قائلين: "لقد فهمنا؛ إنَّ 
رًا، بل على العكس تمامًا إنه بمثابة رابطةٍ تربط  ين ليس أفيونًا ولا مُخَدِّ الدِّ
س  الجم���وعَ ببعضها البعضَ وتوطّ���دُ أواصرها"، ومَنْ قالوا: "عندما لم يُدرَّ
الإس���لامُ لن���ا على مرِّ س���نوات طويلة، ظننّا أن���ه غيرُ موج���ودٍ"، ومَنْ قدّموا 
���ا ولو خاطِفًا للمس���ؤوليّة المعتمدة عل���ى الضمير والواقعة  نموذجً���ا حقيقيًّ
على المثقّفين والمس���تنيرين، ومَنْ صرحوا برأيهم: "لقد تعاركنا كمجتمع 
س���نوات طويلة وكأننا جبهاتٌ معاديةٌ لبعضها، ربما أننا لم نتقاتل بالمعنى 
الت���ام، إلا أنن���ا لم نكن مُس���المين متوافقين فيما بيننا، لك���ن الحقيقة أننا كنا 
لْمِ، ولم نرعَ بالبقاء داخل صندوق "الأعرَافِ"؛ فقد اشتقنا  نبحث عن السِّ

لْمِ الداخلي. رُ بالسِّ إلى الجنة"؛ كان كلٌّ منهم بمثابة بارقةِ أملٍ تُبَشِّ

ونظيرُ ذلك وأمثالُهُ وحتى كلُّ جهدٍ فرديٍّ -بدءًا من رئيس الجمهورية 
ي���ن إل���ى السياس���يِّين  إل���ى المواط���ن الع���اديِّ ف���ي الش���ارع، ومِ���نَ الإعلاميِّ
���لْمِ الداخلي الذي  والمُطْرِبي���ن- يُسْ���هِمُ ب���كلِّ إخلاصٍ في إثارة نس���يم السِّ
بدأت تهبُّ نسائمُهُ في البلاد؛ فكانت الأمسيات وحفلات توزيع الجوائز 
لْمِ الداخلي والصلح والتوافق المجتمعي،  مُ لصالح السِّ ومآدبُ الإفطار تنظَّ

ومن ذلك على سبيل المثال:

حف���لُ التعارفِ الذي نظم���ه "وقفُ الصحفيّي���ن والكُتَّاب" في 
فندق "دَدَمان )Dedeman(" نهاية يونيو/حزيران عام )1994م(. 



245 ]التسامح والحوار في حركة وعمل فتح الله كُولَنْ[ ----------------------------------  

 Polat( ومأدبة الإفطار التي أقيمت في فندق "بولاد روناسنس
Rönesans Oteli(" في إسطنبول في الحادي عشر من فبراير/شباط 

عام )1995م(.

وف���ي فن���دق "بوُيُ���وكْ أنَْقَ���رَة )Büyük Ankara(" في الس���ادس 
والعشرين من فبراير/شباط عام )1995م(.

وف���ي فن���دق "هِيلْتُ���ونْ )Hilton(" يوم الس���ابع والعش���رين من 
سبتمبر/ أيلول عام )1996م(.

 Mutlu( ٍوكذل���ك اجتم���اع "يدًا بي���دٍ من أجل مس���تقبلٍ س���عيد
Yarınlar İçin El Ele(" ال���ذي أقُي���م ف���ي قاع���ة "لطف���ي قي���ردار 

 Lütfi Kırdar Uluslararası Spor( للمع���ارع والرياضة الدولي���ة
ve Sergi Sarayı(" في الثلاثين من سبتمبر/أيلول عام )1996م(.

وحفل توزيع "جوائز التس���امح )Hoşgörü Ödülleri(" الذي 
���م في "قص���ر جيراغان )Çırağan Sarayı(" ف���ي الرابع من يناير/ نظُِّ

كانون الثاني عام )1996م(.

وحفل توزيع "الجوائز التش���جيعية في مجال الس���لم الوطني 
)Ulusal Uzlaşma Teşvik Ödülleri(" الذي أقُيم في فندق هيلتون 

في الخامس والعشرين من ديسمبر/كانون الأول عام )1997م(.

ومب���اراة ك���رة القدم التي نظُمت لصالح البوس���نة في التاس���ع 
عشر من سبتمبر/أيلول عام )1995م(.

والتقدي���ر الذي عبّ���رت عنه الكلمات والتعليق���ات والآراء التي ألقيت 
 The Plaza( ح بها في حفل المعايدة الذي أُقيم في فندق "بِلَازَا جواهر وصُرِّ
Cevahir(" يوم الثالث من فبراير عام )1998م(، والمشاركات الصادقة في 

هذا، ومن ذلك على سبيل المثال "سليمان دَمِيرَالْ" -رئيس الجمهورية في 
تلك الفترة- حيثُ ألقى كلمةً في حفل توزيع الجوائز التشجيعيّة للصلح 
 والوف���اق الوطن���ي الذي ش���ارك فيه بصف���ةٍ خاصّة رغمَ معارض���ةِ مجموعةٍ 
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من الجهات آنذاك، وفي أشد أيام مرحلة الثامن والعشرين فبراير/شباط)247( 
سخونةً وتوتُّرًا، قال فيها:

"إن الوح���دة والتعاون والأخوة والتفاه���م والوئام والنظام أهمُّ 
مفاهي���م يتبناها مواطنونا في فترةٍ تعتص���رُ الاضطراباتُ العالمَ، وقد 
دَ كلام، لا تسمحوا  طبُِّق هذا على واقع الحياة بالفعل، وليس مجرَّ
للتفرق���ة أن تدبَّ بيننا، وإن كان هناك من يرغبون في الوقيعة بينكم 
وا له���م أيًّ���ا كان اعتقادك���م، وأيًّا كان جنس���كم؛ فكلُّكم بلا  فلتتص���دَّ
اس���تثناء أبناء هذه الأمة العظيمة، فلنتعانق داخليًّا ونحتضن بعضنا، 
ر الجهودَ المبذولةَ في هذا السبيل، وكم تمنَّيت أن يتمكَّن  إنني أقُدِّ
جمي���ع مَن في تركيا من مش���اهدة هذا الحفل؛ فه���ذا البلد أمانةٌ في 
أعناقنا، وسوف نحمل هذه الأمانة ونسلِّمها إلى الأجيال القادمة من 
بعدنا، ولس���وف يدرك مواطنونا هذا ويَعُونَه، الإس���لام دين السلام، 
وه���و يوصي بالس���لام ويأمر به، وإنَّ النجاحَ في ه���ذا والقدرةَ على 
العيشِ في سلام واجبٌ منوطٌ بأجيالنا، إنني كممثِّلٍ للدولةِ والوحدةِ 
زُ  والتضام���ن الترك���يِّ أق���فُ إلى جانب جمي���ع الحركات الت���ي تعزِّ

التفاهم واللُّحمةَ والوحدةَ الوطنيّة للأمة التركية كهذه الأمسية".

هذه الاجتماعات جمعت أناسً���ا من مس���تويات ش���تى يمكن اعتبارهم 
، وقد شارك في بعضِ هذه  يمثِّلون كلَّ قطاعٍ من قطاعات المجتمع التركيِّ
الاجتماع���ات أو في معظمها عددٌ كبي���ر من الناس من كلِّ فئات المجتمع 
تقريبً���ا بدءًا من رئيس الجمهورية حتى رؤس���اء ال���وزراء والوزراء والنواب 
ورؤس���اء البلديّات وممثّلي الأحزاب السياس���ية والبيروقراطيين، ورؤس���اء 
في السفارات الأجنبية، والعلماء من كل  الجماعات الدينية المختلفة، وموظَّ
صات والصحفيّين والكتّاب والفنانين، ورجال الأعمال والتجّار... التخصُّ

)247(  عملية 28 فبراير/شباط تشير إلى القرارات الصادرة عن قيادة القوات المسلحة التركية في اجتماع مجلس 
الدين  "نجم  ال��وزراء  رئيس  باستقالة  عجلت  والتي  )1997م(،  فبراير/شباط  من  والعشرين  الثامن  يوم  القومي  الأمن 

أرَْبَكَانْ" من "حزب الرفاه" وإنهاء حكومته الائتلافية. )المترجم(
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وقد عبَّرَ المش���اركون عن انطباعاتهم ومشاعرهم إمّا في الاجتماعات 
نفسِ���ها أو عل���ى صفح���ات الصحف لاحقًا؛ فكان���وا جميعً���ا يتحدّثون عن 
القِيَ���مِ ذاته���ا مثل التس���امح والحوار والس���لم المجتمعي، وم���ن ذلك مثلًا 
"برثلم���اوس )Bartholomeos(" بطري���رك أس���اقفة كنيس���ة "فن���ر روم" إذ كان 
ةً في طريق  يهنِّئُ مؤسس���ي الوقف وأعضاءه باعتبارِهم خطوا خطواتٍ جادَّ

السلام والطمأنينة والمحبة، ويقول:

"إن فتح الله كُولَنْ يرمز في ش���خصيَّتِه وأفكاره للسلام والتسامح 
والقِيَمِ الساميةِ المهمّة بالنسبة لرؤساء الدول والإنسانية جمعاء".

أم���ا "جورج ماروفيت���ش )Georges Marovitch(" ممث���ل الفاتيكان لدى 
إسطنبول فيُبَيِّنُ:

"أن العامل والعنصر الذي يجذب الناس من كلِّ فئات المجتمع 
هِ ويهودِيهِّ إلى مكانٍ واحدٍ هو الحبُّ الكامن في قلب  بمسلمِهِ ومسيحيِّ
فت���ح الله كُولَ���نْ، وأنَّ حبَّ الله هو س���لاح فتح الله كُولَ���نْ الوحيد، وأنَّه 

يشكل مثالًا عظيمًا بالنسبة للعالَم".

ويعب���ر الكاتب والمخرج الس���ينمائي "خالد رفي���ع )Halit Refiğ(" عن 
مشاعره بقوله:

���نَةِ عي���دًا؛ فبينم���ا رياحُ  "القل���ب يأم���ل أن يك���ون كلُّ ي���ومٍ من السَّ
ا، علينا  الح���ربِ تهبُّ باتِّجاه بلادنا ومنطِقَتِنا نعي���شُ اليوم مناخًا خاصًّ

أن نحافظ على وحدتنا هذه".

ويس���اند الكاتب الصحفي "رضا زليوط )Rıza Zelyut(" أعمال الوقف 
وأنش���طتَهُ بص���دقٍ ويؤكد على ض���رورةِ التخلُّصِ من "ظاهرة الاس���تقطاب 
دُ  والانقس���ام ما بين يس���اري ويميني الدخيلةِ التي أصبَحَتْ متوارثة"، ويؤكِّ
عل���ى حتمي���ة أن يعتبر الن���اس من ماضيه���م وألا يحكموا عل���ى حاضرهم 
بأف���كار تقليديّ���ة، أما المطرب "يِلْمَاظْ مُورْكُ���ولْ )Yılmaz Morgül(" فيصف 
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جم���عَ الوق���ف بين أناسٍ من مختلف الرؤى والفلس���فات بأنه حادثةٌ مهمّة 
ا بالنسبة لتركيا، ويبارك هذا الحدثَ، في حين يندد "أُورْخَانْ كَنْجْأَبَايْ  جدًّ
)Orhan Gencebay(" ف���ي آخ���ر أغانيه وألحانه بجعل الاختلافات المذهبية 

والعرقية ذريعةً للفرقة والتشتُّتِ، ويدعو إلى الوحدة والتماسُكِ.

ويؤك���د الكات���ب الصحف���يّ "ش���كري قَنْبَ���رْ )Şükrü Kanber(" أن تركيا 
تعرض���ت لأزم���ات مختلفة لأنها عاش���ت فت���رات طويلة في بئ���ر اللاحوار 
الجاف���ة الصم���اء، أما الأس���تاذ الجامعي ورئيس وقف "الجم���ع")248( "أ. د. 
د على ضرورة عدم الخوف من  ع���ز الدين دُوغَ���انْ )İzzettin Doğan(" فيؤكِّ
ره لأنه جمعَ بين  ���ئُ "وقفَ الصحفيين والكت���اب" ويُقدِّ الاختلاف���ات، ويهنِّ

هات المذهبية. أناس من مختلف الآراء والتوجُّ

مه  وق���د ش���ارك الكثير في الدعوات التي قدمه���ا الوقفُ في إطار ما نظَّ
من فعاليات لصالح الحوار والتسامح، ومن ذلك على سبيل المثال "خير 
الدي���ن قراجه )Hayrettin Karaca(" رئيس "الوقف التركي لحماية الثروات 
الطبيعية والتشجير ومكافحة تآكل التربة )TEMA("، والأستاذ الدكتور "نور 
وَرْكِي���نْ )Nur Vergin(" و"عُزَيْ���ر غَرِي���ح )Üzeyir Garih(" رج���ل الأعم���ال، 
و"حس���ن قُورْقْمَ���ازْ جَ���انْ )Hasan Korkmazcan(" رئي���س البرلم���ان التركي 
الأس���بق، و"إس���ماعيل قَهْرَمَانْ )İsmail Kahraman(" والدكتور "طُوقْتَامِشْ 
حون  أَتَشْ )Toktamış Ateş(" من وزراء السياحة الأسبقين؛ كلُّهم كانوا يُصرِّ
بمش���اعرهم الإيجابية وتقديره���م ومباركتهم لهذا العمل، أما "جاك كامهي 
)Jak Kamhi(" رجل الأعمال اليهودي -الذي عمل عضوًا بالبرلمان لفترة- 

فيقول:
"بيت  تسمى  كبيرة  غرفة  في  ويؤدونها  "الجَمْع"  كلمة  الدينية  على طقوسهم  يطلقون  الأت��راك  العلوييّن  إن    )248(

الجمع".
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"الواق���ع أنني لا أتوقَّع ش���يئًا غير ذلك من الأس���تاذ فتح الله؛ 
إنه يس���ير ف���ي ذات الطريق الذي س���ار فيه أجداده عل���ى نحو لائقٍ 
وجمي���لٍ؛ فقد أح���بّ الأتراكُ الن���اس جميعًا واحترموه���م على مرِّ 
العص���ور؛ فلم يخوض���وا حروبًا دينيّ���ة، ولم يمارس���وا قمعًا، وإنما 
فعل���وا العكس؛ فقد مكّن���وا الناس من نَيل حرّيتّهم، لقد ذهبت إلى 
المج���ر، فكان���وا يمتدحون الأتراك باس���تمرار، وذهبت إلى رومانيا 
فكان���وا يبادلونهم نف���سَ الحبِّ أيضًا، إنني أتاب���ع منذ وقت طويل 
مبادرة الأس���تاذ فت���ح الله كُولَنْ "التس���امح"، وأباركه���ا... وأضيفُ 
أنَّ أج���دادي ل���و لم يروا ذلك التس���امح ويحظوا ب���ه من العثمانيين 

وتركيا؛ لما كنت أنا موجودًا الآن")249(.

ِّ العَلَوي نِّ د. السلام والتفاهم السُّ

إن لدعوة فتح الله كُولَنْ إلى الحوار والتسامح بُعدًا تُشكّله المباحثاتُ 
واللق���اءاتُ الت���ي أجراه���ا حول الغاية نفس���ها م���ع رجال الدولة ورؤس���اء 
الأح���زاب التركي���ة، بينما تش���كل محاولاتُه ومس���اعيه للقضاء عل���ى التوتر 

تهُ سلبيات تاريخية بُعدًا آخرَ من تلك الدعوة. السنّي العلويّ الذي أمَدَّ

وق���د أجرى "أيوب جَ���انْ )Eyüp Can(" حوارًا مع فتح الله كُولَنْ طُبع 
لاحقًا بعنوان "جولة في الأفق )Ufuk Turu(" قال فيه كُولَنْ:

"كما أن لدينا نحن -أي السنةّ- جوانبَ يجبُ تشذيبها وإعادة 
تش���كيلها، فإن لديه���م هم -أي العلويين- كذل���ك بعضَ الجوانب 
يجب تش���ذيبُها وتش���كيلها من جديد، نعرف أكاديميين من الس���نة 
أج���رَوا دراس���اتٍ حول العلوي���ة، يلُاحظ -بالنظر إل���ى آرائهم- أن 
العلويَّة تُشَ���كِّلُ مص���درًا غنيًّا في التميُّزِ الثقاف���يّ، لذا فمن الواجبِ 

الاستفادةُ من تلك الثقافة، لا تقويضها".
)249(  صحيفة "زمان )Zaman(" التركية، 11 مارس/آذار )1998م(.
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وإلا فإنه يلفت الانتباه إلى مجموعة من السلبيات حدثت لا سيما في 
ثُ  رُ كُولَنْ من اجترارِ س���لبيّاتِ الماضي، ويتحدَّ تاريخن���ا الحديث، ويُح���ذِّ
ع���ن ض���رورة أن يتعمّ���قَ الس���نة والعلويُّ���ون ف���ي عوال���م بعضه���م الداخلية 
وأعماقِهم الروحيّة، ويقترح كي يتحقق توافقٌ وتفاهمٌ وترابطٌ أكثرُ حميميّةً 
وبق���اءً وس���لامةً أن يُرجَ���ع العلوي���ون إلى الكُت���ب حتى ينتقلوا م���ن الثقافة 
ضة دائمًا للتغيي���ر والتحريف على أيدي الجاهلين  الش���فهية -التي هي معرَّ
والمغرضين- إلى الثقافة الكتابية فتكتسب ثقافتُهم شخصيةً وهوية علمية، 
وم���ن ث���م توضع كت���بُ ومؤلفات الرم���وزِ وال���روّاد لدى العلويي���ن أمثال: 
"الح���اج بَكْتَاشْ" و"يون���س أَمْرَه" و"نيازي مصري" في بيوت الجمع، وفي 
المقارّ التي يتردّد عليها الشعب وقاعات المطالعة والمراكز التعليميّة أيضًا، 
كما يذهب إلى ما هو أبعد من ذلك؛ فيقترح على واحدٍ من كِبار العلويّين 
ف عليه في "إزمير" والتقى به -يقترح عليه- أن يفتتِحا سويًّا،  وكان قد تعرَّ

ويُنْشِئا "بيتَ جمعٍ" وجامعًا جنبًا إلى جنبٍ. 

فُ كُولَنْ العلويّةَ الحقيقية المنش���ودة بأنها "اتِّباع سيدنا علي  وبينما يُعَرِّ
فاتِهِ وفِكرِهِ، والاقتداء به  عبر تَمَثُّلِ جوانبه السامية   في أعمالِهِ وتصرُّ
العُلْويّة"، فإن قسمًا من العشائر التركية القاطنة في الأناضول تولَّدت لديهم 
-إل���ى جانب إعجابهم بش���جاعة س���يدنا عل���يٍّ  وفتوته- فك���رةُ الانحياز 
للعلوي���ة نتيج���ة الظروف الاجتماعي���ة والثقافية للمناطق التي نش���ؤوا فيها، 
وه���ذه الحقيق���ة تظهر وتتَّضح عن���د تناول الموض���وع من الناحية النفس���يّة 
والمجتمعيَّةِ، علاوةً على ذلك يلفت كُولَنْ الانتباهَ إلى أن المذهب السنّيّ 
لي���س ول���ن يكون لديه أيَّةُ مش���كلةٍ على الإطلاق مع الفه���م العلوي الذي 
���ق ودار حول س���يدنا عل���يٍّ وآل البيت كما تدور الهال���ة النورانيّة حول  تحلَّ

البدر.
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وبينم���ا يؤك���د فت���ح الله كُولَ���نْ عل���ى أن بع���ض المجموع���ات ذات 
الأيديولوجية "الرديكالية" ومن يوجهونهم يس���عون دائمًا لإذكاء نارِ صراعٍ 
يَّهِ وعلويِّه،  دٌ بسُ���نِّ دُ أن الأمةَ التركيّة مجتمعٌ متَّحِدٌ متوحِّ ؛ يؤكِّ س���نّيٍّ علويٍّ
ةَ مجموعةً من التحريض���ات تقف وراء الأحداث التي أُثيرت  ويبي���ن أن ثَمَّ
���رًا، ويصف حادثة حص���د أرواح رواد أح���د المقاهي في  هن���ا وهن���اك مؤخَّ
ح���ي "غازي عثمان باش���ا" بإس���طنبول -الذي أكث���رُ قَاطِنِيه م���ن العلويين- 
والتي وقعت عام )1994م( بأنها "اعتداء شنيع"، وأنه "استقبلها باشمئزازٍ 
ةَ مساعيَ لخلق صراعٍ سنِّيٍّ علويٍّ يُدَبَّرُ  وأسًى"، ويؤكد كذلك على أنّ ثَ�مَّ
ض���دَّ مصلح���ةِ البلد والمجتم���ع، وأنَّ هناك قوًى ترغب في اس���تغلال هذا 

الصراع وتحقيق مآراب خاصّة بها.

ة عل���ى أن الصورة الذهنيّة التي يُس���عى من  ويؤك���د كُولَ���نْ بصِفةٍ خاصَّ
ف بين  خلال رس���مها إلى التمييز بين العلوي والس���نّي، والتفرقةِ في التصرُّ

كلٍّ منهما تضرّ بتركيا السائرة في طريق الاتحاد الأوروبي)250(.

هـ . الأمل والرجاء

لا ش���كَّ أن فت���ح الله كُولَنْ حي���ن يُنادِي في المجتمع بحركةِ تس���امحٍ 
وح���وارٍ يرج���و له���ا الانتش���ار في العال���م كما تنتش���ر الأمواج على س���طح 
البحر؛ يدركُ مجموعةً من الحقائق؛ من بينها أنَّ هناك مراكز ومجموعات 
نفعيّة داخلية وخارجيّة تتغذّى وتس���تفيد من وجود صراعٍ داخل المجتمع 
التركيّ وفي العالم أجمع، وبالتالي لا ترغبُ في تحقق السلْم الاجتماعي 
والحوار العالميّ والتسامح؛ ولهذا فإنه بينما يُنادي ويُعبِّرُ عن أمله ورجائه 
خلال كَلِماتِه وأمسياته مِنْ جانبٍ؛ تراهُ من الجانبِ الآخر يُعبِّرُ عن مخاوفِهِ 

رُ منها الحضورَ والمجتمعَ والعالمَ أجمع. وقَلَقِهِ، وكأنه يُحَذِّ
)250(  "إسماعيل عادل سُونْمَزْ (İsmail Adil Sönmez)": "حقيقة فتح الله كُولَنْ (Fethullah Gülen Gerçeği)"، "قيناق 

يَايِنْلَرِي (Kaynak Yayınları)"، إزمير )1998م(، )باللغة التركية(، ص 157-152.
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ةٍ وتسامح؛ فسوف نحتضن الجميعَ  السنواتُ القابلة ستكونُ عصرَ مودَّ
قُ -إن ش���اء الله- ش���يئًا الدنيا في أَمَسِّ الحاجةِ إليه، إلا أنني  بالمحبَّةِ ونحقِّ
قلق من ش���يءٍ؛ هو أن قطاعًا س���يواصل إفسادَ الطمأنينة والسلم المجتمعي 
ةً  عفِ فيه، ومُشعِرًا أفراد هذا المجتمع بأنه يمتلك قوَّ عازِفًا على أوتارِ الضَّ
ا وكمينًا للإيقاع بالتس���امح، ومن الواضح أننا  ون فخًّ تبطش، بعدها سَ���يُعِدُّ
تُنا  ا، وس���وف تتصدّى أمَّ س���وف نتعرَّع لاحقًا لامتحان بأش���ياء صعبةٍ جدًّ
لِ بعضِها وتكاتُفِها فيما بينها، ونَكَزُّ على أسناننا في  لأعتى الخطوبِ بتحمُّ
ه���ذا الامتحان، ونتمثَّل الحِكمةَ القائلة: "قابل الضارب بالصفح والس���ابَّ 
بالعفو"، ونحتضن كلَّ شيءٍ بمودّةٍ وشفقة دون أن نحقد أو نحمل ضغينة 

لأحد، ونسير إلى المستقبل متحابين)251(.

ويعبر كُولَنْ في كلمة أخرى له عن مشاعر مشابهة أيضًا فيقول:

���ل بعضُنا البع���ضَ الآخر؛  "لق���د تنازعْن���ا، وش���قّ علين���ا أن يتقبَّ
فخسِ���رْنا وحدَتَنا، وفقَدْنا جنَّتَنا نتيجةً لذلك، واس���تردادُنا ما فقدناه 
حتى اليوم يكمُن في أن نَقبَلَ بعضَنا؛ فهذا هو الش���يء الذي يش���عر 

إنساننُا اليوم بِأمََسِّ الحاجة إليه.

لق���د رأين���ا أن مجتمعَن���ا منفت���حٌ ومس���تعدٌّ بالفع���ل للح���وار 
والتس���امح، ورأين���ا في���ه تمثُّل الأخ���لاق الإلهية تجاه م���ا اتُّخِذَ من 
هِ: "مَنْ  خطوات في س���بيل ذلك؛ إذ يقول الله تعالى على لس���ان نبيِّ
بْتُ  بَ مِنِّي ذِرَاعًا تَقَرَّ بْتُ مِنْهُ ذِرَاعً���ا، وَمَنْ تَقَرَّ بَ مِنِّي شِ���بْرًا تَقَرَّ تَقَرَّ
مِنْهُ بَاعًا، وَمَنْ أتََانِي يَمْشِ���ي أتََيْتُهُ هَرْوَلَةً")252(، فكلُّ مَنْ خطونا إليه 
خطوةً في إطار هذا الحوار جاءنا جَريًا، ونحن كأناسٍ متس���امحين 
نن���ادي: "ض���ع ي���دك في ي���دي" من أج���ل المس���تقبل، وننتظرُ تلك 

)251(  عبد الله أرَْغُونْ: المصدر السابق، ص 242.
)252(  صحيح مسلم، الذكر والدعاء والتوبة، 22؛ سنن ابن ماجه، الأدب، 58. 
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الأيام التي يحتضنُ فيها مجتمعُنا -الشاعرُ في داخله بشوق سيدنا 
يعقوب  وحزن سيدنا الحسين شهيد كربلاء -بعضُه بعضًا بكلِّ 
قطاعات���ه، ويرش���ده ويوجّهه إعلامُنا وعُلماؤنا إل���ى ذلك؛ ويرُاجِعُ 
ةً أخرى، ويعتمدوا التس���امح أساسًا في  حكَّامُنا أيضًا أس���اليبهم مرَّ
أفكاره���م وعلاقاته���م المتبادل���ة، ونق���ولُ أيضً���ا: إن كان هناك من 
طون ضدَّ مس���تقبلِنا ويفكِّرُون في تحويل البلاد إلى ساحة من  يخَُطِّ
رعُ الحامي والسدُّ المنيع الذي يفُسِدُ  الدماء؛ فإنّ التس���امحَ هو الدِّ

عليهم خططَهم ويحول بينهم وبين تحقيقها")253(.

���نُ فت���ح الله كُولَنْ في كلمة أخرى له أنَّ جذورَ الحوار والتس���امحِ  ويُبَيِّ
ضاربةٌ في جوهر الإسلام؛ فيقول:

"مِنَ العبث البحثُ عن التسامح بكلِّ أعماقه وأبعاده الحقيقيّة 
بعيدًا عناّ؛ فالتس���امح س���متُنا هو ما يشكّل فكر مولانا جلال الدين 
الرومي ويونس أمره... وإن اس���تطعنا إدراك المعنى الدقيق الكامن 
في كلمات حبيب الله س���يدنا محمد  اس���تطعنا فهمَ ما هو أساس 
ديننا، إنني أؤمن أن الدنيا -التي اختلَّ نظامُها- ستدرك الحقيقة ولو 
بعد أن تتخبَّط يمنةً ويسرةً، وأسألُ الله تعالى أن يبُنى المستقبل على 

المحبة والتسامح، لا على الحقد والكره والحدة والعنف")254(.

و. نقاطُ الاتفاق

لق���د اعت���رعَ طَرف���ان عل���ى دعوة فت���ح الله كُولَ���نْ للحوار والتس���امح 
اعتراضًا جزئيًّا؛ أحدهما قِطاع لا يرغب بسيادة السلام الداخلي في البلاد، 
جار الدائم حيث يرى أن ذلك  راع والشِّ بل أن تظلَّ البلادُ في حالةٍ من الصِّ
هو الأنس���ب لمصالحه ومآربه وأطماعه الشخصية، ومثلُ هذا القِطاع ينظرُ 
إلى دعوة فتح الله كُولَنْ للحوار والتسامح من منظار "الطبقة"، بينما غيرهم 

)253(  عبد الله أرَْغُونْ: المصدر السابق، ص 250.

)254(  عبد الله أرَْغُونْ: المصدر السابق، ص 254.
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من بعض المعارضين لا يستطيع إدراكَ وتقبُّلَ أن فتح الله كُولَنْ إنسانٌ نشأَ 
وتربَّى تربيةً إسلامية فأطلّ على الدنيا من إمامَةِ المسجد، أما القطاع الثاني 
المع���ارع لدع���وة كُولَنْ فهو بعضُ مجموعات إس���لامية يُمك���ن اعتبارها 
فةً؛ إذ يزعم هؤلاء أنكم اهتمَمْتُم بحوار غير المسلمين وأهملتم حوار  متطرِّ
المس���لمين، وأنكم إن حاورتم غير المس���لمين فس���تُقدمون لهم التنازلات 
عل���ى حس���اب مبادئك���م، ف���ي حين أن فت���ح الله كُولَ���نْ -ال���ذي تعرفه تلك 
المجموعات بقدر معين في الأقل منذ س���نوات عدة- لم يكن في الحقيقة 
يحظى بتعاطُفِهم سابقًا، وكان من أهم أسباب عدم التعاطف والتواؤم مع 
، ولم  دعوته هذه أنّه لم يكن لديه أي اتجاه نحو السياسة في أيّ وقتٍ قطُّ
يدعَمْ سياس���يًّا من يس���عونَ إلى الجمع بين السياسة والإسلام، ولم يشارك 
ين، والُله تعالى فحس���ب هو الذي يعلم إن  البع���ضَ منهجَه���م في خدمة الدِّ
كان يخالط هذا الاعتراعَ الآنفَ ذكرُه شيءٌ من العوامل النفسية كالغيرة، 

وهو تعالى صاحب الحكم والأمر في هذا.

ولم يضطلع فتح الله كُولَنْ منذ البداية بأيّة محاولةٍ من شأنها أن تُلحِق 
ضررًا بأيّةِ مجموعةٍ مس���لِمَةٍ، ولا س���يما في ش���ؤونها الخدمية الإس���لامية، 
وكما أنه عبّر صراحةً أحيانًا وتلميحًا أخرى عن آرائه بشأن الأخوة والسلم 
والح���وار بي���ن المجموعات المس���لمة؛ فقد أورد كلَّ أف���كاره الخاصة بهذا 
 ")Sulh Çizgisi( ِلْم��� تح���ت عنوان "نقاط الاتف���اق" تقديمًا لكتاب "خطّ السِّ

.")İbrahim Canan( ْالذي ألّفه الأستاذ الدكتور "إبراهيم جَانَان

ويقول في بداية المقالة الآنفِ ذكرُها:

"الصواب أن موض���وع الاتفاق والافتراق من أكثر المواضيع 
طرحًا ومحافظةً على أه�مّ�يّ�تها في يومنا الحاضر، وهو وإن حافظ 
ا يأتي في  عل���ى أهميت���ه في كل العص���ور؛ فقد صار موضوعً���ا مُلحًّ
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�ت�ُ�هُ  المرتب���ة الأولى بي���ن القضايا الاجتماعي���ة قاطبة، وت���زداد أه�مّ�يَّ
باط���رادٍ ف���ي فت���رةٍ الاس���تعدادُ فيها لعال���م جديد أمرٌ ض���روريٌ، بل 
رُ  ا، وعليَّ أن أقول بكلِّ أريحيّة: لا يمكن تصوُّ ضروريٌّ ومُلِحٌّ جدًّ
دُ  أنَّ هن���اك ش���يئًا أعظمُ خطرًا م���ن الاختلافِ والافتراقِ ال���ذي يهُدِّ

بعْثَنا ونهضَتنا من جديد".

���قِ الوحدةِ في المجتمع  ويلف���ت فت���ح الله كُولَنْ النظر إلى أه�مّ�يّة تحقُّ
المس���لمين  بي���ن  م���ا  الفرق���ة والاخت���لاف، ويذك���ر أن أس���باب  وأض���رار 
والمجموع���ات الإس���لامية خاصّةً والدول عامة من ن���زاع واختلاف يتمثل 

فيما يأتي:

ضحالةُ البنية الفِكريّة والعِلميّة لدى المجتمع، وفقرُ حياته القلبية 	 
رِ مرشدٍ أو مُعينٍ أو رفيقٍ، ممّا جعلهُ في حالةٍ  والروحيّة، وعدمُ توفُّ

يُرثَى لها. 

بٍ أعمى.	  ما ولّده هذا المناخُ وغذّاه مِنْ تَعَصُّ

المركزيّة التي تدورُ حول "الأنا" وتُعَبِّرُ عن حُبِّ النفس؛ هي شِرْكٌ 	 
خفيٌّ من حيث إنها تُقيمُ الوسائلَ مقامَ الأهداف والغاياتِ.

يًا للفكرة الخاطئة التي تقول: 	  ع���دم الاعتراف بحقوق الآخري���ن تبنِّ
"إنني لا أُريد خيرًا يتس���بَّب فيه الآخرون، ولا وس���ائلَ ذلك الخير 

أيضًا ما لم يكن من صُنْعِ يدي!" .

بُ وتجاوز الحدود كاعتبار أحدهم أنَّ الصوابَ والصحيحَ 	  التعصُّ
ه���و اتّباعُ الآخري���ن له، ورميُ الآخ���رِ بالكفر والض���لال وارتكابِ 

الذنوب والآثام.

إعم���الُ ح���بِّ الج���اه والمنصِ���بِ الم���ادّيِّ والمعن���ويِّ ل���دى بعض 	 
ال���ذوات والأش���خاص العِظام، ودفعهم إلى المنافس���ة مع غيرهم 

من المجموعات.
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كُ والعملُ فيما يمارَسُ من أنش���طةٍ وأعمالٍ باس���م الإس���لام 	  التحرُّ
على تقويضِ الغيرِ من مجموعاتِ الخدمةِ الُأخرى.

فُ إلى ثمار العِلمِ والفضيلة وما وراءها من مس���اع وجهود 	  التش���وُّ
صغيرة في الدنيا في حين أن الآخرة هي المستقبلُ الأبعد؛ إذ تُمَثِّلُ 

مكانَ وزمانَ إدراك هذه الأشياء.

أساس���يٌّ أن يعي���ش خادمو الأم���ة بحبِّ مَس���لكِهم ومنهجهم فقط، 	 
إلا أن انشغالهم وتشبُّعَهم بعداوةِ الآخرين فقدانٌ وخسارةٌ عظيمةٌ 

للتوفيق الإلهي.

وإل���ى جان���ب هذه العوامل النفس���ية يلف���ت فتح الله كُولَ���نْ الانتباهَ إلى 
مزيدٍ من العوامل الأخرى التي تتس���بَّبُ في حدوثِ الفرقة بين المس���لمين، 

ويعدّدها على النحو الآتي:

ل أفرادٍ وجماعاتٍ 	  إن إهمالَ الخدمات الدينية فترةً طويلة؛ ثم تحمُّ
دة ومتنوّعةٍ هذه الوظيفةَ؛ ولا س���يما ع���دم وجود دليلٍ ورائدٍ  متع���دِّ
يخضَعُ ويُذعِنُ الجميعُ لتوجيهه؛ كلُّ هذا يؤدّي في النهاية إلى أن 

تسلك كلُّ مجموعةٍ طريقًا مختلفًا ومستقلاًّ عن غيرها.

تَعتب���ر كلُّ واح���دة من تل���ك المجموعات مرش���دَها ورائدَها الذي 	 
دًا، )وم���ع أن كُولَ���نْ يرى "اعتب���ار كلِّ  يُض���يءُ له���ا الطري���قَ مُج���دِّ
دًا أمرًا طبيعيًّا"؛ إلاَّ أنَّه ي���رى أن هذا الفكر  مجموع���ةٍ رائدَه���ا مُجَ���دِّ
وهذه التقييمات قد تكون س���ببًا للفُرقة والاختلاف في هذا الش���أن 

عند ضِعافِ القلوب(.

إث���ارة الاختلافات م���ن قِبَلِ العناص���ر الخارجيّة والمدسوس���ة بين 	 
الجماع���ات، وإث���ارة الاختلافات المذهبيّة والمزاجيّة والمش���ربية، 

والعبث بالمناخ الإثْنِيّ أيضًا.
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، وإبعادَه عن 	  عَ ش���عبِنا لف���راغٍ قلبيٍّ وروح���يٍّ أض���ف إلى هذا تعرُّ
���قَ الجموعِ ببعض الأفكار والأنظمة  الحي���اة القلبية والروحية وتَعَلُّ

الخيالية الوهميّة.

وم���ع أن فتح الله كُولَ���نْ يَعتبر أهمّيَّة الوحدة بي���ن مجموعات الخدمة 
الإس���لامية بصفةٍ خاصّةٍ شرطًا أساسً���ا لا غنى عنه بالنسبة للإسلام وتركيا 
عل���ى ح���دٍّ س���واء، يُبيِّنُ أنَّ دعوة كلِّ م���ن نتعرع له أو نمر ب���ه في الطريق 
رُ بأنَّ ه���ذا العَرْعَ إن طُرح  ، نتّح���د!" عَرْعٌ غير مناس���ب، ويُذَكِّ أنْ: "هَلُ���مَّ
بأس���لوب ولغةٍ تدعو إلى الفكر الخ���اصِّ بالداعي على وجه التحديد، فهو 
ازدراءٌ ب���كلِّ ما للكلم���ة من معنى، ويؤكد على أن موقفًا من هذا القبيل لم 
ولن يفيد ش���يئًا س���وى إثارة الحَميِّة الجماعية لدى الأش���خاص المعتدلين 

مناصري الحق، ويقول: 

عات القائمة على  دةٍ والتجمُّ "إنَّ الاجتماعات ضدَّ مجموعةٍ محدَّ
عات والتقييماتِ التي تعيش في خِضَمِّ حالةٍ  مش���اعر العداوة والتجمُّ

عات عاطفيّة وليست فكرية". روحيّةٍ نفسيّةٍ عدوانيّة إنمّا هي تجمُّ

مش���ددًا على أن التصالح والتفاهم لا بدَّ أن يقوم على العقل والمنطق 
لًا وأخيرًا. أوَّ

���عِ والتكتُّ���لِ مفط���ورٌ في الإنس���ان،  ووفقً���ا لكُولَ���نْ ف���إنَّ ح���سَّ التجمُّ
واختلافَ الفكر والأفهام نتيجةٌ طبيعيةٌ لِلْخَلقِ شعوبًا وقبائل، إلا أن البشر 
مطالب���ون بتوفي���ر النظام والتناغ���م في الخلقة والكون مس���تخدمين إرادتهم 
البش���رية لتحقيق ذلك، وفي حين يس���ود "الجبرُ" في عالم المجرات؛ تسود 
الإرادة في إطار "الش���رط العادي" في عالم البش���ر، وإن كان الخلق الأول 
إحس���انًا؛ فكُلُّ إحسان يعقُبُه يعتمد على سبب معين، ومن هذه الناحية فإن 
الش���رط الأول ال���ذي يَصُبُّ في صال���ح الوحدة والتع���اون الاجتماعي هو 
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رُ المروءةِ وحبِّ الإنس���انية في القلوب،  اهتمام الضمائر بالمجتمع، وتَخمُّ
قَ هذا بانتشار العلمِ والعرفان والتسامح. ويمكن أن يتحقَّ

قَ  يلفت كُولَنْ بَعدَ هذا الشرط الأول الانتباهَ إلى النقاط الآتية كي تتحقَّ
�يَّ�ة: حِّ الوحدةُ السليمةُ والصِّ

لا ب���دّ م���ن اعتبار الأف���كار غير المتعلّق���ة بالمبادئِ الأساس���ية أمرًا 	 
���ا، ويجب أن يتنامى بين أف���راد الأمة ومختلف المجموعات  طبيعيًّ
طْفِ المتصنَّع تجاهَ  وطبقات المجتمع احترامٌ ولطفٌ ولو بقدر اللُّ

أحدِ الغرباء في الأقل.

إن المنط���قَ أو الفه���مَ الراغبَ ف���ي رؤيةِ غيره في كف���رٍ وضلالٍ أو 	 
اعتباره���م مذنبي���ن منطِ���قٌ لا يُحقّقُ أيَّ قيمةٍ فض���لًا عن أنّه لا يأتي 
بِخَي���رٍ، كم���ا أن���ه فهمٌ خطير، وعل���ى كل مجموعة تس���يرُ في طريق 
الخدمات الإس���لاميّة أن تنشَغِلَ بالتعريف بمنهجها الخاصّ وبيانه 
والتوصي���ة بالخير والعيش بحبِّه، وألاَّ تُضمِرَ العدواةَ للمجموعات 
ر فضلَها ونجاحاتها،  الأخرى، بل عليها أن تعتبرها إخوةً لها وتُقدِّ
رةً ولاذعةً، ولا سيما أنه لا ينبغي أن يُنشدَ  ه انتقاداتٍ مُنفِّ وألّا تُوجِّ

التقديرُ والتبجيل في القضاء على الآخر وتحقيره. 

إنَّ المرش���دين والرواد الذين إن أخطؤوا اس���تُعظِم خطؤُهم بسبب 	 
وضعه���م الاجتماع���ي عليهم أن ينأَوا بأنفس���هم عن اتهام الآخرين 

ا. بالكفر والضلال نأيًا تامًّ

يبنغ���ي لنا الحبُّ والبغضُ لله وفي الله، والقضاء على حبِّ النفس؛ 	 
واعتبارُ الآراء والمفاهيم المختلفة وسيلةً للثراء والتنوع لا للعدواة 

والشحناء.

الانتب���اهُ لِحِيَ���ل الأع���داء ومكائدهم، وعدمُ الانس���ياق وراءهم ولا 	 
الانخداع بهم.
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التذكير بأن الحقدَ والغضبَ لم يحلّ أيّةَ مشكلةٍ حتى الآن؛ ويجب 	 
ألا يُنس���ى أن "الظهور على المدنيّين المثقّفين إنما يتحقّق بالإقناع 

وليس بالضغطِ والإجبار")255(.

لا بدّ من الثناء على خدمات الآخرين واحترامِ كِبارِهم.	 

ينبغي لكلِّ مسلمٍ أن ينظُرَ إلى الكون على أنه مهدُ الأخوّة، ويبحثَ 	 
عن س���بُلٍ لإقامةِ العلاقات مع كلِّ ما هو موجود فيه، ويكونَ ليّنَ 

الجانب دائمًا لأهل الإيمان وينفتحَ عليهم.

���ر أفكار كُولَنْ هذه ف���ي أيِّ وقتٍ، إلا أن ما أب���داه كُولَنْ -منذ  ل���م تتغيَّ
ةٍ وقُرْبٍ إلى المجموعات الإس���لامية الأخرى ظلَّ بِصِفَةٍ  البداي���ة- من مودَّ

عامّةٍ دون مقابل؛ ففي إحدى المرات التي كنت حاضرًا فيها سُئِلَ:

فَ  "نذه���ب أحيانًا لزيارة بعض المس���لمين، فيحس���نون التصرُّ
تجاهنا؛ إلا أنه يرد إلى مس���امعنا أننا ما إنْ نغادرهم حتى يتحدثون 
عنَّ���ا بأحادي���ثَ مخالفةٍ ومغاي���رة ومناقِضةٍ لما تحدّث���وا به في حالِ 

فُ في هذا الموضوع؟" وجودِنا؛ فكيف نتصرَّ

فإذ به يجيب هكذا:

���فٌ ومطالَ���بٌ دائمً���ا بحس���ن معامل���ة أخي���ه  "إن المس���لم مُكَلَّ
المسلم، فإن كنتم تجدون من البَعضِ غير ذلك فعليكم: 

أوّلًا: أن تفحص���وا نيَّتَكم من زيارتهم؛ أتذهبون لزيارتهم لأنه 
تجبُ عليكم زيارةُ إخوتِكم في الإسلام، أم من أجل مداراتهم؟ 

ثانيً���ا: هل تذكرونه���م بالخير ف���ي دعائِكم؟ إنني دائ���مُ الدعاء 
ادِها، بل ولأجدادهم أجمعين.  للمجموعات الإسلامية كلِّها ولروَّ

ثالثً���ا: يقعُ على عاتقكم الإحس���ان وفعل الخير دائمًا؛ إذ ورد 
أنَّ عقب���ة ب���ن عامر  قال: قُلْ���تُ: يَا رَسُ���ولَ الِله، أخَْبِرْنِي بِفَوَاضِلِ 

)255(  بديع الزمان سعيد النُّورْسي: سيرة ذاتية، بداية الانعطاف التاريخي، ص 113.
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الْأعَْمَ���الِ فَقَ���الَ : "يَا عُقْبَةُ، صِلْ مَنْ قَطَعَ���كَ، وَأعَْطِ مَنْ حَرَمَكَ، 
نْ ظَلَمَكَ")256(.  وَأعَْرِضْ عَمَّ

2- حركة الحوار بين الأديان أي بين أتباعها

إح���دى الح���ركات التي بدأه���ا فتح الله كُولَنْ للم���رة الأولى في تاريخ 
تركي���ا ه���ي محاولتُ���ه نقل حرك���ة الحوار والتس���امح إل���ى حوارٍ بي���ن أتباع 
الأدي���ان الس���ماوية بصف���ة خاص���ة: الإس���لام والمس���يحية واليهودية داخل 
تركي���ا وخارجه���ا، وقد دار حيالَ ه���ذهِ المحاولةِ جَدَلٌ، ولا س���يما من قِبَلِ 
المسلمين، وهي خطوةٌ يجب تناوُلُها بشكلٍ جيِّدٍ على سبيل النقد الذاتي.

أ. فرصة ذهبية سانحة من أجل الحوار

ةً في القرن التاس���ع عش���ر- ظنَّتْ أنها  إن الحض���ارة الحديث���ة -وخاصَّ
ين بانتشار الوضعيّة والمادّيّة العاجِزَتَين عن استقراءِ  تستطيع القضاءَ على الدِّ
رات الفيزيائية أوائلَ  رات العلميّة والفنّيَّة بشكلٍ صحيحٍ، إلاَّ أنَّ التطوُّ التطوُّ
لِ الأفكار وتغيُّرها إزاءَ هذا الموضوع، وفي  القرن العشرين تسبَّبت في تبدُّ
 Max( حين أنَّ الفلاسفة ورجال العلم في الغرب من أمثال: "ماكس بلانك
 ")Schwartz( و"شوارتز ")Boris Pasternak( و"بوريس باس���ترناك ")Planck

 ")James Jeans( و"جيم���س جين���س ")Alexis Carrel( و"ألكس���يس كاري���ل
و"إدنغت���ون )Eddington("، وكذل���ك "آينش���تين )Einstein(" -ال���ذي يمكننا 
القول إنه في الخطِّ والمنحى نفسه- يتبنّون فهمًا دينيًّا عميقًا، فممّا يؤسف 
ل���ه أن الوضعي���ة الفظّة بل والمادية في القرن التاس���ع عش���ر بتركيا صارت 
وكأنها منهجٌ عامٌّ رس���ميٌّ س���يطر عل���ى الأمور والإدارة أيضً���ا، وفي الفترة 
ذاته���ا، وفي النصف الثاني من القرن العش���رين تحدي���دًا لانت هذه الغلظةُ 
بع���ضَ الش���يء ف���ي ظلِّ عناي���ة الحق تعال���ى الممتدة إلى أعمال أش���خاصٍ 

)256(  مسند الإمام أحمد، 381/36.



261 ]التسامح والحوار في حركة وعمل فتح الله كُولَنْ[ ----------------------------------  

تج���دُرُ جهودُه���م الخارقةُ في خدم���ة القرآن والإيمان ب���كلِّ معاني التقديرِ 
���ةَ زُمرَةٌ حاكمةٌ متس���يِّدة تظه���ر في صورة  والاهتم���امِ، وم���ع ه���ذا كانت ثَمَّ
ط���رح رس���مي، وه���ي غالبًا ما تحاف���ظ على بقاء ذاك الفك���ر، وكذلك حين 
كان الدينُ في الغرب يَسْتَرِدُّ رويدًا رويدًا ما فَقَدَهُ من مكانةٍ؛ فإن مجموعةً 
ين في الحياة  فين الشكليّين التي ترى الحداثةَ على أنها نقيضُ الدِّ من المثقَّ
ين عامّةً خارج الحياة  الاجتماعي���ة كانت تتمثَّل مواق���ف وفعالياتِ إبقاء الدِّ
الاجتماعية، والحكم على المبادئ الإس���لامية بالنظَرِ إلى البلاد الإسلامية 
بصف���ة خاصّ���ة، وبينما أمثال "مانفرد هلبي���رن )Manfred Halpern(" يرغبون 
في أن يغرق الإسلام في سيول الحداثة على حد تقييم عالم الأنثروبولجيا 
الأمريك���ي "أ. د. ديل���ي ف. إيكيلم���ان )Dale F. Eickelman("؛ فإن أمثالهم 
مَ الزعماءُ السياس���يّون سلطةَ الزعماء  أيضًا يرون أنه من الضروري أنْ يُحطِّ

لوا أه�مّ��يّ�ة المؤسّسات الدينيّة التقليديّة. الدينيّين، وأن يُقلِّ

ودون أن تمض���ي عش���رون س���نة حدث���ت تغيّ���رات ف���ي العال���م كذّبَت 
المثقفي���ن الس���ابق ذكرهم؛ فق���د بدأ الاتحاد الس���وفيتي يتف���كّكُ في أواخر 
الثمانين���ات من القرن المنصرم وانهار الس���تار الحدي���دي، وتزامنًا مع هذا 
بدأ من كانوا كاثوليكيين ومن كانوا أرثوذكسيّين في السابق يعودون مجدّدًا 
إل���ى أديانهم ويستكش���فونها من جدي���د على حدِّ قول فت���ح الله كُولَنْ، ولا 
ش���ك أن المس���لمين سيحاولون استكشافَ الإسلام وفهمَه من جديد، وقد 
تطرّق "إيكيلمان" إلى تلك التطوّرات، وضرب مثلًا بالأنش���طة الاجتماعيّة 
للكاثوليك في "بيرو"، والإنجيليّين في "غواتيمالا" والجماعات الدينية في 
نات  الولايات المتّحدة الأمريكية، وشَ���خّصَ كيف أفلس���ت الأفكارُ والتكهُّ
ين في  ة في الستينات من القرن العشرين، وبينما تطرّق إلى أهمية الدِّ المضادَّ
الحياة الاجتماعية بل والسياس���ية؛ أشار إلى كلمة الرئيس التشيكوسلفاكي 

:")Vaclav Havel( فاتسلاف هافيل"
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"إنَّ حق���وقَ الإنس���ان والحريات الإنس���انية وش���رفَ الإنس���ان 
تج���دُ أعم���قَ وأدقَّ معانيها وجذورها خارجَ العالم المادّيّ، البش���رُ 

وَلَ، لكن خالقَ البشرِ هو اللهُ". سون الدُّ يؤسِّ

كم���ا يبي���ن "هافيل" أنَّ وجهة النظ���ر الحداثية التي ت���رى إمكانيّةَ معرفةِ 
، وتعميمِ المعلومات المس���تحصلة بهذا الش���كل  العال���م بش���كلٍ موضوعيٍّ
د على أن المَخْرَجَ من هذا هو  بالمعنى المطلق عاش���ت أزمةً صعبةً، ويؤكِّ

أنْ يَثِقَ سياسيّو المستقبل بالروح والروحانيّات الفرديّة.

ن  ق إلى دور المس���يحية في تكوُّ ل "إيكلمان" هذا تط���رَّ وبع���د أن س���جَّ
القيم الاجتماعية والسياس���ية في الغرب، بل وفي الحياة السياس���ية الراهنة، 
وانتقد ما يتَّخِذُه بعضُ "العلمانيّين المتش���دّدين" في البلاد الإسلاميّة بصفةٍ 

فات ومواقف معارضةٍ للإسلام. ةٍ من تصرُّ خاصَّ

ويرى الم���ؤرخ "دومينيك ك���ولاس )Dominique Colas(" أنَّ الخطاب 
الديني هو العامل الأكبر تأثيرًا في تكوّن المجال العام الحديث في أوروبا، 
وقد اضطلعت المس���يحية حتى اليوم بدورٍ حاس���مٍ دائمًا في قوانين تزييف 
المقدّس���ات والعطلات الدينية والطقوس والأدعية الجماعية، والمدافعون 
المعاص���رون ع���ن العلمانية وإن زعموا أنَّ المؤسّس���ات العلماني���ة متفتِّحة 
دين منهم -ومن ذلك على سبيل المثال مراكز القوى  الفكر؛ إلا أنّ المتشدِّ
تِ أكثر من اتِّساقهم مع  الموجودة في تركيا- قد اتسقوا مع القمع والتَّزَمُّ

القِيَمِ التنويريّة.

ويتن���اول "إيكلم���ان" ماهي���ةَ التط���وّرات الديني���ة في البلاد الإس���لامية، 
وخاصّةً تلك التي في تركيا، ويقيِّمها كالآتي:

"تخاط���ب الح���ركات الدينية ف���ي تركيا الحداثيي���ن المتديِّنين، 
نُ الإس���لامُ علاقة وصِلَةً بين تعاون الغرب مع الش���رق دون  ويكُوِّ
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ص���دام؛ ومع العلم والعقل والحداثة أيضًا، وتضع هذه الحركات 
الدينيّة التعليمَ في المقدمة، وتس���تطيع الوصول إلى الأتراكِ يوميًّا 
على نحو متزايد، إذن فالدين يسُ���هم حيث تلتقي الحياة السياس���ية 
والاجتماعية في تشكُّل المجتمع المدني، وهناك نقاش في العالم 
الإس���لامي وحديث حول كيفي���ة التكيّف على الحي���اة الاجتماعية 

والسياسية باستخدام القيم الإسلامية")257(.

"لي���سَ من ح���قِّ الحكوم���ات أن تحتَكِرَ أو تَتَحَكّ���مَ في معرفةِ 
وتفكيرِ ش���عوبها؛ فقد انهارت الاحتكارات الفكرية التي كانت في 
الماضي، وهناك أعدادٌ كثيرةٌ من المؤمنين تعملُ على إعادةِ إنش���اء 

المجال الديني والاجتماعي العام من جديد")258(.

وق���د أطل���قَ فتح الله كُولَنْ دعوتَه للحوار والتس���امح ف���ي فترةٍ تاريخيّةٍ 
ذهبيّ���ةٍ؛ ينبن���ي أحدُ وجهَيها عل���ى القيمِ الدينيةِ الس���اميةِ وما س���تضطلعُ به 
من دور في تش���كل عالمٍ مبنيٍّ على الس���لام والطمأنينة والهدوء والاحترام 
المتب���ادل والتفاه���م، بينم���ا في الوجهِ الآخ���رِ منها تقري���رُ "هينتغنتون" الذي 
ها -المصوّرة  م الإس���لامَ والعالم الإس���لامي والجغرافية الإس���لاميّة كلَّ يُقدِّ
والمقدّم���ة على أنها قطبٌ مُع���ادٍ- على أنَّها مجال للصراع بين الحضارات 
الموجودة على حدود روس���يا مع البلاد الإس���لامية بصفةٍ خاصّة، وكذلك 
هناك الحركات الإرهابية الموجّهة لإظهار المسلمين على أنهم أعداءُ القيم 
الإنس���انية والحُرّي���ات والديمقراطي���ة وحقوق الإنس���ان الأساس���ية، وكُولَنْ 
عل���ى وعيٍ تامّ بأن مجموعات رؤوس الأم���وال والمصالح المتحالفة مع 
مجموع���ة م���ن مراكز القوى المس���يطرة بق���در كبير على العال���م وفي البلاد 
الإس���لامية أيضًا س���وف تستاء وتنزعج من مناخٍ يس���وده الاحترامُ المتبادَلُ 
)257(  الإسلام ولغات الحداثة (Islam and the Languages of Modernity)، ديدالوس )Dædalus(، شتاء )2000م(، 

ص 132-120.
)258(  التحول القادم في العالم الإسلامي (The Coming Transformation in the Muslim World)، التاريخ المعاصر 

)Current History(، يناير/كانون الثاني )2000م(، ص 16.
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والتوافقُ والتس���امح والحوارُ الدائمُ المدع���ومُ بالقِيَمِ الدينية، وقد صرحوا 
بمخاوفهم تلك -كما س���بق آنفًا- منذ أن خَطَتْ حركةُ الحوار والتس���امح 
الت���ي أطلقه���ا فتح الله كُولَنْ ف���ي تركيا خطواتها الأولى؛ حي���ث إنَّ تحميلَ 
الجرائ���م المفجعة المرعبة للمس���لمين في بعض ال���دول، ومحاولةَ البعضِ 
ف���ي تركي���ا وَأْدَ مب���ادرةِ فتح الله كُولَ���نْ للحوار والتس���امحِ وهي في مهدها؛ 
ومناخَ الحرب الذي س���اد مؤخّرًا بعد أحداث الحادي عش���ر من س���بتمبر/

أيلول الذي لا تُعرَفُ أبعاده العالميّة؛ كلُّ هذا كشفَ كم أن هذه المبادرة أو 
ا في مخاوفه. الحركة من الأهمّية والضرورةِ بمكانٍ يستوي مع كونه محقًّ

ب. لماذا الحوار؟

ل دعامةً  الحقيق���ة أنّ الح���وار بي���ن الأديان أي بي���ن أتباع الأديان يُش���كِّ
أساسيّةً من دعامات حركة فتح الله كُولَنْ للتسامح والحوار، سبقت كولن 
ف���ي هذا الأمر الكنيس���ةُ الروماني���ةُ الكاثوليكيّةُ التي خط���ت عام )1960م( 
ةً لإطلاقِ حوارٍ مع اليهودية والإسلام على حدٍّ سواء،  خطوةً رس���ميَّةً مهمَّ
دَ على هذا  رُ ربطُها بسبب واحدٍ بعينه كما أكَّ ولا ريب أنَّ هذه الخطوة يتعذَّ

الأستاذ الدكتور "سعاد يِلْدِرِيمْ":

"وم���ن المتوق���ع أنَّ اتج���اهَ الكنيس���ة الروماني���ة الكاثوليكيّ���ة 
للتصال���ح م���ع اليهوديةّ والإس���لام ووجود مجموع���ةٍ من العوامل 
الأخ���رى كاعتب���ارِ الكنيس���ةِ الانفت���احَ عل���ى العالم أم���رًا حتميًّا كي 
تس���تطيع البقاء والاستمرار، ورغبتِها في إعادة ما فقدته المسيحية 
م���ن بري���ق وجاذبي���ة، وفي إقام���ة تعاون بي���ن المس���يحية واليهودية 
والإس���لام -ال���ذي يقُِرّ كلٌّ منهم بإبراهي���م  ويؤمن به كرمزٍ من 
رموز التوحيد- قيمةً وسلطةً مشتركة في مواجهة التيارات الإلحاديةّ 
الراغبة في القضاء على المظاهر الدينية بكلّ أنواعِها، ومن العوامل 
أيضًا؛ استحالةُ مواصلةِ ما سِيقَ بحقِّ الإسلام من مزاعم وادعاءاتٍ 
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زائفة طيل���ةَ العصور، والرغبةُ في تقدير وتقديم أصحاب المفاهيم 
والمناه���ج الحداثيّ���ة والتاريخيّة التفس���يريةّ للإس���لام والقرآن بين 
المس���لمين، ب���ل وربما تقديم دعمٍ جديدٍ للهيمن���ة الغربية، وإدخال 

المرتدين عن الإسلام في المسيحية")259(.

كلُّ ذلك كان له تأثير في هذا الأمر، وأيًّا كانت غايةُ الكنيس���ة وهدفُها 
وا أو يمتنعوا عن القيام  م���ن تلك المحاولة؛ كان ينبغي للمس���لمين ألا يَفِ���رُّ

بشيءٍ يلزم الاضطلاعُ به. 

وم���ع ذلك فإنَّ مجموعة من الأوس���اط الإس���لاميّة تأثّرت بالهجمات 
التي شُ���نَّت عصورًا طويلةً ضدَّ الإس���لام خاصّة، واعتادت على النظر بعين 
الش���كِّ والريب���ة لكلِّ مبادرةٍ غَربِيّةٍ وكَنَسِ���يّةِ المنش���إِ والمص���درِ، وظلَّتْ في 
ف���اع الدائ���مِ متأثِّرةً بتلك الهجمات وما تس���بَّبت فيه من ش���كوكٍ  وض���ع الدِّ
لة خارج  ت معارضة الحوادث المتنامية والظروف المتش���كِّ وظن���ونٍ، وعَ���دَّ
س���يطرتها ودائرته���ا خدم���ةً للإس���لام، وبالتالي نَسِ���يَتْ منذ زم���نٍ أن تتبنَّى 
مبادرات تصبُّ في صالح الإس���لام، فعارضت هذه الأوساطُ متعاونةً مع 
مجموع���ة م���ن مراك���ز الق���وى المتخوّفة من حرك���ةِ فتح الله كُولَ���نْ للحوار 
والتس���امح مب���ادرةَ الحوار بين أتب���اع الديانات التي أطلقه���ا؛ في حين أنها 

ة لأقصى درجة لأن: كانت مبادرةً مُهِمَّ

المس���ألة 	  تن���اول  عن���د  أمامن���ا  يب���رز  ال���ذي  والمش���هد  "اللوح���ة 
كالتال���ي: ه���و  ونش���ره  ب���ه  والتعري���ف  الإس���لام  بي���ان  إط���ار   ف���ي 

لا توجد على س���طح الأرع اليوم أرضيةٌ صالحة للتبليغ بالإس���لام، 
قًا كبيرًا ف���ي المجالين  والعال���مُ الحدي���ثُ يتفوّقُ عل���ى المس���لمين تفوُّ
الاقتص���ادي والسياس���ي اللذين يأتيان ف���ي المرتبة الأول���ى من اهتمام 
قُ المس���لمين في هذين المجالين فللأس���ف  الناس في عصرنا، أما تفوُّ

)259(  مجلة "يَنِي أوُمِيتْ )Yeni Ümit(" التركية، العدد 16، ص 7-11؛ والعدد 17، ص 13-7.
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قِ الإسلام  نهم من إبراز تفوُّ صار تاريخًا، كما أنهم ليسوا في وضع يُمكِّ
في هذين المجالين على نحو محسوسٍ وملموسٍ في الوقت الراهن؛ 
وبالتال���ي ف���إنَّ أكث���رَ ما يحتاجه العالم في عصرنا عند ش���رح الإس���لام 
والتعري���ف ب���ه وتقديم���ه ه���و القِيَ���مُ الإس���لاميّة الأخلاقيّ���ةُ والروحيّةُ، 
ونظامُه التعبُّ���ديّ، ونظرتُه للوجود والكون، ومبادئُه القادرة على إنهاءِ 
رًا، وإنّ  ين والعِلم التي سيطرت على الغربِ مؤخَّ راع بين الدِّ فكرةِ الصِّ
راعِ وخوائِهِ في الأقل  أُسُسَ���هُ القادرةَ على الكش���ف عن تفاهة هذا الصِّ
لَتَحْتَلُّ الصدارة في الأهمية، وتقديمَ هذه الأمور وإبرازَها، ولا س���يما 
لْمِ  بتمثُّلها وتجس���يدها يُحتِّمُ ويستلزمُ وجودَ مناخٍ من المصالحة والسِّ
والحِ���وار؛ إذ يس���تحيل بيانُ أيِّ ش���يءٍ على الإطلاق في مناخٍ تس���ودُه 
الحروبُ والصراعات، ولأن الأوس���اط التي تعارع الحوار عن عمدٍ 
نَ مناخٌ وجوٌّ على هذا  وقصدٍ تعلمُ هذا فهي لا ترغبُ أبدًا في أن يتكوَّ

النحوِ والشاكِلَةِ.

إن الصورةَ الذهنيّة التي رُس���مت للإس���لام في العالم أجمع منذ بداية 	 
بُلِ والوسائل صورةٌ مخالفةٌ  التسعينات -خاصة- والمدعومة بكلِّ السُّ
رَ بأنه القتلُ والإرهابُ والإجرامُ  تمامًا لجوهر الإسلامِ وروحه؛ إذ صُوِّ
ذَةَ  والتخلُّفُ، وكما أُشير إليه آنفًا؛ فإن مشاهد الإرهاب والعنف المُنَفَّ
قت  لترسيخ هذه الصورة الذهنيّة عن الجغرافية الإسلامية دائمًا ما عمَّ
رَ المرادَ إلصاقه بمُحَيّا الإسلام الطاهر، وعمِلَت  -للأسف- ذلك التصوُّ
على تسويدِهِ وتشويهِهِ، وهنا نجدُ تساؤلًا يطرحُ نفسه بنفسه بقوّةٍ: أهكذا 
تُعْرَفُ حقائقُ الحضارات والديانات؟! وهل هذا هو المسارُ الصحيح 
ال���ذي نتقصّى من خلال���ه الحقائق الدينيّة؟! إن قيمًا كحقوق الإنس���ان 
وحرياته الأساس���ية والديمقراطية والمحبة والتسامح والحوار والعناية 
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بالفرد قيمٌ لم يعارع الإسلامُ أيًّا منها قطّ، وإن كانت له مجموعة من 
قُ ببعض جوانب  المُثُ���لِ والموروثات والأحكام الخاصّة به فيم���ا يتعلَّ
تلك القيم؛ فقد وضع هذه القيم في المرتبة الأولى س���واءً من الناحية 
الاعتقاديّةِ أو التطبيقيّةِ على مرِّ التاريخ، ومن ثَ�مّ فإن تقدي�مَه وتعريفَه 
على نحوٍ يخالف ذلك تمامًا يعني ادّعاءَ ش���روقِ الش���مسِ من مغربها، 
أو محاولةَ تدويرِ الكوكبِ في عكسِ اتّجاهه، وليس للمس���لمين قدرةٌ 
���سَ على الصراع والعراك، وبالتالي  وقوّةٌ لإثبات العكس في عالمٍ أُسِّ
ف���إنَّ إبرازَ الإس���لام وتقديم���ه بما يمتلِكُه من قيمٍ أصيل���ةٍ تمامًا وجاذبةٍ 
رِ  تِ���هِ وماهيَّتِهِ الحقيقيّ���ةِ مرهونٌ بتوفُّ للن���اس ف���ي يومنا ه���ذا، وبيانه بهُوِيَّ

لْم. مناخٍ يسودُهُ التصالحُ والتسامحُ والحوارُ والسِّ

���ةَ حقيق���ةٌ ش���اخصةٌ أمامنا؛ هي أن الغربَ يس���بق العالم الإس���لامي 	  ثَمَّ
بمراحل عديدة من النواحي: الاقتصادية والسياس���ية والعسكريّة، وأما 
العالم الإسلاميُّ فإلى جانبِ أهمّيّة الإيمانِ والعبادة والأخلاق وعدمِ 
ةَ حكمة ف���ي وجود عوامل مثل القوّة  تقليلن���ا من ش����أنها بتاتًا إلا أنّ ثَمَّ
ف���ي الدني���ا والاقتصادِ الذي يحقّقه���ا، وهناك وجه آخ���ر للحقيقة التي 
أش���رنا إليها هو حقيقة أن الغربَ يس���تحيل عليه -برغم ما يمتلكه من 
مصادر القوى الكثيرة- أن يمحو الإسلام مِنْ الدنيا ومن أذهان الناس 
وقلوبهم، وأنَّ المس���لمين يس���تحيل عليهم أيضً���ا الزحفُ نحو الغرب 
يَّةٍ، وبالتالي فإنَّ تقاسُمَ القيم ونشرَها في عالمنا  ةٍ مادِّ بما لديهم من قوَّ
لِ  رِ التكنولوجيا ووس���ائلِ الاتص���الِ والتنقُّ ال���ذي أصب���حَ بفض���ل تط���وُّ
والمواصلاتِ مثلَ قريةٍ صغيرة من الس���هلِ تب���ادُلُ العلاقات فيها؛ أمرٌ 
ةِ بكلِّ فردٍ، أما ضرورةُ أن يعيشَ  مرتبِطٌ بالاعتقادِ ووجهةِ النظرِ الخاصَّ
نَ  ما يخصُّ الآخرين أيًّا كان دون تفريق، وأن يحظى بالاحترام ويتكوَّ
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، وسيصُبُّ في صالح المسلمين أيضًا.  مناخٌ يقوم على هذا فهو حتميٌّ

لق���د عرف المس���لمون كيف يتعايش���ون م���ع أتباع الديان���ات الأخرى 	 
خلالَ حُكْمٍ إسلاميٍّ دام أحدَ عشرَ قرنًا من الزمان، وشهد التاريخ في 
قِ ذلك على أعلى المس���تويات، وفي المقابل  تلك الحقبة إمكانيّة تحقُّ
ف���إن تاري���خ تعايُشِ الغربيّين -باعتبارهم أصح���اب بيتٍ واحدٍ تقريبًا- 
مع المس���لمين لا يرجع إلى ما قبل سبعةِ أو ثمانية عقود؛ فالتكتلات 
  الغربيّة التي رفضت الإسلام كدينٍ فيما قبلَ ذلك، ووصَفَتْ رسولَنا
بأكثر الصفات تحقيرًا بدأَتْ -ولو على مس���توى المجتمع والمواطن 
ف���ي الأقل- تعترفُ بالمس���لمين ثم بالإس���لام، وق���د زادت هذه الرغبة 
فِ بس���بب علاقات الجوارِ مع المسلمين في مُدُنِهِم، ونتيجةً  في التعرُّ
رُ علاقاتٌ يمكن وصفها بالحميميّة، وصار واردًا أن  لذلك بدأت تتطوَّ
فين المهمّين والكهنة  رات كرؤية الحقيقة لدى المثقَّ تق���عَ بعضُ التطوُّ
ين المسيحيين، وأصبحَ ممكنًا وجودُ شيءٍ من اللين تجاه  أو رجال الدِّ

الإسلام، بل والميل إليه.

فمث���لًا يمكننا أن نذكر إل���ى جانب الكاتبة والباحث���ة الإنجليزية "كارن 
أرمس���ترونغ )Karen Armstrong(" مؤلِّف���ة كتابِ: "محم���د : نبي لزماننا" 
المه���مِّ لأقصى درجةٍ رجالَ دي���نٍ ومثقفين وغيرَها الكثيرين أمثال كلٍّ منْ: 
 ")Charles J. Ledit( و"كارلس ج. لي���دت ")Massignon( لوي���س ماس���ينون"
 ")Irene-M. Dalmais( و"إيرن-م. دالمي���س ،")Y. Moubarac( و"ي. مب���ارك
و"ل. غ���اردت )L. Gardet(" و"نورمان دنيال )Norman Daniel(" و"ميش���يل 
ليلون���غ )Michel Lelong(" و"ه�. موري���ر )H. Maurier(" و"أوليفر لاكومب 
و"س���يدني   ")Thomas Merton( مارت���ون  و"توم���اس   ")Olivier Lacombe(

غريفث )Sidney Griffith(" و"توماس ميتشيل )Thomas Mitchell(" و"جون 
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 ،")Dale F. Eickelman( و"دال ف. إيكلم���ان ")John Esposito( ايسبوس���يت
ا بالنسبة لمستقبل العالم والبشريّة، ولا سيّما  واس���تمرارُ هذا الجو مهمٌّ جدًّ
بُ مناخً���ا دافئًا من  بالنس���بة لحاضر الإس���لام والمس���لمين، وهو أيضًا يتطلَّ

الحوار والتسامح والسلم.

والخلاص���ة توافقً���ا مع أحدِ أهمّ المفكّرين الإس���لاميّين: إنّ المس���لمَ 	 
الواثقَ في إسلامِهِ وعقيدتِهِ في ظلِّ عالَمٍ يسودُهُ العلمُ مستقبليًّا بمعايير 
لُه تمامًا إلى عصر المعرفة، وفي أنَّ الإس���لامَ يجعل  أكب���ر وأعظم تُحوِّ
العقلَ والعلمَ يُقرّان بأحكامه جميعها إنْ أقامَ حوارًا مع أتباعِ الديانات 
فًا منه، ولا عملًا يستوي القيام به من  الأخرى؛ فإنَّ فعلَه هذا ليس تلطُّ
عَدَمِ���هِ، ب���ل يمكننا القولُ إنَّه وظيفةٌ حتميّةٌ وضروريّةٌ بالنس���بة لمس���لم 
يُ���درِكُ معن���ى الإس���لام ووظيفتَه وواجبَه إزاء دينه على وجه البس���يطة، 
فَهم  والمس���لمون الذين عاشوا حتى اللحظة خوفًا وقلقًا من "أن يتخطَّ
الن���اس" لعق���دة كامنة في عالم اللاوعي عندهم، ورأوا الاس���تمرار في 
قونهم من كلِّ جان���بٍ وكأنه ركنٌ من  الدفاع هَوَسً���ا ب���أن الأع���داء يطوِّ
أركان الإسلام؛ حانَ الوقت أن يَخرُجُوا من سجنٍ حبسُوا هم أنفُسَهم 
في���هِ، ويدرك���وا ما الذي يجري في العال���م الخارجي، فلقد صارَ العالمُ 
رٍ بالنسبة لنا نحن،  مٍ بالنسبة للآخرين، وعالمَ تَدَنٍّ وتَأَخُّ عالمَ ترقٍّ وتقدُّ
لِّ والخسارة  فلماذا يظلُّ الأمر هكذا دائمًا، لماذا يكون الإسلام دين الذُّ
دة والمُحتَقَرين الباحثين  دة والقلوبِ المتجمِّ والخرابات والعقولِ المتبلِّ
عن العَيشِ في عوالم أخرى، والمنبوذين من العوالم الجديدة القائمة، 
ةَ شرطٌ في غاية الأهمّية للتخلُّصِ من كلِّ هذه؛ إذ يكفي ألا  لماذا؟ ثَ�مَّ
يجعل المس���لمون الإس���لامَ وس���يلةً لرغباتهم في إثبات الذات، وسببًا 
للغرور بالانتساب إليه والتعالي على الآخرين، وسُلّمًا يصلون به إلى 
���وه ويعتنقوه ويتمثَّلوه  أهدافه���م الدنيويّة أو السياس���ية، وعليهم أن يتبنَّ
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قُ بتغييرهم الصورةَ التي كوّنوها  مُوه كدينٍ، ولا شكَّ أنَّ هذا يتحقَّ ويُقَدِّ
في أذهانهم عن الإس���لام حاليًّا؛ فهي صورةٌ الإس���لامُ منها بَرَاءٌ كبراءةِ 

الذئب من دمِ ابن يعقوب، ويستحيل لها أن تُعَبِّرَ عنه أصلًا.

ويدع���مُ كُولَ���نْ مبادراته للحوار بتطبيق���اتٍ من القرآن الكريم والس���نَّةِ 
، وقد جُمِعَت هذه التطبيقات في كتاب "مناخ  رة والتاريخ الإسلاميِّ المطهَّ
 Fethullah Gülen’in( التسامح والحوار في أحاديث فتح الله كُولَنْ وكتاباته
Sohbetlerinde ve Yazılarında Hoşgörü ve Diyalog İklimi(" ال���ذي أع���ده 

"قُدْرَت أُونَالْ )Kudret Ünal(" و"سَ���لْجُوقْ جَامْجِي )Selçuk Camcı("، وقد 
ثَ فيه عن الأمور  أدل���ى فت���ح الله كُولَنْ بتصريحٍ إلى إحدى المجلّات تحدَّ

التي تدفعه للحوار فكان ممّا قال:

"خُلِقَ الإنسانُ كريمًا، وهو يسعى دائمًا خلفَ الأشياء الجميلة 
والحسنة، إلا أنه تنهال على رأسِهِ -أحيانًا- أحجارٌ لم يكن يتوقَّعها 
أو ليس له دخل فيها، وما في خلقة الإنسان من كرم وحسن هو ما 
يحثُّني ويدفعُني إلى إجراءِ حركةِ حوارٍ على مستوًى عالميّ، ولديَّ 
أملٌ واعتقادٌ تامٌّ بأن الإنسانيَّةَ المعجونةَ خميرتُها وجوهرُها بالخيرِ 
والجم���الِ س���وف تَصِلُ وتُكمِ���لُ ذاتَ يومٍ هذا الخ���طَّ الذي تُحَتِّمُه 
ئِمَة حاليًّا  وتستوجبُه تيكَ الخميرة، وأنا على اقتناعٍ بأنَّ الإنسانية السَّ
من الح���روب والصراعات والدماء المس���فوكةِ والمظالم المرتكبةِ 
ةٌ لحوارٍ وسِ���لْمٍ عالميّ، كما أنَّ المناخ مهيَّأٌ لحوارٍ من هذا  مس���تعدَّ
النوع، وإننا إن لم تَزِلَّ خطواتُنا ولم نَضِلَّ طريقَنا لفي أنسبِ وقتٍ 

قِ هذه الغاية السعيدة". وأسنَحِ فرصةٍ من أجل تحقُّ

���ق أيُّ ش���يءٍ إيجابيٍّ  وم���ن الواض���ح تمامًا اس���تحالةُ أن يتحقَّ
فِ بارتكاس���يةٍ والتركي���زِ دائمًا على الأعمال العدائيّة  في ظلِّ التصرُّ
والوق���وفِ ف���ي مواجه���ة الآخرين وفي س���احة الص���راع، ومن هذه 
رُ فيه  الناحي���ة ف���إنّ من مقتض���ى الفِطْرةِ في هذا العصرِ ال���ذي تتصدَّ
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القِيَمُ الحضاريَّة أن يس���تطيعَ الإنس���انُ الذي هو مخلوقٌ اجتماعيٌّ 
ةَ حقيق���ةٌ دائمةُ الطَّرحِ  ح���لَّ قضاياه ومش���كلاته بالحوار فق���ط، وثَمَّ
بالنس���بةِ لنا منذُ القِدَمِ، لم يكتش���فها العالم إلا عقبَ انهيار "الس���تار 
الحديدي"؛ هي أنَّ الأديانَ س���تكونُ صاحبةَ الكلمةِ في المس���تقبل، 

وهذا هدفٌ طبيعيٌّ يسيرُ نحوَهُ البشرُ.

والإس���لامُ والمس���يحيَّة ف���ي الوق���ت الراهن هما أكث���رُ الأديان 
أتَْبَاعًا في العالم، كما تتمتّع البوذيةّ والهندوسيّة أيضًا بِعَدَدٍ كبير من 
الأتب���اع، أما اليهودية فإنها مؤثِّرَةٌ وإن بَدَتْ صغيرةً بالنظر إلى عدد 
المنتسبين إليها، ولذلك فإن حوارًا يبدأُ بين هذه الأديان عند نقاط 
قِ بعثٍ وصُلْحٍ وسِلْمٍ  الاتّفاق أوّلًا سيُسهم إسهاماتٍ مهمّةً في تحقُّ
ة، وكما أننا لا نَعرِعُ على  ، وإننا لا نرتاب من قِيَمِنَا الخاصَّ عالميٍّ
أح���دٍ الانضم���امَ إلينا أثناءَ عمليّة الحوار؛ ف���لا يخطرَنَّ بِبَالِ أحدٍ أنْ 
يع���رع علين���ا مثل ذل���ك؛ فقد دعا الق���رآن الكري���م أصحاب تلك 
الديان���ات إلى الحوار قبل أربعةَ عش���رَ قرنً���ا، إلا أنَّ العصورَ الفائتة 
كانت -نتيجة للزمان والظروفِ- عصورَ قتالٍ وحروب في الأكثر، 
أمّا مؤخّرًا فالزمان زمانُ انش���راح الأذهانِ والقلوبِ، زمانُ التلاحُمِ 
���ةِ المتبادلة، ومقارنةُ الوضع ما  والت���واؤمِ في ظلِّ الاحترامِ والمحبَّ
قب���ل الحديبي���ة م���ع العامين المنصَرِمَي���ن بين الحديبي���ة وفتحِ مكة 
تعطين���ا ط���رفَ الخيط اللازم الإمس���اك به في ه���ذا الموضوع؛ فقد 
أطل���قَ الق���رآنُ الكريمُ لف���ظَ "فتح" على صُلْ���حِ الحديبية، قبل فتح 
مك���ة؛ إذ أغُلقت أبوابُ الصراع بصلح الحديبية، وانفتحت أبواب 

القلوب، فكان هذا هو الفتح الحقيقي")260(.

ج. فعاليات الحوار

التقى فتح الله كُولَنْ بالبطريرك "برثلماوس" رئيسُ أس���اقفة إس���طنبول 
لِ خطوةٍ في طريق الحوار بين منتس���بي الأديان، وبما  وروم���ا الجدي���دة كأوَّ

)260(  مجلة "أكَْسِيُونْ )Aksiyonِ(" التركية الإخبارية، 14- 20 فبراير/شباط )1998م(، ص 167.
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يص���بُّ ف���ي صَالح مبادَرَته ف���ي إجراء الح���وار وإقرار التس���امح في تركيا، 
ا لقد كانت  ومم���ا لا ش���كَّ في���ه أن هذا اللقاء كان���ت له أصداءٌ عظيم���ةٌ، حقًّ
كذلك؛ فقد كانت بعضُ الأوس���اط الرس���مية والإس���لامية والقوى القوميّة 
تنظر بعين الريبة والش���كِّ دائمًا إلى بطريركية الروم بإس���طنبول، وتتوجّس 
���سُ في داخلها لصالح العالم الأرثوذكسي  خيفةً من كَونِ المس���يحيّةِ تتجسَّ
خاصّ���ة، كما ترى أنها تمارس نوعًا من العمل السياس���ي، وتس���عى جاهدة 
لتحقي���ق غاية معيّن���ةٍ كإحياء جمهورية "بونط���وس الرومانية"، وكان موقف 
النظام الرسميّ يتطابقُ مع موقفِ كثير من المسلمين، وفي رأيي وقناعتي 
أنَّ النظ���ام السياس���يّ تس���بَّبَ بالضرورةِ في إثارة حالةٍ نفس���يّةٍ ب���أنَّ الأعداء 
قونن���ا م���ن كلِّ جان���ب، وأننا عُرض���ة للاعت���داء داخليًّا  يتربَّص���ون بن���ا ويطوِّ
ي الدائمُ لذلك، ول���م يتم تبَنِّي  ���ا وم���ن ثَمَّ يتحتّ���م الدفاع والتص���دِّ وخارجيًّ
، وهو ما أثار قلقًا بش���أن لِقاء فتح الله كُولَنْ  خط���وةٍ فاعل���ةٍ وموقفٍ إيجابيٍّ
بالبطري���رك برثلم���اوس، ف���ي حين أن ه���ذا النوع من المباحث���ات يمكنه أن 

قَ فوائد جمّةً وعظيمةً. يحقِّ

- بالبطريرك كحادثة ستهزُّ  رٍ إسلاميٍّ لقد فُهم لقاءُ فتح الله كُولَنْ -كمفكِّ
عائها  وتُزل���زلُ الس���يادة المطلَقَةَ "ل�"الدول���ة العميقة" التي جعلت -رغ���م ادِّ
ةً  ين مادَّ ة اس���تخدام كل ش���يءٍ بما في ذل���ك الدِّ العلمانيّ���ة- سياسَ���تَها العامَّ
ةٍ وطاقةٍ  فُ فيها كيفما تريد؛ بينما كان هذا اللقاء يتمتّع بقوَّ وبضاع���ةً تتص���رَّ
لِ نحو حياةٍ  نُ���ه م���ن أن يُصبحَ واح���دةً من أهم خطوات مرحلة التح���وُّ تُمكِّ
عِ أنْ ينعكس بقوّةٍ على س���ائرِ المؤسس���ات الأخرى  مدنيّةٍ وكان من المتوقَّ
ف���ي البلاد، وهذا ما فَهِمَتْهُ بعضُ الأوس���اط المحرومة من أيِّ هدفٍ وغاية 
، وهي لا تجد س���بيلًا لإخ���راج البلاد  مَ والنموَّ -ولو بس���يطة- تنش���دُ التق���دُّ
س���ات  من قُمقُمِها بأيَّة حالٍ كي تجعلها دولةً قويّة، بل إنَّ مثل تلك المؤسَّ
قِ الش���فافيّة والديمقراطية، والأكث���ر من ذلك أنها  تقط���عُ الس���بيل أمام تحقُّ
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تبن���ي سياسَ���تَها الخارجيّةَ على الع���داء مع جيرانٍ كان���وا ذاتَ يومٍ ولاياتٍ 
تابعةً لها، إلا أن مُعظمَ المثقّفين المس���لمين وروّاد الفِكْرِ والرأي في تركيا 
عج���زوا -مثلهم في ذلك مثل رج���ال الدولة- أن يفهموا الأمر على الوجه 

السليم.

حةً لتحقيق مكاسبَ  وكان لقاء كُولَنْ وبرثلماوس مبادرةً ومحاولةً مرشَّ
ا لِصالح تركيا، مثلُ���ه في ذلك مثلُ غي���ره من لقاءات  عظيم���ةٍ ومميّ���زةٍ ج���دًّ
أجراه���ا كُولَنْ بش���أن الحوار بين أتب���اع الديانات الس���ماوية؛ لأن بطريركية 
ا في تركيا  ال���روم وإن كانت مؤسّس���ةً خاصّةً بجماع���ةٍ أعضاؤُها قليلون جدًّ
ةٍ من حيث كونُها بطريركيّة ومن حيث  إلا أنه���ا تتمتَّ���ع بموقعٍ ومكانةٍ مُهِمَّ
تأثيرُ برثلماوس ومكانته في الغرب، وكما أُشِير إليه آنفًا؛ فإن للدين مكانةً 
ا في سياس���ات الغ���رب الداخليّ���ة والخارجيّة، والس���لطة الواعيةُ  مهمّ���ةًّ جدًّ
الحكيمة في بلادها هي تلك القادرة على الاستفادة من هذا التأثير والتقدير 
والأهمّيّ���ة، ومب���ادرة فت���ح الله كُولَنْ الذي يُدْرِكُ جيِّدًا إل���ى أينَ يتَّجهُ العالم 
تتمتّع بطبيعةٍ من شأنها أن تفتح آفاقًا جديدةً داخليًّا وخارجيًّا أمام البلاد، 
وأرى أنَّ الأوس���اط الت���ي تعتقد أنَّ بقاءها واس���تمرارَها مره���ونٌ بالانغلاقِ 
قِ انفتاحاتٍ تَعِدُ بها  والقمعيّة قد أوعزت إلى أتباعِها أنّ الحيلولة دون تحقُّ
مث���لُ هذه المب���ادرات تكمنُ في اتّهام فتح الله كُولَنْ بأنه يس���تغلّ مثلَ تلكَ 
فُها توظيفًا ش���خصيًّا لِطرحِ نفسِ���ه ونَش���رِ تأثيره في الساحة  المبادراتِ ويوظِّ

العالمية.

إن لق���اءات فت���ح الله كُولَنْ واتصالات���ه لأجلِ إجراءِ الح���وار بين أتباع 
نَ نافذةً ومخرجًا لانفتاحٍ مهمٍّ بالنِّس���بةِ للمس���لمين  الأديان بإمكانها أن تُكَوِّ
المُعرّضِينَ دومًا للضغوط والهجوم والعدوان سواءً في تركيا أو في غيرها 
مُ على خِلافِ  من بلاد الجغرافية الإسلامية، بل بالنسبة للإسلام الذي يُقدَّ
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فات  نت له صورةٌ مدعومةٌ في الغالب باس���تغلالِ تصرُّ حقيقتِ���ه، وال���ذي كُوِّ
نُ الإسلام -ولو  بعضِ أدعيائه وس���لوكيّاتهم الخاطئة، وبهذا الش���كل يتمكَّ
بواس���طة إنس���انٍ واحدٍ يتمتَّعُ بتقدير الرأي العام- من الانفتاح حتى خارج 
ح���دودِه التاريخيّ���ة بعيدًا عن الأنظمة المس���يئة إليه، وبص���ورة مدنيّةٍ تمامًا، 
مُ باس���م الحوار بين  والحقيق���ة أن هن���اك منتدَيات ولق���اءاتٍ وفعاليات تُنَظَّ
اهُ من  ا من أنحاء العالم، وهذه المس���يرة تعمل بما تتلقَّ الأديان في كثيرٍ جدًّ
دع���مٍ على مس���توًى عالمي، ومن الجدي���رِ التفكيرُ على الأقلِّ في الأش���ياء 
التي كانت تُفعلُ باس���م الإس���لام والأضرارِ التي لحقته في مسيرةٍ ومرحلةٍ 
ةٍ مثّلَتْهُ أيَّما  أُقصي فيها دونَ أن يُسمحَ بأدنى نصيبٍ من المشاركة لأبناءِ أمَّ
تمثي���لٍ طيل���ةَ قرون عديدة، وف���ي حين يجب التأكيد على عالمية الإس���لام 
ةٍ على ما يعنيه  م���ن جانب؛ فإنه من الضروري أيضً���ا الوقوف بصورةٍ خاصَّ
حصرُه في إطار ضيِّقٍ وفي ش���عبٍ أو ش���عبين؛ فحين يُذكر الإس���لام نجد 
مات في أس���فل  العالَ���مَ الغربيَّ ي���راه دينًا يُمثّلُه العالم العربيّ وبعضُ المنظَّ
ةِ الهنديّ���ة أو إي���ران، وطالب���ان مؤخّ���رًا، بينما إن قُدّم الإس���لامُ تقديمًا  الق���ارَّ
جيِّدًا ومُثِّل تمثيلًا حقيقيًّا فإنّه يستطيع أن يفتحَ لنفسه ساحاتٍ ومجالاتٍ 
ا ف���ي الغرب، حتى ف���ي ظلِّ الظ���روف المعاص���رة، وبينما نذكر  مهمّ���ة ج���دًّ
ةٍ أن الإس���لام لا علاقة له أص���لًا بالتمييز  ���نَ بصف���ةٍ خاصَّ ذل���ك نري���د أن نبيِّ
��رُ أح���دًا، كما أنَّ  بي���ن الأمم بس���بب الل���ون والعرق، ومن هن���ا فإننا لا نُ�حَ�قِّ
إثارة عداوةٍ بين العرب والعَجَم، والتمييزَ بين التركي والعربي والباكستاني 
والأفغاني وإثارةَ مش���اعرَ س���لبية تجاه ش���عوب مس���لمة أخ���رى أمر خاطئُ 
ا، ويجب ألا ننس���ى أنه من صنيع  وخطرٌ عظيم يرفضه الإس���لام رفضًا تامًّ
أعداء الإسلام وتخطيطهم، ذلك أن الفهمَ المتناميَ في تركيا والذي يُدْرِكُ 
ويع���ي معنى الإس���لامِ كما ينبغي س���يُغَيِّرُ من الصورة المُغرِضةِ المرس���ومة 
مه في الظ���روفِ المعاصِرة عل���ى أفضلٍ نحوٍ  للإس���لام ف���ي العالم، وس���يُقدِّ
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وعلى صورةٍ توافق أصالَتَهُ وحقيقَتَه، ويبدو أن العالم الغربيَّ لا يدري شيئًا 
عن هذا، وإنّ مِنْ أهمِّ طُرُقِ تجاوزِ أسباب الفتنة والفرقةِ الخطيرة فيما بين 
المسلمين هو توجههم إلى الخارج، وانفتاحهم عليه، ومن ثمّ فإن الحوار 
ه المُقتَرَح، وقد تنزعج  مع العالم الخارجي مَنفذٌ مُهِمٌّ من منافذ هذا التوجُّ
رة  م���ن حوارٍ على ه���ذا النحوِ القوى المركزيّ���ةُ الدوليّةُ والمحليّ���ةُ المتحجِّ
الرافض���ة للتغيي���ر وانفتاح المس���لمين والبلاد الإس���لامية نح���و الخارج بل 
ون في  وفيم���ا بينهم عبر الحوار، أو قد ينزعج من ذلك المس���لمون الش���اكُّ
اعتقادهم الش���خصيّ وارتباطهم بالإس���لام المنغلقون على أنفس���هم الذين 
لا يمارس���ون نش���اطات تهدف إلى خدمة الداخل، الظانُّون أن الاكتفاء بما 
ر  هو موجود خدمةٌ للإس���لام، أو الأوس���اطُ التي لا تسعى للانفتاح والتطوُّ
رًا كهذا خَطَرٌ  مًا وتط���وُّ لصالح الإس���لام والب���لاد، أو تلك التي ترى أن تقدُّ

يَّة والمعنويّة. دُ وضعَها ومصالِحَها المادِّ يُهَدِّ

فبينم���ا كان كُولَ���نْ يتباحثُ م���ع برثلماوس طالبَ الأخي���رُ بإعادةِ فتح 
مدرس���ة الرهب���ان في جزي���رة "هَيبَلي أض���ه" )Heybeliada("، وف���ي المقابل 
اقترح عليه كُولَنْ أن يستخدم نفوذَهُ لدى الحكومة اليونانية من أجل إنشاء 
مدرس���ة تركيّة في "س���لانيك"، فبماذا س���يفيد تركيا افتتاح مدرس���ة الرهبان 
فها؟ هذه مسألةٌ أخرى يمكن مناقشتها على نحوٍ مستقلّ،  هذه؟ وماذا سيكلِّ
إن تركيا تعتقد أن غاية البطريرك الرئيس���ة من إعادة افتتاح مدرس���ة الرهبان 
جون منها إلى مختَلف الدول،  ين الذين س���يتخرَّ هذه هي إرس���ال رجال الدِّ
ي بهذه الطريقة نفسَ���ها في مواجهة بطريركية "موس���كو"، كما تُكس���ب  فتقوِّ
البَطرِيركي���ة س���يادةً وهيمن���ةً سياس���يةً، ه���ذا الاعتق���اد موجود ف���ي حين أن 
بارثلماوس يُعامَل في الأساس وكأنه بَطرِيَرك بَطرِيَركية ذات سيادةٍ سياسيّةٍ 
عالميًّا، لدرجة أنه يلتقي بالرئيس الأمريكي دون أي عَناءٍ أو مشقّة، وينبغي 
يَّة فيما يتعلّق بهذا الموضوع، وتقيّمه من  رَ بجدِّ على الإدارة التركية أن تُفكِّ
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جدي���د ولا س���يّما في ضوء ممارس���ات وتطبيقات الس���لطان محمد الفاتح 
قها مكانة  ل الفوائدَ التي قد تتسبَّب في تحقُّ ومن لَحِقَه من العثمانيين، وتتأمَّ
البَطرِيرك في بلادهم، وطبيعي أنه ليس من الس���هل الإجابة حاليًّا عن هذا 
مت من تلقاء  كله؛ فبعض المراكز المهمّة في الدولةِ -وليسَ كلّها- قد توهَّ

نفسها مجموعةً من الأضرار والمخاطِر غير الحقيقيّة.

ثم إن رئاسة الشؤون الدينية عُيّنت وكُلّفت لإجراء الحوار بين الأديان 
ةً حساب الفوائد  رات الأخيرة، ولنترك للسنوات القادمة خاصَّ يًا للتطوُّ تصدِّ
ها الح���وار على تركيا، وليَقُ���مْ بذلك نفسُ  والأض���رار الت���ي دَرّها أو سَ���يُدِرُّ
الأش���خاصِ الذين تحاملوا على الأس���تاذ فتح الله بس���بب فعاليات الحوار 

التي أطلقها.

د. لقاء الفاتيكان التاريخي

بع���د أن التق���ى فت���ح الله كُولَ���نْ م���ع برثلم���اوس بَطرِيَرك ال���روم التقى 
ف���ي صيف ع���ام )1997م( بالزعماء الدينيي���ن للطائفة الأرمنية والس���ريانية 
القديمة والطائفة اليهودية، والتقى كذلك بالأستاذ الدكتور "سيدني غريفث 
)Sidney Griffith(" رئي���س قس���م الدراس���ات المس���يحية الش���رقية بالجامعة 

الأمريكية الكاثوليكية في أمريكا صيف )1997م(، والكاردينال "أو كوننور 
)O’Connor(" أرش���يدوق الكاثوليكي���ة الروماني���ة ورئيس أس���اقفة نيويورك 

ومساعده "أليكس )Alex("، وتبادل معهم أفكاره وأفكارهم.

وق���د أجرى فت���ح الله كُولَنْ أهمَّ لق���اءٍ في إطار حركة الح���وار بين أتباع 
الأدي���ان م���ع الباب���ا "جون باول الثان���ي )John Paul("؛ ففي ه���ذا اللقاء الذي 
أُجري بالفاتيكان في التاسع من فبراير عام )1998م( ووُضِعَت أُسُسُه مسبقًا 
بلقاء "الكردينال أُوكونور" في أمريكا، وبمساهمة فاعلة ومهمة من "بير لويغي 
جالاتا )Pier Luigi Celata(" سفير الفاتيكان لدى أنقرة و"جورج ماروفيتش 
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)Georges Marovitch(" ممث���ل الفاتي���كان بإس���طنبول، وبِعِلْمِ كبار مس���ؤولي 

الجمهورية التركية بل وفي إطار إذنهم بذلك، ودعمٍ مهمٍّ من "ألطان كُووَنْ 
)Altan Güven(" سفير تركيا لدى الفاتيكان، بل وبناءً على دعوةٍ شخصيّةٍ من 

البابا اقترح فتحُ الله كُولَن على البابا بعد مراسم الترحاب والاحترام ما يأتي:

القيام بزيارة مش���تركة هذا العام إلى الأماكن المقدسة لديهم مثل: 	 
 ")Tarsus( و"طرس���وس   ")Antakya( و"أنطاكي���ا   ")Efes( "أف���س 

والقدس بمناسبة دخول المسيحية في الألفية الثالثة من عمرها.

إع���لان القدس منطقة عالمية يس���تطيع المس���لمون والمس���يحيون 	 
ةٍ ودون أيَّةِ قيود، بل ودون الحصول  ����ةٍ تامَّ يَّ واليه���ود زيارتها بِ�حُ��رِّ

على أيَّة تأشيرات.

تنظي���م مؤتم���ر دولي بالتع���اون بين أتباع الديان���ات الثلاث الكبرى 	 
لُ في أمريكا. يُعقد في عواصم مختلفة من العالم على أن يعقد الأوَّ

إنشاء جامعة مستقلّة في مدينة "حرّان )Harran(" -التابعة لمحافظة 	 
"أُورْفَة" التركية- توفر احتياجات الديانات الثلاث الكبرى، وتفعيل 

التبادل الطلابي بين العالمين: الإسلامي والمسيحي.

وق���د تقبَّل الإعلام وقطاع���ات المجتمع زيارةَ كُولَ���نْ واقتراحاته هذه 
بن���وعٍ م���ن الترح���اب باس���تثناء المجموعتي���ن اللتي���ن تحدثنا عنهما س���ابقًا، 
والمتناقضتين في الأساس إلا في معارضة فعاليات فتح الله كُولَنْ وأنشطته، 
ففي صحيفة "المس���اء )Akşam(" كتب "أحمد تَزْجَانْ )Ahmet Tezcan(" عن 

هذا اللقاء التاريخيّ وعن اقتراحات كُولَنْ أثناءه فقال مُقيِّمًا الموقف:

ز الح���وار بين الديانات  "ليت ه���ذه الاقتراحات تتحقّق؛ فيتعزَّ
ب في إط���ار هذا التعاون  الث���لاث ويتق���وّى بالتعاون، ويُ���وأدَُ التعصُّ
المحكم، كما أن تركيا تصبح نقطةَ تمركُزِ الأديان في العالم بأسره، 
ولا س���يما أنّ مش���روع تحوي���ل حرّان إل���ى قاعدة علمي���ة للديانات 
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قه من سِ���لْمٍ عالميّ؛ فإنه  الث���لاث الكب���رى اقتراحٌ رائعٌ لما س���يُحَقِّ
يتغلّب على الأزمات التي نعيشها في الجنوب الشرقي من البلاد، 
���دُ الطري���قَ لتخفيفِ الجراح ب�"ش���فقة مبارك���ة"، وينبغي دعمه  ويمَُهِّ

ومساندته حتى النهاية".

أم���ا "أحمد طُ���ورَانْ أَلْقَ���انْ )Ahmet Turan Alkan(" في صحيفة "زمان" 
ا قائلًا: التركية فيُعلِّق على الأمر تعليقا مهمًّ

"هل يمكن أن نتخيل إنس���انًا مُنصفًا لا يشعر بالحماس لفكرة 
جامع���ة "ح���رّان" الت���ي اقترحها الأس���تاذُ ف���ي هذا اللق���اء؟ أغمضوا 
سَ���تْ، وشَ���رَعَتْ  أعينك���م الآن، وتخيل���وا أن جامع���ةً كهذه قد تأسَّ
راتٍ جيّدةً من مرحلة الليس���انس إل���ى مراحل ما بعد  سُ مق���رَّ تُ���درِّ
المس���لمين  التدري���س  هيئ���ة  وأعض���اء  الط���لاب  وأنَّ  الدكت���وراه، 
والمس���يحيّين واليه���ود يتبادل���ون التحيّ���ة فيما بينه���م، ويتحاورون 
ف���ي مودة داخل قاعات ال���دروس وفي حدائ���ق الجامعة وطرقاتها 
وقوفًا أو جلوسًا، وأن الطلاب يشاركون عبر نظام التبادل الطلابي 
-كزائري���ن- ف���ي ال���دروس والمحاض���رات، وأنَّ هن���اك مؤتمراتٍ 
علميّةً س���نويَّةً تُنَظَّم بِصفةٍ فرديةّ أو بالمش���اركة والتعاون، وأن هذه 
المؤسّسة التعليميّة جذبت الطلاب من كل أنحاء العالم، فضلًا عن 
أن ذل���ك يتحقّق في حرّان ف���ي قلب جغرافيا الخير والجمال وطنِ 
المِلَّةِ والتقاليد الإبراهيمية؛ وناهيكم عن تحولها من خيالٍ خاطفٍ 
رِها وتخيُّلها بشارة إبراهيمية؟  د تصوُّ إلى واقعٍ ملموسٍ، أليس مجرَّ
وإن تشكلت هذه الجامعة ذات يوم أليست تسميتُها باسم "جامعة 

دُ تلك الروح العظيمة... سيدنا إبراهيم" تُخلِّ

آملُ أن يشُ���كِّلَ هذا اللقاء بدايةً لنش���أةِ مناخٍ من التفاهم الدائم 
الثاب���ت؛ وكم���ا قال المرحوم الش���يخ س���عدي: فإنَّ البش���رَ بعضهم 
أعضاء بعض، وس���وف يستوعبُ البش���ريَّةَ جمعاءَ ذلك اليومُ الذي 
سنحاسَبُ فيه جميعًا"، لقد نسينا منذ زمن طويلٍ الأحلامَ العظيمة؛ 
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إننا لمدينون بالتقدير والش���كر لمن يفتحون أمامنا أبعادًا ومش���اعر 
قة  عالمي���ة ف���ي خضمِّ تلاطمُِ أم���واجِ الأمور العاديَّةِ البس���يطةِ المطوِّ

أفكارنا وأفقنا".

:")Hadi Uluengin( ْويقول "هادي أُولُو أَنْغِين

إن فت���ح الله كُولَ���نْ -ف���ي فت���رةٍ راج���ت فيه���ا نظريَّ���ة ص���راع 
الحضارات والخوفُ من الخطرِ الإسلامي- قد أوصلَ البحثَ عن 

التسامح والحوار إلى أعلى المستويات بلقائِهِ البابا".

وي���رى فعالي���ات فت���ح الله كُولَنْ لأجل التس���امح والح���وار إلى جانب 
د  المدارس التركية المنفتحة على العالم نتيجةً إيجابيَّةً وصائبةً تمامًا، ويؤكِّ
كَ الحوار  لُ مُحَرِّ على أنَّها تُخمد فتنةَ الاستقطاب الداخلي في تركيا، وتُشَكِّ
عات الملتزمة دينيًّا على حدٍّ سواء، في حين  والتسامح داخلَ الكتل والتجمُّ

مُ "أولو أنغين" معارضي هذه الفعاليات على النحو الآتي: يُقَدِّ

"أم���ا القط���بُ المع���ارع لمثل ه���ذا النوع من دعوات الس���لم 
والحوار فإنه يؤُوي الدينيّين المتش���ددين من جانب، والمتس���لطين 
م���ن جان���ب آخر، وهن���ا يتّحِ���دُ الِإخْ���وَةُ الأع���داءُ، ع���لاوةً على أن 
اس���تخدامَ بع���ض الفئات المش���هورة فاش���يَّتهم الجامح���ة المعروفة 
للجمي���ع، واس���تغلالَهم الأعم���الَ التحريضيةَ العميل���ةَ كمأجورين 
لُ إثباتًا ودليلًا آخ���ر على أنَّ كُولَنْ  ف���ي تنفيذ اعتداءات دنيئةٍ يشُ���كِّ

يه يسيرون في الطريق الصحيح")261(.  ومحبِّ

وقد جاءت أهمُّ التحليلات والتقييمات بشأن لقاء فتح الله كُولَنْ والبابا 
 Sidney( وأكثرها تعبيرًا ومعنى على لسان الأستاذ الدكتور "سيدني غريفث
Griffith(" رئيس قس���م الدراسات المس���يحية الشرقية بالجامعة الكاثوليكية 

بواشنطن؛ إذ يقول: 
)261(  عبد الله أرَْغُونْ: المصدر السابق، ص 285-283.
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فَ المسيحيُّون  "المقصد في الحوار هو أن يكون وسيلةً ليتعرَّ
جيّدًا على حقيقة الإسلام التي يجهلونها".

ةٍ بش���أن الإسلام والصورة التي يُعرَف بها  ويقف على بضع نقاط مهمَّ
في العالم فيقول: 

الإسلام اليوم يدُرسُ في جامعات الغرب في أقسام الجامعات 
للعل���وم السياس���يّة أو العلاق���ات الدولي���ة ف���ي الأكثر؛ فيُنظَ���رُ إليه من 
الجانب السياس���ي أي بعين المستش���رِق؛ إذ لم يدُرس الإس���لام في 

كليات الإلهيات كدينٍ؛ ولذا أرى أن المشكلة تبدأ من هنا")262(.

 Hüsamettin( ْوف���ي حي���ن أن السياس���ي "حس���ام الدي���ن جِينْ���دُورُوق
Cindoruk(" ينتق���دُ مواق���ف الأوس���اط المعارضة للقاء فت���ح الله كُولَنْ مع 

 ")Kemal Yavuz( ا منه على السؤال المغرع ل�"كمال ياووز البابا ويُفنِّدها ردًّ
القائل: بأي صفةٍ وتمثيلًا لِمَنْ ذهبَ الأستاذ فتح الله إلى الفاتيكان؟ ولماذا 

استقبله السفير؟... يقول:

"يبدو أن البابا شعر بأنه لا تلزمه قراراتُ الثامن والعشرين من 
فبراير/شباط!")263(.

وإذ ب��"آيْهَ���انْ قَاطِيرْجِ���ي قَ���ارَا )Ayhan Katırcıkara(" يلفت الانتباه إلى 
النقطة نفسِها في صحيفة تركيا هكذا:

"التق���ى فتح الله كُولَنْ بالبابا "جون باول الثاني" فكانت فرصةً 
سانحةً لِشَنِّ هجومٍ جديدٍ عليه؛ شيخٌ يصُبح عالَميًّا، يسُمع كلامُه 

ويحظى بالاهتمام، هل يعُْقَل هذا؟!".
)262(  صحيفة "زمان )Zaman(" التركية، من 30 يناير/كانون الثاني )1998م( إلى 1 فبراير/شباط )1998م(.

)263(  هذه القرارات كانت تدين المتدينين في تركيا منهم فتح الله كولن، وكان "حسام الدين جِينْدُورُوقْ" يقول هذا 
الكلام على سبيل الاستهزاء. )المترجم(
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إن فت���ح الله كُولَ���نْ لا يخ���دم الإنس���ان الترك���يَّ فحس���ب، ب���ل 
الإنس���انَ أينما يكون، ويحمل إليه الس���لام، ويهديه التسامح؛ على 
الرغ���م م���ن أن���ه لا يملك من متاع الدنيا ش���يئًا عل���ى الإطلاق، وما 
يقع على عاتق العلمانيّين الآن هو تفعيلهم المؤسّسات التي ربما 
يستطيعون تأسيسها كبديلٍ للمؤسّسات التي ينتقدون إمكانيّاتها في 
أداء الوظيفة المنوطة بها، وهذا الأمر يتحقّق بالتضحية والعطاء، لا 

بِ")264(. بالأخذِ والتَّكَسُّ

ها يوضّح الأس���تاذ الدكتور "س���عاد يِيلْدِرِمْ"  وعقب هذه النقاش���ات كلِّ
لٍ يمك���ن القول إنه  المس���ألةَ بش���كلٍ أكث���ر من نقاط مختلف���ة عبر مقالٍ مطوَّ
م في مقالِ���هِ هذا القرنَ العش���رينَ  يض���ع ب���ه النقاطَ عل���ى الح���روف، إذ يقدِّ
بس���ماتِهِ البارزة كان���دلاع الحروب العالمي���ة فيه، وانفج���ار القنبلة النووية، 
لِ عصرِ الصناعة إلى عصر المعلومات، وفي هذا العصر الذي شَهِدَ  وتحوُّ
راتٍ عملاقةً في وس���ائل التواص���ل الاجتماعي، وف���ي عالمٍ على هذا  تط���وُّ
النح���و يس���تحيل أن تظلَّ المجتمعات والأفراد منفصل���ةً عن بعضها لا تأبهُ 
ثُ في المجال الفكري الوفير  رُ وتتحدَّ بم���ا يحدث، وأن القِيَمَ التي لا تتطوَّ
الإنت���اج، والعاج���زةَ ع���ن تقديم نفسِ���ها بالتج���دّد الدائم كما ه���و الحال في 
كبِ إلى أن تُلقَى  يّ تَضْمُرُ على الفور، وتبقى في مؤخّرةِ الرَّ المج���ال الم���ادِّ

في مزبلةِ التاريخ، وهذا تحريرٌ واستنتاجٌ في غاية الأهمّيّة.

بعد ذلك يتوصل الأستاذ "سعاد يِيلْدِرِمْ" إلى ثلاث نتائجَ ونقاطٍ مهمّة 
هي:

1- أنَّ العالم الإس���لاميَّ المعاصر ضعيفٌ ف���ي مواجهة العالم الغربيِّ 
ةِ فليس هو في  سياس���يًّا واقتصاديًّا وعس���كريًّا، وإن رغب في استخدام القوَّ

نُهُ من استخدامها. وضعٍ يُمَكِّ
)264(  عبد الله أرَْغُونْ: المصدر السابق، ص 288.
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���ن تمامً���ا وف���ي غاية الوض���وحِ أن���ه يس���تحيل لأيِّ دينٍ أن  2- لق���د تبيَّ
يمح���وَ غيرَهُ من على وجهِ الدنيا، وأتباعُ الأديان مطالَبون بالتعايُشِ وتبادُلِ 

الاحترام من أجل عالَمٍ آمنٍ هادئ.

3- دعا الإس���لام في أول ظهوره المس���يحيِّين واليهودَ الذين وصفهم 
، غير أن هذه الدعوة لم تلقَ آذانًا صاغيةً  بأنهم أهلُ كتابٍ إلى حوارٍ عالميٍّ
ةً تزيد على ثلاثة عش���رَ قرنً���ا، بل حدثَ  وبالتال���ي فل���م تتحقّق الإجاب���ةُ مدَّ
العكسُ؛ إذ رُسِمت للإسلام في الغربِ في تلك الفترة صورةٌ منافيةٌ تمامًا 
لحقيقتِهِ، واختلق العديد من الافتراءات ضدَّ س���يدنا رس���ول الله ، إلا أن 
الكنيس���ة الكاثوليكية بدأت تبحث -لأس���باب ما- عن الحوار بدءًا من عام 

)1960م(.

لًا ف���ي تلبية دعوة  دوا أوَّ ���ح "س���عاد يِيلْ���دِرِمْ" أن المس���لمين ت���ردَّ ويوضِّ
ين  الحوار التي أطلقَتْها كنيسةُ روما الكاثوليكية لأسباب ربما يكونون محقِّ
رًا من  فيها من وجهة نظرهم أنفسهم، وأن إجابة هذه الدعوة بدأت تَرِدُ مؤخَّ
تْ تُمثِّلُ  دُ أنَّ هذه الإجابات ظَلَّ قِبَلِ المس���لمين باس���تثناء تركيا، غير أنه يُؤَكِّ
إس���هاماتٍ م���ن الدرجة الثانية فحس���ب أمام الكنيس���ة الراغب���ة في أن يكون 
ت الدراساتِ اللازمة لهذا الأمر، ويلفتُ  الحوار في إطار مبادرتها وقد أَعَدَّ
الانتباه إلى أن تركيا بمسلميها لم تنخرط في هذه العملية وتشارك فيها، في 
مُ  حي���ن أن دعوة للحوار كانت تنتش���ر في العال���م؛ فكانت هذه العملية تتقدَّ
بزعامة الكنيس���ة، وتضطلع المجموعات المس���لمة خارج تركيا بدورٍ فيها 
من الدرجة الثانية والثالثة، ولذلك فإن الس���يد "س���عاد يِيلْدِرِمْ" يرى أن من 
الضرورة الحتميَّةِ بالنس���بة للإسلام وتركيا على حدٍّ سواء مساهمةَ مسلمي 
تركي���ا في هذا الحوار بس���ماتهم التاريخية الخاصّ���ة بهم وبما يمتلكونه من 

.. طاقةٍ كامنةٍ لِيكون لهم نصيبٌ بشكلٍ فاعلٍ وقويٍّ
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���ه داخل تركيا من  بع���د ذلك يرُدُّ الدكتور "س���عاد يِيلْ���دِرِمْ" على ما وُجِّ
قُ في نهايةِ مقالَتِ���هِ إلى طبيعة الحوار  انتق���ادات للق���اء كُولَنْ والباب���ا، ويتطرَّ

وكُنْهِهِ قائلًا:

"إن الموق���فَ ال���ذي يعص���ف بالمباحثات من���ذ البداية وينافي 
روح الح���وار ه���و رغب���ة كُلِّ طرف في اس���تقطاب الآخ���ر وإدخاله 
ثَ كلُّ واحدٍ من  ف���ي دين���ه هو، في حين أن الح���وار يعني أن يحُ���دِّ
الطرفي���ن الآخرَ عن نفس���ه، وأن ي���رى أن الطرف الآخر ق���د فَهِمَهُ، 
ونتيجة لذلك يَخلُصُ الطرفان إلى القِيَمِ المشتركة بينهما، ويسعيان 

لتطويرها وتعزيزها.

���خَ وتحلَّلَ،  وثمة تناقضٌ آخر هو أن التفكير بأن: "الغرب تفسَّ
هِ، وهناك قس���مٌ  ب��نا" أمرٌ في غير محلِّ ويريد الآن أن يفُْسِ���دَنا ويُ�خَ��رِّ
م���ن المس���يحيّين ربّما يعتق���دون أنهم قد يحُلُّونَ عب���ر حوارهم مع 
المسلمين مجموعةً من المشكلات في بلادهم ويعالجونها بفضل 
تأثيرات إيجابيّة تقع عليهم من جانب المسلمين، والبعض من أمثال 
 Michel( و"ميش���يل ليلجون ")Olivier Lacomb( أوليفر لاكومب"
Lelong(" و"م. وات )M. Watt(" رأوا أنَّ الغرب الذي صار علمانيًّا 

ة الإيمان والتس���ليم لدى المسلمين،  مادّيًّا غارقًا في المادة أبصرَ قوَّ
ين  وه���ؤلاءِ يعَُبِّرونَ صراحةً عن قناعتهم بأنهم س���يتوجّهون إلى الدِّ
ويرجعون إليه، وقد فتح القرآن الكريم بابَ الحوار والحديث مع 
أهل الكتاب، وكان العالم المس���يحيُّ في أكثره مُنغلِقًا دون الحوار 
عب���ر الزم���ان، وكان ينبغ���ي للمس���لمين ألا يتركوا دع���وات الباباوية 
و"مجل���س الكنائ���س العالم���ي" دون أن يلُبُّوه���ا؛ فهن���اك الكثير من 
المجالات والساحات يتعاون فيها أتباع كِلا الدينين وروّادهما دون 
هُ كنزًا وذخرًا له؛ ولذلك  أن يفُسِ���دَ أح���دٌ على الآخرِ دينَهُ الذي يَعُ���دُّ
فإن لقاء فتح الله كُولَنْ مع بابا الفاتيكان حادثةٌ طيّبةٌ وسعيدة")265(.

)265(  صحيفة "زمان )Zaman(" التركية، 11-12 أبريل/نيسان )1998م(.



الفصل الرابع

فتح الله كُولَنْ بأفكاره وآرائه حول المفاهيم 

المعاصرة والمواضيع المهمّة والحديثة



إنَّ فتح الله كُولَنْ بقدر ما هو رجل حركةٍ وعملٍ وتربيةٍ وتهذيبٍ بقدر 
ما هو مثقفٌ واسع الاطلاع، وهو يكتب في مجالات واسعة -وقد أوردنا 
قائم���ة مؤلَّفاتِ���هِ ف���ي الملحق الرابع- وق���د أفصح في أوق���اتٍ مختلفة عن 
آرائه وأفكاره بشأن أكثر مواضيع عصرنا جدلًا ونقاشًا، وسنتناول في هذا 
الفصل أفكارَه وآراءَه حول العلم )ونَقصِدُ بذلك العلمَ الحديث إلى جانب 
ين التي مثلت أكثرَ المواضيع  العلم الش���رعي(، والتقنية وعلاقة العلم والدِّ
نقاشً���ا في ع���دة عصور، مع إي���راد نظرته إلى الإنس���ان وحقوقه و"الحركة 
الإنسانية )Humanism(" والمرأة وحقوقها، والدولة والديمقراطية والسياسة 

والإرهاب والمجتمع النظيف الطاهر.



ين والعلم العلم الشرعي والعِلمُ الحديث، والتقنية والعلاقة بين الدِّ
ين من أكث���ر المواضيع التي كتب  العل���م والتقني���ة وعلاقة العل���م والدِّ

عنها فتح الله كُولَنْ.

ما العلم؟

يرى فتح الله كُولَنْ:

"أن ه���ذا العالَ���م كت���اب مفت���وح لتدبُّرِ الإنس���ان واستكش���افه، 
م إليه ليش���اهده، بل إنه أمانةٌ أوُدعت لَدَينَا ومُنِحنا حقَّ  ومَعرِعٌ قُدِّ

ل فيها...". التدخُّ

ووظيفة الإنسان تجاه هذه الأمانة هي:

"ق���راءة كتاب الكون، وتفس���يره ب���إدراك الظاه���ر والباطن فيه؛ 
وتحقيق هذا المعرع الملغَّز، وتقييم المعاني التي يحتويها ويعبّر 
عنها، والاس���تفادة من هذه الأمان���ة بحيث ينتفع بها الناس حاضرًا 

ومستقبلًا...

وهك���ذا فإنن���ا نطُلِقُ لف���ظَ العلم على هذه العلاق���ة القائمة بين 
الإنسان والوجود واستكشافه إياّها وإدراكه لها")266(.

العلم والإنسان

يلفت فتح الله كُولَنْ الانتباه إلى أهمية العلم من زاوية خاصّة؛ فيرى أنَّه 
مه على غيره من الموجودات؛ لأن الإنس���ان  عاملٌ مهمٌّ يُميِّزُ الإنس���ان ويُقَدِّ
)266(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-6، أفكار في طور الاخضرار، مقال "العِلْم (İlim Düşüncesi)"، ص 

185-192، ]مجلة "سِزِنْتِي"، أبريل/نيسان )1996م([.
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ةَ الخِلافة؛ أي  ج تفضيلُه هذا بمنحِه مهمَّ ���لَ على الملائكة بالعلم، وتُ���وِّ فُضِّ
ل في أم���ور الطبيعة بمعايير معين���ة لإعمارها؛ لأنه  إعم���ار البس���يطة والتدخُّ

وارث الأرع الحقيقي.

لق���د منح الله تعالى الإنس���ان ش���يئًا لم يمنحه أيًّا م���ن مخلوقاته بما في 
ذلك الملائكة؛ منحه معرفة أس���ماء الأشياء والمخلوقات جميعها، وبتعبير 
فَ عليها والق���درة على التعلّم بالاس���تفادة منها، وفضّلَه  آخ���ر: منح���ه التعرُّ
عل���ى س���ائر المخلوقات بهذهِ الصف���ة، وهذه الواقعة المذك���ورة في القرآن 
لِ- الأس���ماءَ والمس���مّيات كما  الكري���م من تعليم آدم  -الإنس���ان الأوَّ
مَلئَكَِةِ فَقَالَ 

ْ
هَا ثُمَّ عَرَضَهُمْ عََ ال

َّ
سْ��مَاءَ كُ

َ
مَ آدَمَ الأ

َّ
ورد في قوله تعالى: ﴿وَعَل

نْتُمْ صَادِقنَِ﴾ )س���ورة البَقَ���رَةِ: 31/2(، مع أنها كانت 
ُ
سْ��مَاءِ هَؤُلءَِ إنِْ ك

َ
نبْئُِ��ونِ بأِ

َ
أ

-أي الأس���ماء والمس���مّيات- كفهرس���تٍ فِطْري لدى آدم  فقد تجلَّت 
���فت م���ع كلِّ رس���ولٍ جاء م���ن بعده في إطار رس���الته المرسَ���لِ بها،  وتكشَّ
وم���ن خلال الاكتش���افات والاختراع���ات التي تفضل الله به���ا على العلماء 
نتيجة س���عيهم لخدمة البش���رية اكتس���بت كل هذه التفصيلات أبعادًا أوسع 
وأعم���ق، والمعرفةُ الموهوب���ة لآدم جملةً واح���دةً المتفتِّحةُ فصولًا فصولًا 
م���ع الرس���ل من بع���ده والقدرةُ عل���ى تحصيله���ا تجلَّت تمامًا لدى س���يدنا 
���ةِ المترتّبةِ عليه  ر العِلْم والتقنيَّ محم���د  النب���يِّ الخاتَ���مِ، ولذلك فإن تط���وُّ
ق، وليس هناك  رًا عظيمًا قد تحقّقَ بعد هذا النبي الخاتم وسيظل يتحقَّ تطوُّ
ق هذا على أيدي المس���لمين الس���ائرين عل���ى هَدْيه كما  ف���رقٌ بي���ن أن يتحقَّ
حدث في القرون الخمس���ة الأولى من الإس���لام وكما س���يحدث لاحقًا إن 
ظين إلى العلم استفادةً  ق على أيدي الغربيِّين المتيقِّ ش���اء الله؛ وبين أن تتحقَّ
من المسلمين، فالأمرُ على كلِّ حالٍ أن البركةَ الجاريةَ في عروق الكائنات 

 . ُةٌ به فهو النبي الخاتم منذ بعثته  وحتى قيام الساعة خاصَّ
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ق إليه���ا فيما يخصُّ  ���ةَ نقط���ةٌ أخرى لَمَسَ���ها فت���ح الله كُولَ���نْ وتطرَّ وث�مَّ
العلاقة بين العلم والإنس���ان، وهي أن الحيوانات تبدو وكأنّها أُرسِلت إلى 
الدنيا وقد أودعت فيها المعلومات الضرورية لحياتها -كما أش���ير إليه قبل 
ذل���ك- في حين يبدو الإنس���ان مخلوقًا أُرس���ل إلى الدني���ا دون أن يعلم أيَّ 

شيءٍ قطّ، وهو مُطالَبٌ بالوصول إلى الكمال بالتعلم والعبادة والدعا.

شروطٌ بالغةُ الأهمّيّة بالنسبة للعِلم

لًا: ي���رى فت���ح الله كُولَنْ أنَّ اضطلاع العل���م بوظيفته الحقيقية وكونه  أوَّ
لُ المعلومات إلى عِلمٍ نافعٍ للإنس���ان يُمكن  ا، وبتعبير آخر؛ تحوُّ عِلمًا حقًّ
���ق ب��"اعتم���اد ش���خصيّة وطبيعة الإنس���ان -ال���ذي يُع���دُّ روحَ الفكرِ  أن يتحقَّ
العلميِّ وأساسَ���ه- على عش���ق الحقيقة"، وهذا الأمر أيضًا مرتبطٌ بأن تخلو 
أيّ���ةُ أعم���ال يُضطلَ���عُ بها م���ن الطمع والمصلحة الش���خصية والش���هوانيّة؛ 
فُ عليها ومعرفتُها وتقييمها دون تفكيرٍ  فمش���اهدةُ الوجود والأشياء والتعرُّ
في أيّةِ منفعةٍ ولا مصلحةٍ هي الاس���م الآخر لعِشْ���قِ الحقيقة، ومن يمتلكها 
لا يس���تعصي عليه أيُّ مرتقًى كان، وعلى العكس من ذلك؛ فكما أن عِش���قَ 
رَ ويتنامى ف���ي إطار حبِّ المصلح���ة والمنفعة،  الحقيق���ة يس���تحيل أن يتطوَّ
قَ لأن النضال في خِضَ���مِّ مثل ذلك النوع من  فإن���ه يس���تحيل أيضً���ا أن يتحقَّ
ران  الانحرافات حربٌ ضدَّ الحقّ، وطبيعي أن العِلْمَ والإنسانيّة هما المتضرِّ

من هذه الحرب)267(.

���ر الأيديولوجي- مانعٌ  فَ -لا س���يما التحجُّ بَ والتطرُّ ثانيً���ا: إن التعصُّ
آخ���ر م���ن أعظم الموانع التي تعت���رع طريق العلمِ والعقلي���ةِ العلميّة التي 
هي بمثابةِ الشرطِ له، ولا يمكن الحديث عن عشق الحقيقة أو العلم، ولا 
 ،"(İlim Düşüncesi) "العِلْم  مقال  الاخضرار،  طور  في  أفكار  والجيل-6،  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )267( 

ص 187، ]مجلة "سِزِنْتِي"، أبريل/نيسان )1996م([.
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عن عشق الأخلاق والعقلية الأخلاقيّة في مجتمعٍ توجد فيه تلك الأمور؛ 
إذ تعان���ي الروح في مث���ل هذا المجتمع، ويضعف الفِكْ���رُ، وينعدم احترام 

القيم الإنسانية.

رٍ دائمٍ -ليس  ثالثًا: الوجودُ دائمُ الحركة، وهو مع هذه الحركة في تطوُّ
ف���ي إطار الفهم الدارويني طبعً���ا-، والجمادات في هذا العالَم تُ�هَ�رْوِلُ نحو 
الحي���اة دون توقُّفٍ، والحياة تس���ير نحو الإدراك والش���عورِ، ويجري تناوبُ 
لُ أُفقًا من المعرفة  الظلام والنور وتتابعُهما ويتعاقبُ في دورةٍ دائمةٍ، ويُشَكِّ
مَ نفسه لشلّالٍ  يس���ير كلُّ ش���يءٍ في طبقاتٍ تعلوه، وينبغي للإنسان أن يُسَ���لِّ
كهذا مدعومًا بالإرادة والوعي بسعيٍ وجهدٍ يضغطان على قدرته ومقاومته 
حت���ى النهاية، ولكن على نحو مس���تقلٍّ عن غي���ره من الموجودات، ويفيض 
نحو المستقبل، وهذا يعني اكتسابَ رُوحٍ مُتَابِعةٍ ومتجددةٍ دائمًا في المعرفة 
ل؛ إذ يمكن الاشتغال الروحيُّ بالعِلم الحقيقيِّ على هذا النحو  والفكر والتأمُّ

ةَ والوظيفةَ المنوطةَ به)268(.  يَ ذلك العلمُ المهمَّ فحسب، ويمكن أن يُؤدِّ

أهمية العلم والغاية المنتظرة منه

يَّة العِلم والغاية المنتظَرَةِ منه كلامًا  ينظُمُ فتح الله كُولَنْ فيما يتعلَّق بأهمِّ
من ياقوت الحِكمة فيقول:

بم���ا أن الحي���اة الحقيقيّة بالنس���بة للإنس���ان تقوم بالعل���م والعرفان؛ 	 
ون أمواتً���ا وإن كانوا على  ���مَ والتعليم يعَُ���دُّ ف���إن مَ���نْ يهمل���ون التعلُّ
لُ  قي���د الحياة؛ ذلك لأن الغاية من خَلْقِ الإنس���انِ ه���ي النظرُ والتأمُّ

وتحصيلُ المعرفة ونقلُ ما تعلَّمَه إلى الآخرين.

 ،"(İlim Aşkı) العِلْم  "عشق  مقال  الاخضرار،  طور  في  أفكار  والجيل-6،  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )268( 
ص 192-197، ]مجلة "سِزِنْتِي"، مايو/أيار )1996م([.
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إن صحّ���ةَ الق���راراتِ والتدابي���ر الت���ي يتَّخِذُها أيُّ فردٍ تتناس���بُ مع 	 
ران  م���ا يتمتَّعُ به من عقلٍ ومنطقٍ، والعق���لُ والمنطِقُ بدَورِهما يتنوَّ

ويترقَّيان بالعلم والمعرفة نحو الكمال.

لا تظهرُ إنسانيَّةُ الإنسانِ واضحةً إلا عند محاولته التعلُّم ثم تعليمَه 	 
غي���رَه وتنويرَه إياّه، ومنْ لا يح���اول أن يتعلَّم -مع كلِّ جهلِهِ- ولا 
دُ نفسَ���هُ بم���ا تعلَّمه ولا يكون قدوةً لغيره إنما  ���رُ بذلك ولا يجَُدِّ يفُكِّ

هو إنسانٌ بالصورة فقط وليس بالسريرة.

إن المنص���بَ والمقامَ الذي يسُ���تحصلُ ويكُتَسَ���بُ بالعلم والمعرفة 	 
أسمى وأدومُ من المناصب والمقامات المُكتَسَبَةِ بالطرق الأخرى؛ 
ذل���ك لأن العِلْ���مَ يبُعِ���دُ صاحبَ���ه ف���ي الدنيا عن الس���وء ويجعله من 
أرباب الفضائل، كما يجعله من أصحاب السعادة في الدار الآخرة 

بما يحصل عليه من منصبٍ ومرتبةٍ لم يكن يتخيّلهما.

إنَّ الغاية من تعلُّم العِلْمِ هي اتّخاذُ المعرفة مرشدًا وهاديًا للإنسان، 	 
وتنوي���رُ الطرق التي ترقى بالإنس���ان نحو الكمالات الإنس���انية؛ لذا 
فالعل���وم الت���ي لا تتناول جانبَ الإنس���ان الروحي تك���ون عبئًا على 
ه الإنسانَ إلى الأهداف السامية ليست  صاحبها، وكلُّ معرفةٍ لا تُوَجِّ

إلاَّ عبئًا على القلب والفِكْرِ لا فائدةَ منها.

إنَّ قَ���درَ كُلِّ ش���خصٍ وقيمتَه مرتبطةٌ بمضمونِ ووَفْ���رَةِ العلم الذي 	 
له، ومنْ يس���تغلّ علمه في مجال الش���ائعات تكون قيمتُه بقيمةِ  حصَّ
تل���ك الش���ائعات، أم���ا منْ يس���تغلّ علمَه ويس���تعمله كمَوْش���ورٍ في 
ه علمه لإضاءة المناطق المظلمة  تحليل الحوادث والأشياء، ويوجِّ
والتحلي���ق به���ا وإنارته���ا بعلمِ���هِ ومعرفتِ���هِ للوص���ول إل���ى الحقائق 
الموجودة فيما وراء الطبيعة، فَقَدْرُه وقيمتُه بمقدارِ علوِّ تحليقِهِ)269(.

)269(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 7-6.



291   ----------------- ين والعلم[  ]العلم الشرعي والعِلمُ الحديث، والتقنية والعلاقة بين الدِّ

ساحةُ العلمِ ومنهجُ العمل

إن فت���ح الله كُولَ���نْ واقعيٌّ بالمعنى التام للكلمة، ولا س���يّما فيما يتعلّق 
بمج���ال العل���وم التجريبي���ة، فهو يحترم���ه أيّما احت���رام، وهو- كما س���يأتي 
لاحقًا- على وعيٍ وإدراكٍ تام بأن لهذا المجال طبيعةً خاصّةً به تُ�ميِّزه عن 
غيره، وهو لا يَحصُرُ العلمَ في هذا المجال ويرفض حصرَه في هذا الإطار 
ر ذلك الأمر، والواقع أن تقديرَ هذا المجال تقديرًا حقيقيًّا،  فحسب، ويُقَدِّ
أي معرف���ة معن���اه الحقيق���يّ بحدوده وأُطُرِه وس���يلةٌ مهمّةٌ م���ن أجل تجنُّب 

السقوط في براثنِ فكرةٍ لا تقبلُ إلا نتاجَ العلوم التجريبية.

وي���رى كُولَ���نْ أنّ العلمَ التجريبيَّ يش���تغلُ ويهتمُّ بالأش���ياء التي تدركها 
حواس���نا، أم���ا الحقائ���ق الأخرى فيمك���ن الس���عيُ لتوضيحها ف���ي ضوء ما 
يحص���ل علي���ه من نتائ���ج اعتمادًا على التج���ارب، أما المعلوم���ات التي لم 
تِها فلا م���كان لها في بنيته ولا يُصدر  رَ إثباتُ صحَّ دْ بالح���واس، وتعذَّ تُحَ���دَّ
أحكامًا بش���أنها إل���ى أن تتَّضِحَ حقيقتُها وفقًا للمناه���ج العلمية، ومن ذلك 
على س���بيل المثال؛ أنه ليس ثمةَ إنس���ان يرتاب في أنَّ الأش���ياء التي نراها 
دَةِ حقيقةٌ ثابتةٌ، بِغَضِّ النظر عن سِ���مَاتِها وخصائِصِها، ومثل  بالعي���ن المجرَّ
رَ في الأشياء نفسِها بالنسبة لما نسمعه بآذاننا، وما  هذا أيضًا يمكننا أن نُفَكِّ
ف على  نا، أما التعرُّ ���ه لَمْسًا، وما يُدْرَكُ بغير ذلك من حواسِّ نش���عر به ونُحِسُّ
نا  وجود المجالات الكهربائيّة والمغناطيسيّة التي نعجزُ عن إدراكها بحواسِّ
فنس���عى لتحديده���ا بالبوصل���ة وما ش���ابهها من آلات، ويس���تطيع العلم أن 

دَ هذا القدر فحسب بواسطة الآلات والوسائل التي يمتلكها اليوم. يُحدِّ

ويرى كُولَنْ أن إجراء أحد العلماء العاملين في مجال العلوم التجريبية 
دراس���ةً يتقيَّدُ فيها بمبادئ مجاله تعبيرٌ عن احترام كرامة العلم وشرفه، كما 
يرى أن شَغْلَ مراكز العلم بنظريات لمّا تثبت بعدُ بدعوى الاشتغال بالعلم، 
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وتقديمَ هذه النظريات وكأنها علومٌ مثبتةٌ وقاطعةٌ، بل وتكوينَ اعتقادٍ معين 
بناءً عليها يعني تضليلَ الجموع والتلاعبَ بكرامةِ وش���رفِ العلمِ على حدٍّ 

سواء)270(.

مصادر العلم وسببه

يُقِ���رُّ فتحُ الله كُولَنْ بمحدوديّة مج���ال العلوم التجريبيّة، ومع تصريحه 
ب���أن العِلْمَ ومجالَه ليس���ا هذا فحس���ب، لا يرى أن مص���ادرَ العِلْمِ تكمنُ في 
الحواسِّ والتجارب، ولا يحصرها في ذلك فقط؛ فهو يتناول المس���ألة من 

، ولذلك يقول: منظورٍ إسلاميٍّ

"إن أسباب العلم أو مصادره ثلاثة: أوّلها: "الحواس السليمة"؛ 
���ةً دون نقصٍ،  ي وظائفها تامَّ أي أعض���اء الح���سّ الس���ليمة التي تؤدِّ
أم���ا احتماليّة أن تخطئَ أعضاءُ الح���سِّ فهي حقيقةٌ واقعةٌ لا ندّعي 

خِلافها، لذا قيدوها بكونها "سليمة".

ثاني أسباب العلم: هو العقلُ السليم؛ ويدخل فيما يعُلم بالعقل 
البديهي���اتُ وعيرُه���ا، فالعقلانيّة الفَظَّ���ةُ تعتبِرُ أنَّ العق���لَ هو المصدرُ 
الأوح���دُ للعلم والحقيقة، في حين أنَّ ثمة وقائعَ وحقائقَ يس���تحيل 
إنكارُها كاختلاف العقول باختلاف الأشخاص، واحتماليّةِ أن تُطرح 
مجموعة من "الحقائق" المختلفة حول مس���ألة معينة بحس���ب أعداد 
ا م���ن الأمور كالحس والرغبة  الن���اس، وأنَّ العق���ل قد يتأثر بكثير جدًّ
والن���زوات النفس���ية والأيديولجي���ات والمعتق���دات، ناهي���ك عن أنه 
عٌ للنمو والضمور أيضً���ا؛ إذًا فاعتبارُ العقلِ -أيًّا كانت قيمتُه-  مُع���رَّ
مص���درَ العل���م الوحيد يمثِّلُ نوعً���ا آخر من الانخ���داع، وحين أدرج 
العلماء المس���لمون العقلَ بين مصادر العلم أو أس���بابه اشترطوا "أن 
يكون العقلُ هو ذلك العقل المنش���ود" أو "العقل الس���ليم" أي العقل 

)270(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-2: الإنسان في دوامة الأزمات، مقال "العلم (İlim)"، ص 132-128، 
]مجلة "سِزِنْتِي"، يوليو/تموز )1984م([.
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رُ من تأثير العناصر والعوامل التي ذكرناها آنفًا، ولا شكّ أن  المتحرِّ
فُ العقل الس���ليم بأنه: "العقل  كُولَنْ أيضًا يرى الش���يءَ نفس���ه؛ إذ يعَُرِّ
مُها بحالتها الأولى المج���رّدة دون اتِّخاذه  ال���ذي يدُرِكُ الأش���ياء ويقُيِّ

موقفًا مسبقًا تجاهَ أيِّ شيءٍ".

وإن كان فت���ح الله كُولَ���نْ لي���س عقلانيًّا بالمعنى الفلس���فيّ إلا أنّه يهتمُّ 
بالعقل اهتمامًا كثيرًا؛ إذ العقلُ على حدِّ تصويرِه: "شيءٌ مجرّدٌ من المادّةِ، 
لكنه جوهرٌ ملاصقٌ لها، وهو في داخلِ الطبيعةِ امتدادٌ نورانيٌّ لما وراءها، 
يّات الروح، وهو أوضح نورٍ يكمن في ماهيّة الإنسان للتفريقِ  وأحدُ أهمِّ كلِّ

بين الحقّ والباطل".

ةُ الروح الحارسةُ من حيث تفكيرُ  وينظر كُولَنْ إلى العقل على أنه: "قوَّ
الإنس���ان وفهمُه ومنعُه من الوقوع في الآثام وتوجيهه إلى الخيرات"، وقد 
رب���طَ علمُ الكلام في الإس���لام المس���ائلَ المتعلّقةَ بأص���ول الدين -ربطها- 
رِ والتدبُّرِ،  بالعقل إلى حدٍّ كبيرٍ على اعتبار أنه أساسُ التكليفِ، ومناطُ التفكُّ
لُ جواهر المحاكمة العقليّة، والمميِّزُ للإنسان عن الحيوان، الذي يقوده  وأوَّ

إلى بابِ الإنسانيّة الحقة، كما أنه أروعُ هدية من الخالق للإنسان.

وم���ع أنَّ فت���ح الله كُولَنْ ينظرُ إلى العقل ويعتبره جوهرًا فإنه يُقَيِّمُه في 
الإط���ار القرآن���ي م���ن زاوية "المعقولية" ف���ي الأكث���ر، أي إنَّ العقل في فكر 
يّ���ةً ثابتةً بذاتها؛  ���لُ فعاليَّةً أكثر م���ن كونه كُلِّ كُولَ���ن المس���تند إل���ى القرآن يُمثِّ
ث عن "العقل النَّشِ���طِ الفعّ���ال"، وفي ه���ذا الإطار فإن  ولذل���ك فإن���ه يتح���دَّ
الش���رك ب���الله -مث���لًا- أمرٌ غير معق���ول؛ لكنَّ التوحي���د معقولٌ بكلِّ شُ���عَبِه، 
لُ كل المسائل ويثبتها،  والقرآن والإسلام بهذا المعنى يجعلان العقلَ يُسجِّ
وليس فيهما أيَّةُ مسألةٍ مخالفةٍ للعقل، ولم تُترك في أيٍّ من رسائل القرآن 
وأحكام الإسلام أيّةُ فجوةٍ ولا ثغرةٍ عقليّةٍ أو قلبيّةٍ أو روحيّةٍ أو حسّيّة، بل 
العكس؛ إذ الإس���لام كان ولا يزال منبرًا للعقل الس���ليم والمحاكمة العقليّة 



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  294

المبنيّة على الأس���س والقواعد والمنطق المنظّم، وقد أفحَمَ الطرفَ الآخرَ 
ذا المغالط���ات والج���دال والغوغائية غير المعقول���ة، وأنهى نضاله مع هذه 

الأمور بتحقيق النصر عليها")271(.

وبرغ���م كلِّ ش���يء ف���إنَّ العقلَ لا يقود بمفرده الإنس���انَ إل���ى الصواب 
ال�مُطْلَقِ، كما أنه لا يُمثِّلُ مصدرَ الصواب والحقِّ الوحيد؛ فقدرتُه على أن 
يكون عقلًا س���ليمًا مرتبطةٌ ببُعدِهِ عن كلِّ أنواع الأحكام المس���بقة وتحقيق 
المنفعة الشخصيّة، كما أنه ينبغي أن تُرسَمَ له طريقٌ سليمةٌ لصالح فعالياته 
ونشاطاته؛ أي إنَّ العقلَ محتاجٌ في فعاليّاتِهِ إلى مرشدٍ ودليلٍ يهديه السبيل، 
هذا الدليل س���ينير له الطريق الذي يسلكه، وسيمنحه مقاييس ومعايير ثابتة 
لا تَضِلُّ تجعلُه يبصرُ وظيفتَه المطلوبةَ منه، هذا المرشد والدليل في الطريق 
هو"الخبر المتواتر"، وهو المصدر الثالث الأهمّ والأوثق في مصادر العلم.

ويمك���ن تناول الخبر المتواتر في عنوانَين أو فئتَين رئيسَ���تَين؛ الأولى: 
الخب���ر ال���ذي نقل���هُ جم���عٌ يس���تحيلُ تواطؤه���م وتوافقه���م عل���ى الكذب، 
، وم���ن ذلك مثلًا أننا لا نرتاب ف���ي وجود أمريكا حتى  ومُسْ���تَنَدُهم الح���سُّ
وإن ل���م نذه���ب إليها؛ لأننا نحصل على الأخبار الخاصّة بها من مصادر لا 
تعدّ ولا تحصى، أما النوع الثاني من أنواع الخبر المتواتر فهو الذي يستند 

إلى الوحي، أي ما جاء به الأنبياء والمرسلون.
والاعتراع على قبول الوحي مصدرًا من مصادر العلم يجعل س���احة 
العلم مقصورةً ضيقةً على الخبرة والتجربة الحس���ية فحس���ب، في حين أن 
ا يقعُ خارجَ هذه الحدود لا يس���وغُ إقصاؤه،  ���ةَ مجالًا كونيًّا فس���يحًا جدًّ ثَمَّ
لأنّ إقص���اءَه ونب���ذَه خارج ح���دود العلم -هو ف���ي رأيٍ- اعت���رافٌ بجهله؛ 
فالعل���م يس���تحيل أن ينكر هذا المج���ال؛ لأن الإنكار حكمٌ، ومن ثم يضطر 
العلم إلى إثبات فناء وعدم وجود المجال الذي أنكره، وبالتالي فإن إنكار 

)271(   فتح الله كُولَنْ: ونحن نبني حضارتنا، دار النيل - القاهرة )2013م(، ص 75-62.
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وج���ود مخلوق���ات طبيعتها ووجودها فيما وراء الطبيعة كالش���يطان والجن 
والملائك���ة -كم���ا يفعل الإلح���اد- أو مخلوقات ذات صل���ة بالطبيعة وبما 
وراءها؛ ليس من العلم في شيءٍ، وإنما هو مجرد دوغماتية، وفي المقابل 
ف���إن الاعت���رافَ بوج���ود الله تعال���ى ووج���ودِ مخلوقات كالملائك���ة والجنّ 
فٌ علميٌّ صِرفٌ ولا يمتُ إلى الدوغماتيّة بأيِّ صِلة، وهو  والش���يطان تصرُّ
يُّ من كونه اعتقادًا أعمى؛ لأن ثمة معايير  على عكس ما يزعمه العلم المادِّ
غ قبول ه���ذه المخلوق���ات والاعتراف  س���ليمة وعلمية ب���كلِّ جوانبها تُس���وِّ
متها أكثرُ من مائة ألف نبيّ لم تصحّ نسبة أي كذبةٍ  بوجودها؛ يأتي في مقدِّ
إليهم طوال حياتهم، وقد أبلغوا أنهم خبراءُ هذا المجال، وأنه يُوحَى إليهم 
وا بالإلهام  إل���ى جانب أنّه يأتيهم الإلهام، كذلك هناك ملايين الأولياء خُصُّ
ول���م يثب���ت عليهم أنهم كذبوا أيضًا، وباس���تثناء هذا فهناك ضمير الإنس���ان 
والتج���ارب الوجداني���ة والروحيّة، وهناك أيضًا كثيرٌ م���ن الناس التقوا بهذه 

المخلوقات وتحدّثوا معها يمثِّلون دليلًا آخر على وجودها.

ي إلى  إن عدم الاعتراف بكون الوحي مصدرًا من مصادر العِلْمِ سيؤدِّ
ردِّ وإن���كار كلِّ كلام الأنبي���اء وجميعِ الكُتُبِ الإلهيّ���ة، وإلى اتهامِ أكثر من 
مائةِ ألف نبيّ -هم أصدق البش���رية وأكملها على الإطلاق، إذ لم ينش���دوا 
يٍّ طيلةَ حياتهم- بأنهم كذبوا -حاشاهم- على  أيّة مصلحةٍ أو أيَّ نفعٍ مادِّ
البشر وخدعوهم، ويؤدي أيضًا إلى اتهامِ مَنْ آمنوا بهم وساروا على دربهم 
منذ اليوم الأول في تاريخ البش���رية من مئات الآلاف من العلماء وملايين 
لِ باتباعِ الكَذِبِ والخداعِ، وفوق  الأولياء وغيرهم وغيرهم من ملايين الكُمَّ
ذلك فالقرآن الكريم والأحاديث النبوية الشريفة يفيضان بالحقائق العلمية 
ر العلمي، وهناك أيضًا كثيرٌ  التي ثبتت صحّتها وصدقها بالتوازي مع التطوُّ
قة بالمس���تقبل س���تثبت صحّتها حين يأتي وقتها، وهي ما  من الأخبار المتعلِّ

لا يستطيع أحدٌ إنكاره.
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الإسلام هو ضامن الفكر والبحث العلمي 

يقول الأستاذ فتح الله كُولَنْ: "إن هذا الدين الذي جاء بالقرآن والإسلام 
اس���مٌ لَنظامٌ متكاملُ الجوانبِ يمكننا أن نس���مّيه الغايةَ المُثلى، وأساسُ هذا 
النظ���ام هو الإيمان والمحبَّة والعِش���قُ وطريقُ البحث عن رضا الله تعالى"؛ 
د أن طبيعة الإسلام ترمي إلى التجديد والتكامل دائمًا، وما  وهو بذلك يؤكِّ
ذلك إلا لامتلاكِها القدرةَ على الانفتاح إلى الأبد، كما يرى الأستاذ كولن 
سَ  أنَّ الإسلام رغم أنه يشجّع الفكرَ والبحثَ العلميَّ إلى ما لا نهاية، وأسَّ
أعظ���م حض���ارة علميّة ومعنويّة في التاريخ اعتم���دَت على العلوم وقطعت 
ى لاحقًا  شوطًا كبيرًا بذلك؛ إلا أنَّ العدو الأكبر والسبب الحقيقيّ الذي أدَّ
إلى انخماد عش���قِ العلمِ لدى المس���لمين وحَطّمَ سواعدهم وشلّ إرادتهم، 
وأدى إلى هزيمتهم وأَسْرِهم في العصور اللاحقة هو عدمُ وفائِهم للإسلام 

بالشكلِ اللازمِ)272(.

العلاقة بين العلم والدين

ينظ���ر كُولَ���نْ إلى الدين والعلم والإنس���ان والأش���ياء والح���وادث نظرةً 
كلّيَّةً، ونتيجة لذلك لا يرى الإنس���انَ مخلوقًا من جَسَ���دٍ فحس���ب، أو روحٍ 
زُ ويَقِفُ دائمًا على ازدواج العقل  فحسب، أو عقلٍ فحسب، ولذا فإنه يُ�ركِّ
والقلب وضرورةِ تنشئة الإنسان تنشئةً كاملةً بدنًا وروحًا، وثلاثيّة المدرسة 
الش���رعية والتكية والمدرس���ة الحديثة بهذا الغرع التكامليّ، كما أنه يقف 

ين والعِلْم، وبحسبه: بالشكل نفسه وبالحساسيّة ذاتها على تلازمِ الدِّ

"إن النظري���ات الوضعيّ���ة والمادّيَّ���ة قمع���ت الحي���اة الفكريّ���ة 
رُ وفقًا لِفَهمٍ  والعلميّة تمامًا منذ قرنٍ أو قَرنين؛ فصار كلُّ شيءٍ يفُسَّ

 ،"(İlim Düşüncesi) "العِلْم  مقال  الاخضرار،  طور  في  أفكار  والجيل-6،  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )272( 
ص 191، ]مجلة "سِزِنْتِي"، أبريل/نيسان )1996م([.
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بعين���ه؛ وم���ا ذلك إلا نتيجة لإرجاع تفس���ير الك���ون والحوادث إلى 
نمطٍ واحدٍ، وضُيّقت الطرق المؤدّية إلى الحقيقة، ورُبط كلُّ شيء 

بالطبيعة والمادة، وأهُملت الأوساط الميتافيزيقية تمامًا".

وفُصِ���مَ العِلْ���مُ عن الدين في هذا العصر، وف���ي الوقتِ الذي اعتُبِرَ كلُّ 
ينُ في مجموعةٍ من النصوصِ معتمِدةٍ  م���ا ارتضاه العِلْمُ حقيق���ةً؛ اخْتُزِلَ الدِّ
على التقليدِ لا حرجَ في الإيمان بها أو إنكارِها، وفي صورة قضية وجدانية 
ح الإيمان بها في س���بيل راحة  ومجموع���ةٍ من التعاليم الأخلاقية ربما يُرَجَّ
بعض الأش���خاص ليس إلا، ونتيجة لهذا ففي بعض الدول الإس���لامية مثل 
دٍ محرومٍ  تركي���ا -بصفة خاص���ة- التي وقعت في تقليدٍ أعمى للغ���ربِ متبلِّ

من البصيرة والإدراك:

"أخذت الخيالية مكانَ عشق الحقيقة، والقَولبةُ مكانَ الأخلاق 
البحثية، وتعرضت الحياة الفكرية برُمّتِها لاحتلال الدوغماتية، وفي 
النهاية شُلّ الفكرُ العِلمي الحقيقيّ، وصار الإنسان يتخبّط ويتناقض 
مع عقلِه وفكرِه وروحِه، وصارت روحُه وكأنها غريبة أمام حقائقها 

الداخلية وفي مواجهة هذه الابتزازات والفروع المتتالية")273(.
أ. تعريف العلم والدين

ين  بعد هذا المدخل الذي يقدم به فتح الله كُولَنْ للعلاقة بين العِلم والدِّ
ين  عب���ر التاري���خ وبالمعنى الأصلي الحقيقي ينتقل إل���ى تعريف العِلم والدِّ
ليزي���دَ الموض���وعَ توضيحً���ا؛ فيعبّر في ه���ذه المرة عن تعري���ف العلم الذي 

عرضنا له آنفًا تعبيرًا مختلفًا في إطار العلاقةِ بين الدين والعلم؛ فيقول:

"يشُكِّلُ العلم جانبًا ظاهريًّا من الحياة الفكريةّ، وبُعدًا خارجيًّا 
منها، ويمكن تلخيص موضوعه في أنه تنظيمُ المعلومات المنفردة 
المستحصلة على طاولة الأشياء والحوادث، وضبطُها وفقًا لقواعد 

 (Tarih Boyunca İlim ve Din, Bir مقدمة لكتاب: العلم والدين عبر التاريخ، العلم والدين من زاوية مختلفة   )273(
(Başka Açıdan İlim ve Din )تأليف "لجنة"(.
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معيّنة، وإن نظرنا إلى الموضوع نظرةً فلس���فيّةً بعضَ الشيءِ فالعِلْمُ 
ه���و العلاق���ةُ الداخليّة بي���ن الموضوعيِّ والش���خصيِّ ف���ي المعنى، 
وبعب���ارةٍ أخرى: العلمُ هو النظام الذي يتناول الأش���ياء الداخلة في 

ساحة الحواس، والتي يمكن تجربَتُها". 
ويق���ف فت���ح الله كُولَ���نْ بع���د تعريفه العلم عل���ى كيفية فه���م الدين في 
م تعريف���اتٍ حوله لبعض كب���ار علم���اء الأنثروبولجيا  الغ���رب س���ابقًا؛ فيُق���دِّ
والاجتم���اع والفلاس���فة الغربيِّين، ليتعرَّع لها بعد ذل���ك بالنقد الجوهري 
ةٍ على أن مثل هذه التعريفات، منذ "دورخيم  د بصفةٍ خاصَّ الموجز، ثم يؤكِّ
م���ن  )Rudolph Otto(" وغيرهم���ا  )Durkheim(" وحت���ى "رادول���ف أوتت���و 

خ���ي الأديان ورجال العلم بل  مئات علماء الاجتماع والمستش���رقين ومؤرِّ
وانتقاداتهم وتفسيراتهم أيضًا؛ وإن أفادت شيئًا بالنسبة لأيِّ دِينٍ غير الدين 
الإس���لامي من الأديان الس���ماوية وغير الس���ماوية؛ إلا أنها لا تعني شيئًا إذا 
ما ذُكر الإس���لام، وتظل عبارةً عن ش���روحٍ منقوصةٍ ومعيبةٍ تقريبًا، ثم يقف 

على معنى الدين بالنسبة للإسلام فيقول:
"إنَّ الدين بالنس���بة للإس���لام مجموعُ القوانين الإلهيّة التي تُخْبِرُ 
أول���ي الألب���اب بالغاية من الخل���ق، وتحُثُّهم على الص���لاح والفلاح 
والكم���ال ف���ي حاضره���م ومس���تقبلهم ف���ي إط���ار ه���دي رس���ول الله 
وبإرادته���م الحرّة؛ ع���لاوةً على أنَّه يَعِدُهم بتوفير احتياجاتهم المادية 
والمعنوي���ة، إن الإس���لام بعالميّتِ���هِ شَ���مِلَ الفردَ والمجتم���ع على مرِّ 
العصور واحتواهما، وأخضع حياة الإنس���ان للنظام والمراقبة حيث 
وازنها بروح الكون، والكتابُ والسنَّةُ أكبر ضمانٍ وأقوى مرجع لهذا 
راتهما في بعض المجالات  المحت���وى، وإلى جانب ذلك ف���إنَّ تصوُّ
التي تبدو وكأنها مُغلقة، وفكرة المؤمن النش���طة التي تدور دائمًا في 
مح���ور "الله - الك���ون - الإنس���ان" غايةٌ في الوس���عة والرحابة، وتُعَدُّ 
مصدرًا غنيًّا لدرجة أنه لا يترُكُ مجالًا لأيّ فراغ علمي وفكري")274(.

)274(   المصدر السابق، ص 5.
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ب. حقائقُ الدين السامية

ويلفت كُولَنْ الانتباهَ بعد ذلك إلى وجودِ عناصرَ س���امية في الإس���لام 
دَ قناعةٍ أو أسلوبٍ  كما هو الحال في كلِّ دِين؛ فالإسلام -عنده- ليس مجرَّ
؛ إن���ه إل���ى جانب هذا كله نظامُ ش���عورٍ وإحس���اسٍ واس���ع،  ونم���طٍ فك���ريٍّ
مٌ، ومحاس���بةٌ دائمةٌ، والواقع أنَّ  فٌ واعٍ محكمٌ، وحركةٌ وعملٌ منظَّ وتص���رُّ
د "علم وفلس���فةٍ" خطأٌ فادحٌ، وبالطبع فإنَّ إدخاله تحت  اعتبار الدين مجرَّ
وصاية العلم والفلسفة وربطَ قَدْرِهِ وقيمتِهِ بالرجوعِ إليهما واعتبارِهِ صحيحًا 
م���ن ناف���ذة العلم والفلس���فة وانتق���اده ومس���اءلتِهِ... كلّ هذا لي���س صحيحًا 
عل���ى الإط���لاق؛ إذ لا معنى لكون الدين إلهيًّا وس���ماويًّا إن كانت الحقائق 
الخاصّ���ة به س���تُحدّدُ وتوضع وفقًا لمبادئِ المنطِ���قِ والتجربة والملاحظة، 
وبالتالي فإنه وإن كانت للدين علاقةٌ بالعِلْمِ وبأسبابه مثل الحواسِّ والعقل 
���دِ أن العل���م ليس نتاجه���ا ولا ثمرتها،  والتجرب���ة بق���در معيّ���نٍ؛ فمِنَ المؤكَّ
وأهميّة المحاكمة العقليّة والمنطق والعقل في فهم الدين وتمثيله واضحةٌ 
ي���نِ بضع جوانب تس���مو على العقل  بحي���ث لا تقب���ل النق���اش، غير أن للدِّ
لُ أحدَ أهمِّ أعماقه، ويس���تخدم الدينُ  والمنط���ق والمحاكمة العقلية وتُش���كِّ
العق���لَ والمنطق والمحاكم���ة العقلية في كلِّ أمرٍ تقريبًا -مثله في ذلك مثل 
العلم- إلا أنَّ أس���لوبه في الاس���تدلال سماويٌّ يعتمد على الله تعالى وعلى 
لًا، وعلى قبول أس���س الإيم���ان الأخرى كذل���ك، ولا ريب  الإيم���ان ب���ه أوَّ
ف���ي أنَّ ل���كلٍّ من العقل والمنط���ق والمحاكمة العقلي���ة والبحث مكانته في 
الإيمان، إلا أنها ليس���ت كافيةً؛ فالقلب والوجدان والروح والحبّ الس���ليم 
ةٌ كلُّها بقدر أهمّيّة العق���ل والمنطق، بالإضافة إلى  الصحي���ح والإله���ام مهمَّ
ل إليها  أنَّ تطبي���قَ الدي���ن -ولا س���يّما التجربة الداخلي���ة القلبية الت���ي يتوصَّ
بالعبادات- من أهمِّ الوس���ائل والوس���ائط في الوصول إلى س���احة الوجود 
 والحقائ���ق الغيبيّ���ة الت���ي لا تدركه���ا الحواسّ ويعج���زُ العقلُ ع���ن إدراكها، 
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ل إليه من حقائق بواسطتها ليس  وهي موجودةٌ في أساس الدين، وما يتوصَّ
لُ إليها بالعقل والحواس والتجربة  أق���لَّ موضوعيّةً من الحقائ���ق التي يُتَوصَّ
التي هي من أسباب العلم، ومن هذه الناحية فإن الدين يُقَدّرُ العقل والفكر 

والملاحظة والتجربة دائمًا، إلا أنه لا يعتبرها مصدره وأساسه الأصلي.

ج. العلاقةُ بين العِلْمِ والدينِ في الإسلام

إنَّ فت���ح الله كُولَ���نْ الذي يتناول العلاقةَ بين الدي���ن والعلم في الأديان 
القديمة، وكذلك في المسيحيّة واليهودية بطبيعتيهما، بالإضافة إلى العصور 
قُ إلى العلاقة بين الدين والعلم في الإسلام بقوله: الوسطى والحديثة يتطرَّ

ساتِهِ الاجتماعيّة والاقتصاديةّ والسياسيَّة  "إن الإسلام بكلِّ مؤسَّ
والثقافيّ���ة، ونظرتِهِ الواس���عة العالمية، ووعودِهِ للإنس���انية، وأسُُسِ���هِ 
ها هو طري���قُ الله ومنهجُه الذي ارتضته  النظريّ���ة والعمليّة الت���ي أقرَّ
قَتْهُ المحاكمات  وس���ترتضيه الضمائر، ورجعت إلي���ه العقول، وصدَّ
لَتْ في ظِلالِه حقيقةُ "الله - الوجود - الإنس���ان" إلى  العقليّة، وتحوَّ
دَةً، ممّا يجعل  اطمئن���انٍ ف���ي الأرواح، فصار كل منه���ا معرفة متف���رِّ
الجزءَ كُلاًّ متكامِلًا، أرُجع فيه كُلُّ ش���يءٍ إلى التوحيد بحيث يفُهَمُ 
كُلّ���ه؛ أي اعتُمِ���دَ في���ه عل���ى واحدٍ؛ عل���ى المصدرِ والوح���دةِ ذاتها، 
ه  وصين���ت في���ه أطُرُ القيم والش���رف والعلاق���ات وحدوده���ا، ووُجِّ
الإنس���ان إلى عالمٍ أبديٍّ هدَفُهُ السعادةُ الأبديةُّ وفقًا لرغباته الأبديةّ 
المكنون���ة ف���ي روحه وبِقَ���دْرِ أعمالِ���هِ القلبيّة في نقطة الْتِقَ���اءِ العقلِ 

والقلبِ والروحِ.

وقد بدأ القرآن أصلًا بالأمر "اِقرأ"، فحوّلَ الأذهانَ إلى الكون 
ا يوجد فيه أيّ شيءٍ يقُرأ، وبعبارةٍ أخرى يَعْتَبِرُ الإسلامُ  في زمانٍ لمَّ
الك���ونَ كتابً���ا مخلوقً���ا بق���درة الله وإرادت���ه، والقرآنَ -م���ع تعريفه 
الكون- كتابًا موحًى يَفتَحُ ذهنَ الإنسان وقلبَه على الحقائق وعوالم 
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له إلى الله تعالى، وكأن الكونَ آلة والإس���لامَ  م���ا وراء الم���ادة فيوصِّ
حُ طريقةَ اس���تخدامه والاس���تفادةَ منه، ويدعو الناس إلى  دليلٌ يوضِّ
صِ،  ���لِ والتدبُّرِ والبحثِ والمحاكم���ةِ العقليَّةِ والتدقيقِ والتفحُّ التعقُّ
علاوةً على أن القرآن الكريم فيه الكثير من الإشارات إلى الحقائق 
العلمي���ة التي أثب���تَ العلمُ مجموعةً منها بم���رور الزمان ومجموعةٌ 
منه���ا تنتظرُ البح���وث والدراس���ات العلمية، ويذكُرُ الق���رآنُ الكريمُ 
هذه الحقائقَ كأدلَّةٍ لمقاصدِهِ الأصليّةِ "التوحيد والرس���الة والحشر 
والعبادة والعدالة"، ثم يدعو أصحابَ العقولِ والمحاكماتِ العقليّةِ 

والبصائرِ والحسِّ السليمِ إلى دراستها.

هُ في���ه الأذهان دومًا  أج���ل، لقد انتهجَ الق���رآنُ الكريمُ نهجًا ينبِّ
إلى الحقيقة، وقَدْحِ زناد الفِكْرِ أمام الحوادث كلِّها، ووَهَبَ العقلَ 
ق���درةً عل���ى الحرك���ة اللامحدودةِ بأنظم���ةٍ وحقائقَ إرش���اديةٍ حيث 
أزال الموان���ع كلَّه���ا من أمامه، وأظهر للإنس���ان مزيدًا من الحقائق 

تَهُ دائمًا. كاكتشافِ حقيقةِ الوجود، وأوصاه بأن يعُلِيَ همَّ

���ةَ أيُّ ن���وعٍ م���ن التناق���ضِ بين العلم وبين تفاس���ير  وإن كان ثَ�مَّ
أح���وال بعض الأدي���ان الراهن���ة وتحليلاتها فإنَّ وضعً���ا كهذا ليس 
مطروحً���ا عل���ى الإطلاق بالنس���بة للإس���لام الذي مص���دره القرآن 
الكريم والسنة؛ فالإسلام لم يمنع أصلًا العقلَ والمحاكمةَ العقليةَ 
لَ العقلَ  م���ن النش���اط والفعالية قط، بل على العكس م���ن ذلك حَمَّ
مس���ؤوليّاتِ الاعتب���ار والتفكُّر والتدبُّر والاجتهاد والإنش���اء، وأمره 
أن ينس���ج هو وجميعُ أعضاء الحسِّ ش���ريطةَ زين���ةِ قدرتِه الخاصةِ 
ةِ الوح���ي المنيرة، ومن ه���ذه الناحية فإن���ه وإن كان  مس���تنيرًا بأش���عَّ
تدريسُ العلوم الطبيعية قد أخُرِجَ من برامج المدرسة الشرعية في 
رن���ا وتراجُعنا، فإنه لم يقع في أيِّ وقتٍ قطُّ صراعٌ بين  عص���ور تأخُّ
العلم والدين يش���به ما كان في الغرب على وجه الخصوص، ولم 

يكن من الممكن أن يقعَ، وذلك للأسباب التالية:
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ه دائمًا -كالقرآن  يه وتَمدُّ "الإسلام من حيث مَصادِرُه التي تُغذِّ
الكريم والسنَّة النبويةّ- لم يقيِّد العقلَ والمنطِقَ والمحاكمةَ العقليّةَ 
عَ الإنس���انَ على  والفك���رَ الح���رَّ بل تركها حرّة بقدر أطرها، وشَ���جَّ

تحليل الوجود والحوادث كلَّما سنحت له الفرصة.

���ر والتدبُّر  الإس���لامُ منفت���حٌ بمرون���ةٍ ورحابةٍ فائق���ةٍ على التفكُّ
ل بحسب سمتِهِ وطبيعتِهِ الخاصّة؛ ولذلك فإنه لا التحليلات  والتأمُّ
والتفسيرات الجديدة التي سيأتي بها، ولا الاحتياجات والضرورات 
-والواقع أن هذه اعتبرت أساسً���ا لمجموعة من الأحكام بالنس���بة 
لمبادئه الأساس���ية- اس���تطاعت أن تضغط على إطاره المحيط، بل 
رٍ  إنه���ا تكوّن���ت في توافقٍ دائ���مٍ معه، كما يحدث من تش���كل وتطوُّ

، وصار نقشًا ينعكس عليه خارجيًّا. عٍ في جيلٍ طبيعيٍّ وتوسُّ

  إن مُبَلِّغَ الإس���لام ومُمَثلَّه تلك الش���خصيّة العظيمة محمد
نظ���رَ إل���ى الحِكم���ة والحقيقةِ على أنهم���ا ضالة المؤم���ن، وأوصى 

بالبحث عنهما والاستفادة منهما أينما وُجِدَتا فقال:

"الكَلِمَ���ةُ الحِكْمَ���ةُ ضَالَّ���ةُ المُؤْمِنِ، فَحَيْ���ثُ وَجَدَهَ���ا فَهُوَ أحََقُّ 
بِهَا")275(.

إن الحادث���ة الت���ي تُعرَعُ عل���ى مرِّ التاريخ البش���ريِّ على أنها 
ص���راع الدي���ن والعل���م هي ف���ي واق���ع الأمر ص���راعُ رج���ال العلم 
المحرومي���ن من���ه ورجال الدين الذين لم يفقهوه، أما الإس���لام فلا 
كهان���ة ولا رهباني���ة فيه، ولم تكن فيه طبقة كُهّان ولا رهبان في أيِّ 
زم���نٍ قطّ، فتدفع مجموعة م���ن الاعتبارات في وجهات النظر بين 
رجال العلم والمتدينّين أو الاهتمام بالمصالح الشخصية إلى مثل 

هذا النوع من التضارُبِ والتشاجُرِ.

لقد تجانس الإس���لام وتواءمَ م���ع العناصر الضرورية والمواد 
الأساس���يّة لروح���ه كالعِل���م والفِكر والمحاكمةِ العقليّ���ةِ، وليس من 

)275(   سنن الترمذي، العلم، 19.
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المطروح أبدًا أن يتصارعَ ويتناقض معها، ليس مطروحًا ذلك؛ لأن 
صراعًا ونزاعًا كهذا يعني اختلافَه وصراعَه مع نفس���ه. أجل، وكما 
أن العلم أساس الوجود، فإن خطَّتَهُ وبرنامجه وهيكلته تجري دائمًا 
بناءً على أسُُسِهِ، والقرآن الكريم في الأساس ترجمة أزلية للوجود، 
وبي���ان تحليلي له، ولس���ان طلق يعبر عن���ه، ولذلك فمن المؤكد أنَّ 

تناقضه وتعارضه مع الأشياء والحوادث ليس واردًا.

رُ مقارنة الإس���لام أصلًا بغي���ره من الأديان؛  وبه���ذا فكم���ا تتعذَّ
فإنه يس���تحيل أيضًا الحديث عن حرب الدين الإس���لامي وصراعه 
���ةَ مجموعةٌ م���ن البيانات  م���ع العل���مِ والفك���رِ ورجالِ العل���م، وثَمَّ
والتصريح���ات اليوم ما هي إلا مفاهيم وأف���كار عامّة طرُِحَت دون 
دراس���ةٍ لروح المس���ألة أو أنها حُجَجٌ واهيةٌ اختُلِقَت من أجل خلق 

عداوةٍ لله والرسول والدين")276(.

)276( "العلم والدين عبر التاريخ"، ص 7.



التبليغ بالإسلام بواسطة العلوم الطبيعية والتقنية
يذك���ر فت���ح الله كُولَنْ أنَّ العل���م جُعِلَ أداةً للإلحاد ف���ي حين يجب أن 
يك���ون وس���يلةً للإيمان، ولا يرى بأسً���ا ف���ي الرجوع إلي���ه -أي العلم- عند 
���دُ على ضرورة  ش���رح الحقائ���ق الإس���لامية والقرآنية وإثباتها، ب���ل إنه يؤكِّ
الرجوعِ إليه؛ ذلك لأن العِلْمَ هو الذي سيس���يطر وتكون له الكلمة الأقوى 
مس���تقبليًّا، كما أن عصرنا الحاضر هو عصر العلم، ومن هذه الناحية فربما 
يكون من الأنس���ب والأوفق عند الحديث عن الإس���لام في يومنا الحاضر 
وفي المستقبل أيضًا أن تُستخدمَ لغةُ العلم في شرح تلك الحقائق الكونية 
ل موضوعه بكلِّ شُعَبِهِ وفُرُوعِهِ، وربما الحقائق الإسلامية؛ حيث  التي تُشكِّ
إنها تعبير عن الحقيقة نفسها بمواد مختلفة، بالإضافة إلى أنه لا يوجد في 
الإس���لام أيُّ ش���يءٍ على الإطلاق يُناقِضُ العلمَ ويتعارعُ معه، وإن زُعم 
وج���ودُ أيِّ ن���وعٍ م���ن التناقض والتضادّ بين العلم والإس���لام في أية مس���ألة 
ا يدرك  فما هذا إلا لأن العلم لما يَقُلْ كلمته الأخيرة في تلك المسألة ولمَّ
الحقيقة، أو لأنه اس���تحال فهمُ حُكْمِ الإس���لام في هذا الشأن ووعيه بشكلٍ 

. تامٍّ

ونظ���رًا لم���ا وق���ع من أخطاء وتفري���طٍ في هذا الموضوع ف���إنَّ فتح الله 
كُولَنْ يلفتُ الانتباهَ إلى الأمور المهمة الآتية؛ فيقول:

الق���رآن لي���س كتابًا في عل���م الطبيعة والكيمي���اء والأحياء والفلك؛ 	 
إن مقاصدَ القرآن الكريم الرئيس���ة هي -وكما س���بق عرضُهُ- إقرارُ 
أُسُس الإيمان وحقيقةِ العبادة والعدالة بالأذهان والقلوب، وإرشادُ 
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لُ  الناس في هذا الشأن؛ ويستخدم القرآنُ الكريم القضايا التي تُشكِّ
���ةٍ كلّما لزم الأمرُ وبين  موض���وعَ العل���وم الحديثة اليومَ بصفةٍ خاصَّ
دِ دليلٍ فحسب في إقرار مقاصده الرئيسة الخاصّة  قوس���ين؛ كمجرَّ
ب���ه في الأذهان والقلوب، وحين يس���تخدمها يختار أس���لوبًا يفهمه 
الجمي���ع، ويطمئنون إليه؛ إذ إنَّه يخاطب الجميع منذ اليوم الأول 

لنزوله إلى أنْ تقوم الساعة.

ةِ وأحاسيسَ���هم وملاحظاتهم، ولا 	  يحت���رم القرآن الكريم فهمَ العامَّ
يدفعه���م إلى التعقي���د الذهنيِّ حين يتناول هذا النوع من المس���ائل 
التكوينيّ���ة دلي���لًا؛ إذ لا يُعقَ���لُ أن يك���ون الدلي���ل مبهمً���ا وخفيًّا عن 

القصد؛ لأن معظمَ الناس من العامة.

إن التعبيرات القرآنية الكريمة المتعلّقة بالمواضيع العلميّة صحيحةٌ 	 
عل���ى الإط���لاق، غير أن ما في ه���ذه العبارات من مع���انٍ ومقاصد 
ات -وإن لم يكن دائمًا- بأس���لوبٍ ملائمٍ  مَت في كثيرٍ من المرَّ قُدِّ
للتفسير والتحليل؛ ولهذا فإنها تفتح بابًا للعلم والبحث والدرس، 

ع عليه.  بل إنها تُشجِّ

���ات؛ وقد يَثْبُتُ خطأُ النظريّ���اتِ التي يطرحُها، 	  والعل���م حزمةُ نظريَّ
فيط���رحُ غيرَها حينئذٍ؛ ومِنْ ثَمَّ يفتح الب���ابَ للبحث بهذه الطريقة، 
وبالتالي فإنَّ علمًا لا يبدو تحليله وإدراكه أمرًا ممكنًا وواردًا ماثلًا 
رُ التس���ليم ب���أن تَصدُقَ تمامًا نظرياته بش���أن  للعِيان كالإنس���ان يتعذَّ
أمور يصعب عليه إدراجها في مجال دراس���ته وملاحظته مباش���رة، 
وم���ن هن���ا فإن���ه ينبغي ع���دم الاعتراع مطلقً���ا على آي���ات القرآن 
 اعتم���ادًا عل���ى مجموع���ة م���ن الاكتش���افات والمعطي���ات العلمية، 
رات التي سَيُس���فر عنها الزم���ان إذا ما بدا  ولا ب���دَّ م���ن انتظار التطوُّ
لَ  أنَّ هن���اك نوعًا من التناق���ض، ويجب الإيمان بالحقيقة التي تَفضَّ
الحقُّ تعالى ببيانها، يجب ذلك حتى وإن لم يتس���نَّ بعدُ الكش���ف 

عن تلك الحقيقة بمعناها الكامل.
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���رِ أو  دِه كالمؤشِّ الإنس���ان بماهيته وقيمت���ه العالية بين المخلوقات وتردُّ
كالإبرة بين المقام الرفيع )أعلى علّيّين( وأدنى الدركات )أسفل سافلين(، 
ومكانت���ه بين الموجودات ووظيفته ومهامه يش���كّل واح���دًا من المواضيع 

زَ عليها فتح الله كُولَنْ باهتمامٍ شديدٍ. التي ركَّ

سمات الإنسان الوجودية

ينظر فتح الله كُولَنْ إلى الإنسان أولًا في إطار قول الشاعر:

دواؤكَ ف�ي��ك وم����ا تُ�ب�صِ��ر   وداؤكَ م�����ن������كَ وم��ا تَ�شْ��عُ������رُ

أتحسَبُ أنّ��ك ج���رمٌ صغيرٌ   وفي��كَ انطوى الع���المُ الأك��برُ

أي إنَّ الإنسان وإن كان يبدو بالنسبة إلى مظهرِهِ وطبيعتِهِ وكأنه "جِرم" 
صغير؛ فإنه أسمى من الملائكة باعتبار ماهيته؛ إذ تتجلّى فيه جميعُ أسماء 
الله تعالى التي تمنح الكونَ الوجودَ، ولذلك فإن خلاصة العوالم والوجود 
كامن���ةٌ في���ه، ومثلما أن الفاكه���ة نتيجةٌ وخلاصةٌ وجوهرٌ يح���وي في داخله 
-بشكلٍ أو بآخر- حياةَ الشجرة وجميع عناصرها؛ فالإنسان يُمثِّلُ باعتباره 
شمرة شجرة الخلقة الغايةَ من الخلق والنتيجة والخلاصة التي تحتوي في 

ذاتها كلَّ شُعَبِ الوجود.

وهك���ذا ف���إن فت���ح الله كُولَ���نْ الناظ���ر إل���ى الإنس���ان م���ن ه���ذه الزاوية 
الوجودي���ة ي���رى أنه لا يمكن إنتاج فلس���فة ولا الوصول إل���ى العلوم ما لم 
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يوض���ع الإنس���ان في الحس���بان، ويبدو أنَّه يُقيّمُ الإنس���ان ويعتب���ره موجودًا 
يصع���بُ فهم���ه بكلِّ جوانب���ه نظرًا لموقع���ه ومكانته عالي���ة الخصوصيّة بين 
الموج���ودات؛ إذ توجد في���ه جميع العوالم والموج���ودات المخلوقة بكل 
خلاصته���ا وماهيَّاتها الخاصة، ولذا ف���إن فهمَ الوجود ينبعُ -في رأيٍ- من 
فِ على الإنس���ان أو فهمِ���ه، والأمر لا يقف عند هذا؛ ففهم الإنس���ان  التع���رُّ
هو الوظيفة الأولى بالنس���بة للإنس���ان نفسه؛ ذلك لأنه يُمَثِّلُ في الوقت ذاته 
ف على الخالق، وهنا يصل فتح الله كُولَنْ إلى  الناف���ذةَ المنفتح���ة على التعرُّ

هذا الحكم:

"الوظيفة الأولى للإنسان هي اكتشافُ نفسه وتعرّفُه عليها، ثم 
التوجّ���ه إل���ى ربِّهِ بعد وضوح ماهية نفس���ه أمام عيني���ه، أما الذين لا 
يتعرّفون على ماهيّة أنفس���هم ولا يدركونها ولا يستطيعون تأسيس 
علاق���ة مع خالقهم الجلي���ل... هؤلاء م���ن ذوي الحظوظ النكدة، 
يم���رون به���ذه الدني���ا ويفارقونها وهم لا يعرفون قيم���ة الكن�ز الذي 
الون الذين لا يعرفون قيمة  يحملونه بين جوانحهم كما يمُ���رُّ الحمَّ

ما يحملون من كنوز")277(.

ة بِذَاتِهِ اتُه وبنيتُه الخاصَّه ماهيَّهة الإنسان وسِمَ

لَةِ له والخاصة به؛  يحاولُ فتح الله كُولَنْ دراسةَ الإنسان بجوانبه ال�مُشَكِّ
دِ مجئيه  لَ أم���رٍ مُلفِ���تٍ للانتباه في الإنس���ان يُفصِحُ عن نفسِ���هِ بمجرَّ إذ إنَّ أوَّ
الدنيا؛ فبينما كلُّ كائنٍ حيٍّ غير الإنس���ان حينما يأتي الدنيا يأتيها وكأنَّه رُبّي 
ئَ في عالَمٍ آخر؛ فَيَطَأ الدنيا وكأنه على معرفة بقوانين الحياة، يظهر هو  ونشِّ
-أي الإنسان- أمامنا وكأنه محرومٌ من الوظائف والمهام الضرورية للحياة، 
ل كلُّ  برغ���م كون���ه أكثرَ المخلوق���ات تقديرًا وإج���لالًا وتبجيلًا، وهنا يتش���كَّ
ش���يءٍ يتجاوز نظام وجوده الحيواني الذاتي في ظلِّ العقل والذهن والإرادة 

)277(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 76.
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والحرية والحسِّ والمراقبة الداخلية؛ فيصل بهذه الصورة إلى تكامله الداخلي 
والخارجي، ويصل أيضًا إلى ذاتية كُنْهِهِ عبرَ هذا الطريق فحسب)278(.

���ةَ أم���رٌ آخر مهمّ لدى الإنس���ان يلفت الانتباه إلي���ه ألا وهو العقل؛  وثمَّ
حيث يتناوله كُولَنْ في إطار تعريف الفلسفة فيقول:

"العقل مَلَكَة تس���تخرج الأحوال الخاصة مما هو عام انطلاقًا 
من القوانين والمبادئ".

ةٍ هو الأساس في الاختلاف بين  ال" بصفة خاصَّ ويرى أن "العقل الفَعَّ
ماهية الإنسان والحيوان، وهذا نعمةٌ خاصة بالإنسانية، ويردف قائلًا:

يَ ويبُرز هذا الف���رق الجوهري بينه  "الإنس���ان مطالَب ب���أن ينَُمِّ
وبين الحيوان".

ا فيقول: ةٍ حقًّ ثم يقف عند نقطةٍ مهمَّ

"يصب���ح العقل ش���ريانًا رئيسً���ا بي���ن العالَ���م الداخل���ي والعالَم 
الخارجي، ثم ما يلبث أن يتَّخذ هُويَّةً مختلفةً تمامًا حين يتّحد مع 
"الوج���دان"، إن الوج���دان أيضًا يصبح من الناحي���ة العملية كذلك 
د حركَتَنا واتجاهَن���ا، والغايةُ ال�مُثلى والمثاليةُ  "عق���لًا" يَحكُم ويحُدِّ
الأس���مى في تفكير العقل وأدائِهِ وظيفته وواجبه هي الوصول إلى 
معرف���ة الله تعال���ى، والعقلُ أو الذهنُ الواص���لُ إلى هذه المعرفة قد 

زِ التكليفات الوجدانيّة")279(. وصل إلى الكمال ودخل في حيِّ

لُهُ؛ أي  ويرى كُولَنْ أنّ حريةَ الإنس���ان تُمَثِّلُ إحدى الس���مات التي تُشَكِّ
الٍ؛ حيث  رٍ وفعَّ اختياره حركاتِهِ وأفعالَهُ وامتلاكَهُ "استقلاليّةً" عبر عقلٍ مفكِّ
ها بأحيائه���ا وجماداتِها،  ه إلى ما ف���وق الطبيع���ة كلِّ يرتق���ي الإنس���انُ ف���ي ظلِّ
 ،"(İnsanı Yükseltme) الإنسان  "تقدير  مقال  والجيل،  العصر  والجيل-1:  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )278( 

ص 49، ]مجلة "سِزِنْتِي"، يوليو/تموز )1979م([.
)279(   المصدر السابق، ص 50.
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ويكتسب القدرة على التحكّم في حركاته ومحاسبة نفسه؛ فالحرية النابعة 
رِ  م���ن إرادة الإنس���ان، أي إنَّ هذا الجان���ب الاختياري في الإنس���ان المتحرِّ
من قيود الجبرية التي تتخطّاه؛ في إطار "الطبيعة" التي تسيطر عليها جبرية 
قسرية، هذه الخصوصية البعيدة عما في الطبيعة من قوانين تضعُ الإنسان 
ف���ي مواجهة مع سلس���لةٍ من المب���ادئ الأخلاقية، علاوة عل���ى أنها تجعل 
نه من  لًا "لعالم سَ���امٍ رفيعٍ"، وتضعه في مكانةٍ تمكِّ الإنس���ان مخاطبًا ومؤهَّ
الوفاء بمسؤوليَّات هذا الوضع، ومن التمييزِ بين الخير والشر عبر التلقين 
الخارج���ي والمش���اهدة الداخلية، ث���م تَفت���حُ المفاهيمُ والمعان���ي المتعلقةُ 
بالعال���م الخارج���ي منافذَ إل���ى ما وراء عالم الممكن���ات حيث تجدُ صداها 
في الوجدان على هيئة حُزَمٍ نورانيةٍ، وتثبت صحتها؛ فيش���عر الإنس���ان في 
ه���ذه المرحلة أنه يترقى مباش���رةً من الأبعاد المكاني���ة التي يعيش فيها نحو 

الآفاق العُلَى)280(.

ويَعُ���دُّ فتح الله كُولَنْ الفكرَ س���مةً أخرى من أهم الس���مات الإنس���انية؛ 
لٌ وفقًا لعالمه الفكري الخاص فيقول: فيرى أن الإنسانَ مخلوقٌ متشكِّ

���حٌ ومهيَّأٌ بقدر طريقة تفكيره وبحسبها لأن  "إن الإنس���ان مرشَّ
يك���ون على قدر اس���تعداده، وطالما اس���تمرّت نَظْرَتُهُ إلى الأش���ياء 
والح���وادث وفقً���ا لفكرةٍ معيّنٍة يكتس���ب من حيث بنيتُه الش���خصيةُ 
والروحية -وبش���كل تدريجيّ- هُوي���ةً وفقَ منهج تلك الفكرة التي 

يحملها".

وي���رى أنه أيًّا كان ما يمثله التراب والهواء والمطر والش���مس بالنس���بة 
لبَ���ذرَة دُفِنَ���ت في باطن الأرع؛ ف���إن النيةَ والرغبةَ الخالص���ةَ والفكرَ أيضًا 
طلبٌ سامٍ ونبيلٌ، أي إنَّ الاشتياق يعني الشيءَ نفسه بالنسبة للاستعدادات 
المكنون���ة ف���ي الإنس���ان، أي القابليات والمل���كات المفط���ورة الكامنة فيه، 

)280(   المصدر السابق، ص 50.
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والنية والفكر -بحسب رأيه هو أيضًا- تضطلع بدورها بالدرجة نفسها في 
رِ وتنامي الأخلاق الحس���نة والش���خصية لدى الإنسان؛ فالروح السامية  تطوُّ
���مات الكاملة تنبع من الأفكار الحس���نة والنيات الطيبة؛ إذ إنَّ الفِكرةَ  والسِّ

بَذْرَةٌ، وتصرفاتنا براعمُها، وأفراحنا وأتراحنا ثمارُها، وكما قال الشاعر:

كُنْ جميلًا ترى الوجودَ جميلا

بً���ا تخضوضِرُ في روحِ���هِ بذورُ الأش���ياء الطيبة،  ���ر تفكيرًا طيِّ فم���ن يفكِّ
وتعيش في جنان فؤاده)281(. 

وهك���ذا يلف���ت فتح الله كُولَنْ الانتباهَ إلى العناصر التي تُمَيِّزُ الإنس���انَ، 
ا يفصل بينه وبين الحيوان؛ فيقول: لِ والتدبُّر فرقًا آخر مهمًّ ويَسُوقُ للتأمُّ

ةِ  "كلُّ مخل���وقٍ غي���رِ الإنس���انِ يسُ���تَركَضُ وراء منفعت���ه الخاصَّ
ومصلحتِهِ الش���خصية وتوازن الكون؛ إلا أن الإنس���ان ينش���د معنًى 
وروحًا تتجاوزُ ذاتَه والوجودَ كلَّهُ والعوالمَ أجمع على حدٍّ سواء، 
الحيوانات ليس لديها ش���عور بالدين، ولا هَمٌّ أخلاقي، ولا نضالٌ 
م���ن أج���ل الفضيل���ة، ولا س���عي من أجل الف���نّ، بينما الإنس���ان هو 
ديةّ المنفتحة على مش���اعره.  الضي���ف الأوحد لهذه القص���ور الزمرُّ
أج���ل، إن���ه المخل���وق الوحيد الذي وُلِ���دَ تَوأمًا للدي���ن ومقرونًا به، 
طَ بالأخلاقِ ولُ���فَّ بها، ووَقَفَ عمرَه لتتبُّعِ الفضيلةِ وطلبِها،  وحُ���وِّ
زٌ  ، ع���لاوةً على أن���ه موج���ودٌ مجهَّ ���رَ ع���ن نفس���ه بواس���طة الفنِّ وعَبَّ
لٌ للفضيلة، عاشقٌ للأبديةّ  بالمشاعر السامية الرفيعة، مستعدٌّ ومؤهَّ
نهُ فكرة الأبدية،  ةَ مناخٌ يش���به قوسَ ألوان الطيف تُكوِّ والخلود؛ فثمَّ
وعش���قُ الجمال والشعور بالفضيلة مكنونٌ وموجودٌ حتى في روح 
من يبدو وكأنه أبْأسَ وأتعس إنسان، وكلُّ صوتٍ ونَفَسٍ، وكلّ لونٍ 
، وكلّ ش���كلٍ وص���ورةٍ بدءًا من الآثار البس���يطة التي يصنعها  وخ���طٍّ

 (Düşünce فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-3: "نحو الجنة المفقودة"، مقال "الإنسان في حلزون الفكر   )281(
(Helezonunda İnsan"، ص 32، ]مجلة "سِزِنْتِي"، ديسمبر/كانون الأول )1984م([.
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نهُ���ا وصولًا إل���ى الخوارق الفنيّّة الت���ي تبلغ الخلودَ  الإنس���ان ويكوِّ
بفضل المعاني والقيم التي تعبر عنها هي أطيافٌ خاصّةٌ به تنساب 

من جوهره الفطريّ وتفيض من أعماقه")282(.

الإنسانية الحقة والتربية

إنَّ الإنس���ان خُلق خليفةً للخالقِ تعالى، وس���يِّدًا وحاكمًا لكلِّ شيءٍ في 
فُ على بيئته في الأرع، ويس���تقرِئُ الكون، ولكنه لا  الوجود؛ أي إنه يتعرَّ
�قُ منافِعَهُ  سَ���هُ من العلوم بهذه الطريق���ة، ولا يُ�حَ�قِّ يتعال���ى على غيره بما أسَّ
ل -وفي إطار ما س���محَ الله تعالى له به-  ورغَبَاتِ���هِ الش���خصيّة، ب���ل س���يتدخَّ
طُ أفكاره  قُ العدالة، وس���يخطِّ في الطبيعة لإعمارها، وس���يعمر الدنيا، ويحقِّ
م حياتَه الشخصية والاجتماعية،  بُها بإيمانه مدى العمر، ويُنظِّ ومشاعره ويُرتِّ
وي���وازن بين معاملات���ه العامة وعلاقته الُأسَ���رِيَّة والمجتمعيّ���ة، ويُعلي رايةَ 
نوعه البش���ري في كل مكانٍ بدءًا من أعماق الأرع وصولًا إلى فضاءات 
الس���ماء، ويس���عى للوف���اء بحق���وق إرادته، سيس���عى لذل���ك؛ فيحافظ على 
التناغم بينه وبين الوجود حيث يعمر البس���يطة، ويس���تعين بثروات الس���ماء 
والأرع، ويس���عى لجعل لون الحياة وش���كلها ولهجتها إنس���انية المستوى 

في دائرة أوامر الخالق وحدود ما يسمح به تعالى)283(.

لق���د خل���ق الله تعال���ى كلَّ واحدةٍ م���ن الأوصاف التي اس���تلزمتها تلك 
المرتب���ةُ الرفيع���ةُ في ص���ورةِ نواةٍ في عجي���نِ أو ترابِ خَلْقِ الإنس���انِ الذي 
ةٍ على هذا النح���و؛ فقد اصطفاه الله،  فًا بوظيف���ة مهمَّ أرس���له إل���ى الدنيا مُكلَّ
وجَعَلَ���هُ مرآتَ���هُ اللامع���ة، وجوهرَ الكون أجمع، وأرس���له إلى ه���ذا العالم 
 )Kendi 282(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-5: "أيام تتنفس أنساما ربيعية"، مقال "الإنسان بأعماقه الداخلية(

(Derinlikleriyle İnsan"، ص 156-164، ]مجلة "سِزِنْتِي"، ديسمبر/كانون الأول )1984م([.

  )Yeri ve283(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-7: "أفق يلوح منه النور"، مقال "الإنسان بمكانته ومسؤولياته(
(Sorumluluklarıyla İnsan"، ص 140-147، ]مجلة "سِزِنْتِي"، أبريل/نيسان )1999م([.
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عب���دًا ل���ه  وق���د منح���ه القدرةَ على اكتش���اف م���ا ف���ي روح الكائنات من 
���ات كامنة،  ةٍ وقُ���دْرَةٍ وإمكانيَّ أس���رار، وإظه���ارِ م���ا في باط���ن الأرع من قوَّ
كم���ا منح���ه الحقَّ لأنْ يك���ون ممثّلًا واعيًا م���دركًا لصفات���ه الخاصة "العلم 
ه حتى لا يعوقه أيُّ شيءٍ أو  والإرادة والقدرة" مستخدمًا كلَّ شيءٍ في محلِّ
ي وظيفةَ الخِلافةِ فيه، وحتى لا يعيش  مانعٍ بينما يتدخّلُ في الوجود ويؤدِّ
���ةَ تناقض���ات في علاقاته بالأش���ياء، وحتّى يتمكنَ أيضًا م���ن التجوال في  أيَّ
ات الحوادث ودهاليزها، ولا يَشُ���قَّ عليه اكتش���اف الملكات المفطورة  ممرَّ
عةٍ عند  والمكنون���ة ف���ي طبيعت���ه، ولا يعْلَ���قَ بأية موان���ع وعراقيل غي���ر متوقَّ

تحقيقه رغباته وآماله الممتدة نحو الأبد. 

ها واس���تحالتُها شجرةً مُثْمِرةً طاهرةً، ومِنْ ثَمَّ  ونش���وءُ هذه البذور ونموُّ
حصولُ الإنسان على وجودٍ جديدٍ مكتسِبًا سِمَةً رفيعةً كهذه مرتبطٌ ومرهونٌ 
قه في حيات���ه القلبيّة والروحيّة  بتفكي���ره بانتظام، وعمل���ه على الدوام، وتعمُّ
فُ هذه المَلَكاتُ التي هي عبارةٌ عن نيَّةٍ  دون توقُّفٍ ولا انفصام، ولا تتكشَّ
بداخله ورمزٌ مكنونٌ لِيُصْبِحَ رجلَ المس���تقبلِ العظيمِ إلا بالتربية والتعليم، 
وتكتس���بُ أبعادًا بالمش���اهدة الداخلية والمراقبة، أما إطلاقُ العَنانِ لغرائِزِهِ 
لَةٍ  وتركُه���ا دون رقابةٍ أو قي���ود فمعناه تركُ نواةٍ أو مجموعةٍ من النواى مؤهَّ
لأن تُصْبِحَ أكملَ وأتمَّ شيءٍ -تركُها- في حالةٍ هي الأكثرُ دناءةً وانحطاطًا 

وإشفاقًا.

ووفقًا ل�"كُولَنْ" فلا يكون الإنس���ان إنس���انًا إلا بس���عة روحِهِ وعمقِ قلبِهِ 
وصفاءِ وجدانِهِ، وقد عجز دارس���و الإنس���ان بعَقْلِهِ وشعورِه وما دون وعيِه 
وإحساس���اته الحيوانية أو ميولِهِ الاجتماعية فحس���ب أن يقولوا ش���يئًا بشأنِ 
جوه���ره، ولم يس���تطيعوا الكش���فَ ع���ن أيِّ ش���يءٍ مهمٍّ وحقيق���يّ، وناهيك 
 ع���ن إمكانيّ���ة قولِ�هِ���م أو كش���فِهِم ش���يئًا فق���د زادوا الأمرَ إبهامً���ا وغموضًا، 
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تِ���هِ جواهرَ تفوقُ  حت���ى صار الإنس���ان وكأنه أعجوب���ةٌ، والواقع أنَّ في ماهيَّ
هُها جميعًا؛ وهو  عقلَهُ وش���عورَهُ ووعيَهُ الداخلي وميول���ه الاجتماعية ويوجِّ
يَ العوالم كلها  يمتلك ديناميّة داخليّة يس���تطيع بواس���طتها -إن أرادَ- تخطِّ
ةِ والإمكانات  طالما أنَّ القَدرَ قد هيَّأَ له الأمرَ؛ فإن استطاعَ توجيه تلك القوَّ
زَةِ الموجودة في جوهرِهِ إلى المصدرِ الحقيقيِّ لجميع هذه  الساحرةِ الملغَّ
ى  قَ على نفس���ه في هذه الحالة، وتخطَّ الق���وى والطاقات والإمكانيات تفَوَّ
قة معنًى  لَةِ المتفرِّ تِنَةِ المتحَلِّ الفناء وأكس���بَ جميعَ أجزاء الوجودِ التافهةِ النَّ

وماهيّةً أسمى، وجعلها مرشّحةً للخلود والبقاء.

وهك���ذا ف���إن التربيةَ والتعليمَ اللازمين للإنس���ان لا بدَّ وأن يَحُولَا دون 
انفصامه عن إنس���انيَّتِهِ وغايته المنش���ودة تأثُّرًا بميوله وشهواته الحيوانية؛ لا 
لَه  دُ أُطُرَ حركاتِهِ وفعالياتِهِ ويرس���مها ويمنع تعطُّ ب���دَّ أن يك���ون تعليمًا يُح���دِّ
لَه وتهاويه، ويستكش���ف في الوقت نفسه المَلَكَاتِ التي جاء الإنسان  وتحلُّ
إل���ى الدني���ا مقرونًا بها، ويس���اعد على ظه���ور الطاقة الكامن���ة المَرْكُوزَة في 
روحه؛ إذ إنَّ الخيرَ والجمالَ يكمنان دائمًا في روح الإنس���ان بخلافِ نوى 
الش���ر والقب���ح، بل إن أش���ياءَ كالغض���ب والانتقام هي -من ناحي���ة- بمثابة 
مَش���جَرَة لمظاهرَ غيرِ مباش���رةٍ من الجمال، إلا أنه ينبغي ألّا ننس���ى أنَّ قدرة 
الإنسان على أن يكون إنسانًا بمعنى الكلمة تعتمد على التربية؛ تربيةٍ تجعل 
ي جميع وظائفها، تمامًا مثلما أنَّ  العقل والإرادة والمشاهدة الداخلية تؤدِّ
الجمال المُشاهَدَ في كل شيءٍ -إيجابيًّا كان أو سلبيًّا- يكون نتيجةَ التربية 

والتهذيب.

سعادة الإنسان

وي���رى فتح الله كُولَنْ أنَّ س���عادةَ الإنس���ان تكمنُ ف���ي تحلّيه بالفضيلة؛ 
لأن الفضيلةَ في الأس���اس اسمٌ للنظر إلى الوجود أجمع بأسمى الأخلاقِ 
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ها،  ةٍ، والإنس���ان الفاض���ل عل���ى صلةٍ بالوج���ود والأش���ياء كلِّ ���ةٍ وم���ودَّ بمحبَّ
والأحداث في نظر مثل هذا الإنسان مهما كانت حالكةً وسيئةً في الظاهر، 
ومهما حَزِنَ لبعضها بحسب طبيعة وظيفته وواجبه، بل ومهما شعر بالقهر 
، إنه في سيل  فإنّها تهُبُّ وتمرُّ مرَّ النس���ائم الش���ارحة الروحَ في مناخٍ ربيعيٍّ
قة دائمًا يش���اهد مناظرَ جديدة؛ فتس���تيقظُ  الزم���ان والأش���ياء الجارية المتدفِّ

مشاعرُ السعادة في روحه تأثُّ�رًا بهذه المشاهدة.

ويرى أنَّ التحلِّي بالفضيلة لا يعني التخليَ والانسلاخَ التامَّ من الرغبات 
البشرية، بل إنه يرى أنَّ فهمًا للفضيلة كهذا الذي يفصم الإنسان عن العالم 
، ومصدرٌ للتش���اؤم، ويعني "هلاك السعادة"  الذي يعيش فيه فهمٌ س���وداويٌّ
على حدِّ قول "إيبسن )İbsen("، وتدلُّ هذه النوعية من المخاوف ال�مُفْرِطة 
وغير المنطقية في الوقت نفسه على تفكير الفرد في نفسه فحسب وارتباطه 
بها، وحرمانه من مش���اعر النُّبْلِ والش���جاعة، ومثل هذا الفكر يكش���ف عن 

ه من مزايا العيش بالنسبة للآخرين. إساءَتِهِ فهمَ الحياة الأخلاقية، وخُلُوِّ

والفضيل���ة -الت���ي مصدرُه���ا الإيمان- تعني الحبَّ والعِشْ���قَ والش���فقةَ 
ي للظلم وعدم الخيانة، والابتعاد  ةَ والصداقةَ، بالإضافة إلى التصدِّ والأخوَّ
ع���ن أف���كارٍ كالانتق���ام والحق���دِ والكرهِ والحس���دِ، وم���ن هذه الناحي���ة فإنَّ 
بَةٍ من الاحترام والحبِّ  الإنسانَ الفاضل يشعرُ في محيطه بهبوب نسمةٍ مركَّ
الدائم؛ فيعيش في متعٍ لا نهائيّة وبحرٍ من المحبَّة لا حدودَ له بفضل النُّبْلِ 
ةِ التي يش���عر  ال���ذي تفرضه هذه الأخ���لاق وبفضلِ الحبِّ والعلاقةِ والمودَّ
تِهِ، بل ونحو الوجود كله؛ فيرتش���ف مُتَعَ الجنة  به���ا نحو عائلتِهِ ووطنِهِ وأمَّ
ا يدخلها بعد، هذه المتع هي متعةُ مش���اركة الآخرين أفراحهم، ومتعةُ  ولَمَّ
الإحس���اس بطعمها في الروح، ومتعةُ مواجه���ة آلامهم ومخاوفهم، ومتعةُ 
ية إلى السعادة، وبهذا الشكل وعبرَ الاهتمامِ بالإنسانية  تمهيد الطرق المؤدِّ
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والكون أجمع والتلاحمِ معهما يصلُ القلبُ إلى السعادة الأبدية ولا يزال 
في الدنيا، ويبلغُ أبعادًا يستحيل أن تخلَّ بها الأحداث الدنيوية)284(.

حقوق الإنسان وفلسفة حبِّ الإنسانية

مع���روفٌ أنَّ "حق���وقَ الإنس���ان" مصطل���حٌ بدأ اس���تخدامه في الس���احة 
���ةِ عق���بَ الح���ربِ العالمي���ة الثاني���ة، وقضيّ���ةُ مَ���ن ال���ذي أدخل هذا  العالميَّ
���ا دولةٌ في  المصطل���حَ في قواميس���نا القانوني���ة والأخلاقية؟ وهل هناك حقًّ
���ةٌ يطولُ الحديث فيها، وم���ع هذا فإنَّه  رُ حقوق الإنس���ان؟ قضيَّ العال���م تُقدِّ
يُمك���ن اعتب���ارُ الحديث عن حقوق الإنس���ان في العال���م مرحلةً من مراحل 
الإنس���انية، ولو كان ذلك بش���كلٍ نظريٍّ وكمصطلح فحس���ب، وفي مقابل 
ه���ذا نجد الإس���لام ضَمِنَ بممارس���ات الرس���ول  وبالتطبيق���ات القرآنية 
ذاتِها الأمورَ المتعارفَ عليها اليوم باس���م حقوق الإنس���ان الأساسية، حتى 
هٌ لحماية خمس���ة حقوق  لوا إلى أنَّ الفقه الإس���لامي موجَّ إنَّ العلم���اء توصَّ
أساس���ية هي: الدين والنفس والنس���ل والعقل والمال، وهي ما تس���مى في 

علم الأصول بالكليات الخمس أو الضروريات.

وهك���ذا يتن���اولُ فتح الله كُولَنْ قضيَّةَ حقوق الإنس���ان م���ن هذه الزاوية 
فيقول: 

"الإس���لامُ دي���نٌ عالميٌّ حمى جميعَ الحق���وق وضَمِنَها؛ إذ إنَّ 
منظورَ الإس���لام ووجهةَ نظرِهِ الواس���عة في موضوع الحقوق تكفلُ 

لكلِّ البَشَرِ بل والحيواناتِ حقوقَهم على أتمِّ وجهٍ.

فالق���رآن الكري���م يَعُ���دُّ قت���لَ الإنس���ان جريم���ةً ضدَّ الإنس���انية 
سَ��ادٍ فِ 

َ
وْ ف

َ
��ا بغَِيِْ نَفْسٍ أ تَلَ نَفْسًا

َ
جمعاء، إذ القرآن يقول: ﴿مَنْ ق

 (Fazilet ve فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-2: الإنسان في دوامة الأزمات، مقال "الفضائل والسعادة   )284(
)Mutluluk"، ص 32-36، ]مجلة "سِزِنْتِي"، يونيو/حزيران )1982م([.
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ا﴾ )س���ورة الْمَائِ���دَةِ: 32/5(،  وليس  تَ��لَ النَّاسَ جَِيعًا
َ
نَّمَ��ا ق

َ
أ

َ
ك

َ
رْضِ ف

َ
الأ

قَّةِ في  م���ن الممكن العثور على مثل هذا النوع من الحساس���ية والدِّ
ه���ذا الش���أن في دينٍ آخر غير الإس���لام، ولا في نظ���امٍ قانوني على 
الإط���لاق، وكما بَيَّنَ س���يدُنا رس���ول الله  ف���ي أحاديثه الصحيحة 
يكون الإنسان شهيدًا إنْ مات دفاعًا عن نفسِهِ ومالِهِ وعِرضِهِ ودينِهِ 

وعقلِهِ، وقد عُدّ النضالُ في سبيل هذه الحقوق جهادًا.

وينظ���رُ الإس���لامُ إلى حقوق الإنس���ان من نافذة ه���ذه المبادئ 
الأساس���يّة، ويكلِّفُ كلَّ ف���ردٍ بالحفاظ عليها والدف���اع عنها، فضلًا 
ع���ن أنَّ الإنس���ان حَظِيَ في الدين الإس���لامي بِلَقَ���بِ "خليفة الله في 
الأرع"، وقد أذُِنَ له -في ظلِّ هذه المرتبة الس���امية الموهوبة له- 
لِ في الأش���ياء ومُنِحَت له قدرةٌ على ذلك، أضفْ إلى ذلك  بالتدخُّ
يَّة  يَّ�ة حماية نفس���ه ونوعِهِ وحُرِّ يَّ�اتٍ كح���رِّ فَ ب�حُ�رِّ أن الإنس���ان شُ���رِّ
العمل والمبادرة والمحاولة؛ لدرجة أنَّه تستحيل معارضة الإسلام 
بما أتت به الأنظمة الأخرى من مبادئ في هذا الشأن، كما يستحيل 

العثور على أي جانبٍ سلبيٍّ فيما جاء به")285(.

إن فت���حَ الله كُولَ���نْ إذ ينظ���رُ إل���ى حقوق الإنس���ان من منظورٍ إس���لاميٍّ 
لُ أحدَ المواضيع  على هذا النحوِ يتناولُ فلسفةَ حبِّ الإنسانية -التي تُشكِّ
الأكث���ر طرحً���ا حول العالم منذ ق���رن من الزمان- أكثر م���ا يتناوله في إطار 
حبِّ الإنسان، وبينما يُ�ب�يِّ�نُ أن احترام الإنسان دُرِسَ دراساتٍ عاديَّةً مبتَذَلَةً 
ف���ي يومن���ا؛ يلفِ���تُ الانتباهَ إل���ى أنَّ بعضَ القوى اس���تغلَّت ه���ذا المصطلَحَ 
ة  واس���تفادت من���ه لِصالِحِ أفكارِه���ا ومعتقداتها ومصالِحِه���ا القوميّة الخاصَّ

ق إلى حبِّ الإنسان ارتباطًا باحترام الإنسان يقول: بها، وعندما يتطرَّ
)285(   "قُدْرَت أوُنَالْ )Kudret Ünal(" و"سَلْجُوقْ جَامْجِي (Selçuk Camcı)": "مناخ التسامح والحوار في أحاديث 
فتح الله كُولَنْ وكتاباته (Fethullah Gülen’in Sohbetlerinde ve Yazılarında Hoşgörü ve Diyalog İklimi)"، "مَرْكُورْ يَايِنْلَرِي 

(Merkür Yayınları)"، إسطنبول )1999م(، )باللغة التركية(، ص 226-223.
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"الح���بُّ هو ال���وردة النَّضِ���رَةُ في عالمن���ا القائم عل���ى الإيمان 
والقلب، وقد نس���جَ الحقُّ تعالى الكونَ كشريطةِ زينةٍ على أوشِحَةِ 
دُ في  يًا يت���ردَّ ���ة، والح���بُّ ه���و الموس���يقى الأكث���رُ ترنُّمً���ا وتغنِّ المحبَّ
ةِ  ص���در الوجود بأداءٍ س���احرٍ أخّ���اذٍ على نحو دائ���مٍ، وعلاقةُ المحبَّ
هي أقوى العلائق بين الأفراد الذين يشُ���كِّلون الأسَُرَ والمجتمعات 
والأمم، ويتجلَّى الحبُّ في صورة الرحمة والشفقة من الأبوين إلى 
الأولاد، وفي صورة الاحترامِ من الأولاد إلى الوالدين، أما الحبُّ 
العالميُّ فيكش���ف عن نفس���ه في صورة التعاون والتعاضد من قِبَلِ 

ةٍ في الوجود". الوجود أجمع لصالح كُلِّ جزءٍ وذرَّ

وف���ي مقاب���ل س���يطرة نوعٍ م���ن الح���بِّ ال���لاإرادي -المس���تمدِّ مصدرَه 
م���ن محب���ة الخالق للمخل���وق- على عالم الوج���ود كله، باس���تثناء المجال 
الإنس���اني؛ يش���ترك الإنس���ان بإرادته الخاصة في س���يمفونية الحب الكامنة 
ف���ي الوج���ود هذه، أي إنَّ الإنس���ان ينبغي له أن ينمي بَ���ذرَة المحبة الكامنة 
ف���ي فطرت���ه وطبيعته، ويقض���ي حياته في ظلاله���ا؛ فينأى بهذا الش���كل عن 
مش���اعرَ كالحقد والغضب والحس���د، وفي هذا الموضوع يذكر كُولَنْ أمثلةً 
م���ن التضحي���ات الملحمية التي بذلها المس���لمون -في تل���ك الفترات التي 
فُهم فيها الإسلام حقَّ الفهم- كي ينعَمَ الآخرون بالسعادة والراحة الأبديّة 

ولا سيما النجاة في الآخرة)286(.

ويؤكد فتح الله كُولَنْ على مدى عمق فكرةِ وملاحظة الحبّ في إطار 
ا، أي إنَّ الإس���لامَ مع  مب���ادئ الإس���لام العالمية، وه���ي فكرة متوازن���ة جدًّ
وقوفه التامّ إلى جانب المظلوم يدعو إلى الرحمة بالظالم أيضًا وهي تتمثل 

في خلاصه من الظلم كما ورد في أحد الأحاديث النبوية الشريفة)287(.
)286(   المصدر السابق، ص 222-218.

نَنْصُرُهُ  هَذَا  رَسُولَ الله،  يَا  قَالوُا:  مَظْلُومًا"،  أوَْ  ظَالِمًا  أخََاكَ  "انْصُرْ   : رَسُولُ الله قَالَ  قَالَ:   ، ٍأنََس فعَنْ     )287(
مَظْلُومًا، فَكَيْفَ نَنْصُرُهُ ظَالِمًا؟ قَالَ: "تَأْخُذُ فَوْقَ يَدَيهِ". )صحيح البخاري، المظالم والغضب، 5(، ]ومعنى "تأخذ فوق 

يديه": تمنعه من الظلم[.
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المرأة ومكانتها في المجتمع

قٌ في الأس���اس بتيَّارات  إنَّ عدَّ موضوعِ المرأةِ مش���كلةً في عصرنا متعلِّ
الأيديولجيّة النَسَ���ويّة التي نش���أت كردِّ فعلٍ على النظرةِ الغربية إلى المرأة 
رَتْ تزامنًا مع إخ���لال الح���روب العالمية  ف���ي العص���ور الوس���طى، وتط���وَّ
ببني���ة الأس���رة والمجتمع الأوروبي في عصرنا، وقد ظهرت هذه المس���ألة 
باعتبارها مش���كلةً حديثةً كواحدةٍ من مش���اكل المجتمع الحديث، ومن ثمّ 

انتقلت إلينا نحن أيضًا.

سها في  اسة نَذَرَ نفسَه وكرَّ وبالنظر إلى أنّ فتح الله كُولَنْ شخصيّة حسَّ
س���بيل خدمة الآخرين يمكن تش���بيهه ب�"القلبِ الحنون للأمّ"؛ أي إنَّه يتمثَّلُ 
شفقةَ أكثرِ الأمهاتِ حنانًا؛ ولذلك فربما أن شوقَه وتَوْقَه الداخلي ودموعَه 
وعطفه ورحمته وعيش���ه لأجل الآخرين... كل ذلك يس���اوي ويعادل روح 
الأم، وحي���ن ينظر إلى المرأة من ه���ذه النافذة بالدرجة الأولى؛ فينظر إليها 
بَتْ باللون الأحمر بسبب معاناتها وهي تَبُثُّ الرحمةَ  اس���ة تخضَّ كوردةٍ حسَّ
والعطف والعَبَقَ للآخرين في إطار تكريسِها نفسها من أجل أولادها بينما 

هي تذبل وتشحب)288(.

لي���س م���ن طبيعة القيمةِ الحقيقيَّة للإنس���ان أن تتآكل ف���ي أيِّ وقتٍ قطّ 
لُ هوية الإنسان  مع مرور الزمن؛ فتخالط التراب في نهاية أمرها، وما يُشكِّ
الحقيقيةَ وما لا يفنى بفناء بدنه في التراب إنما يكمن في روحِهِ وشخصيَّتِهِ 
وفيما يتحلّى ويتَّصِفُ به من فضائل؛ ولذلك فإن ما يُكسِ���بُ المرأة قيمَتَهَا 
���ة لي���س اختلافه���ا البدنيّ، ولا جس���دها ونوعها، وإنم���ا القيم التي  الحقيقيَّ

تحملها، ويُعَبِّرُ فتح الله كُولَنْ عن هذا بكلماتِهِ الآتية التي تُشْبِهُ الحِكَمَ:
تَها ووقارَها هو ما يرفعها إلى 	  إن عم���قَ عالمِ المرأةِ الداخل���يِّ وعفَّ

مستوًى أعلى من الملائكةِ وأغلى من الماسِ.
)288(   مجلة "يَغْمُورْ"، أبريل/نيسان-يونيو/حزيران )2000م(.
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الم���رأةُ الصالحة هي تلك التي تَصْ���دُرُ الحكمةُ من فَمِهَا، واللطافةُ 	 
فاتِها الاحترامَ والتوقيرَ فيمن حولها. ةُ من روحِها، وتبثُّ بتصرُّ قَّ والرِّ

���ع ملكاتها الروحية مع نموِّ جس���دِها 	  م���ع أن المرأة التي لم تُوَسِّ
ةً من الزمان، إلا أنها سرعان ما تذبل  تبدو كزهرةٍ تُزَيِّنُ الرؤوسَ مدَّ
ذبول أوراق الخريف؛ فتسقط على الأرع وتدوسها الأقدام، فما 
أفجعها من نهاية بالنسبة للذين ضلُّوا طريقَهم؛ فلم يجدوا الطريق 

الموصل إلى الحياة الأبدية)289(.

قضية المساواة بين الرجل والمرأة

زُ فتح الله كُولَنْ في كتاباته ولقاءاته ودروسِ���هِ ومواعظِهِ بين الحين  يُركِّ
والآخَ���رِ عل���ى دَور الم���رأة في المجتمع، ويرى أن الإس���لامَ ل���م يُميِّز بين 
الرج���لِ والم���رأةِ في أيِّ وقتٍ قطّ، وفي حين يش���رح خلق الس���يدة "حواء" 
م���ن ضلعِ س���يدنا آدم الأعوج التي تتناقلها ألس���نُ بع���ض الملحدين للنقدِ 
فحس���ب؛ يبين أنَّ هذا الحديث اس���تخدمَ تلكَ العبارة للتش���بيهِ، وأنه يدعو 
ةِ تجاههن، ويَذكُرُ أنَّ كلَّ  ���دَّ إلى حس���ن معاملة النس���اء وعدم اس���تخدام الشِّ
ش���يءٍ خُلِ���قَ من زوجين اثنين في الك���ون، وأنه لا تفريقَ في القرآن الكريم 
فْعَ���ةِ والتمييز؛ إذ إنَّ الرج���لَ والمرأةَ  بي���ن الرج���ل والمرأة في موض���وع الرِّ
يُش���كّلان فَلْقَتَ���ي ماهية الإنس���ان اللتي���ن لا تنفصِلان ع���ن بعضهما البعض 
لُ كلٌّ منهما الآخر؛ ولذلك فإنه يستحيل الحديثُ عن وجودِ تفاضلٍ  ويكمِّ

مطلق بين الرجل والمرأة خلقة.

وإل���ى جان���ب هذه الحقيقة الأساس���ية يُش���ير فت���ح الله كُولَ���نْ إلى نقطةٍ 
أخرى مهمّة؛ ألا وهي زَعمُ تساوي المرأةِ والرجلِ، فيرى أن مساواةً بمعنى 
اعتبارهما ش���يئًا واحدًا، وأنهما عينُ بعضهم���ا دون إظهار أيِّ فرق، وأنهما 

)289(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 139-138.
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يتمتعان بنفس الطبيعة والقيمة والأبعاد والماهية؛ يستحيل أن تكون واردة 
بي���ن الرجل والم���رأة أو بين رجلين أو بين امرأتين؛ لأن كلَّ فردٍ من الناس 
يُمثِّلُ نوعًا معيَّنًا بالنس���بة لغيره من الموجودات؛ له سماتُهُ وعالمُهُ الخاصّ 
به؛ ولذلك فإنه يستحيل الحديث عن مساواةٍ بالمعنى المُطْلَقِ بين الناس.

لًا ف���ي قضيَّةِ تس���اوي الرجل  ���ةَ أوَّ ويس���جل كُولَ���نْ ه���ذه القاعدة الحقَّ
قْنَا زَوجَْنِْ 

َ
ءٍ خَل والمرأة، ثم يبين انطلاقًا من قول الحق تعالى: ﴿وَمِنْ كُِّ شَْ

ارِيَاتِ: 49/51( أنَّ كلَّ ش���يءٍ خُلِ���قَ زوجين بدءًا  رُونَ﴾ )س���ورة الذَّ
َّ
كُ��مْ تذََك

َّ
عَل

َ
ل

اتِ إلى النبات���ات ومنها إلى الحيوان���ات والبش���ر، أي خُلِقَ ذكرًا  م���ن ال���ذرَّ
مٍ  ���لٍ ومتمِّ وأنث���ى، وأنَّ كلَّ زوج م���ن الأزواج ف���ي ه���ذه الخلقة بمثابة مكمِّ
���ل كلٌّ منهما الآخر ف���ي العَيشِ وتأمينِ سُ���بُلِ الحياةِ؛  لِ���كُلٍّ واح���د، إذ يُكمِّ
فيعينان ويساندان بعضَهما؛ فالموجِبُ محتاجٌ للسالبِ، والإلكترون مفتقِرٌ 
للبروت���ون، واللي���لُ للنه���ارِ، والمرأةُ للرجلِ، وكما أن كلَّ ش���يءٍ س���وى الله 
�ةَ شيءٌ لديه القدرة والكفاية على مواصلة  الواحد الأحدِ ناقصٌ؛ فليس ثَ�مَّ
بقائِ���هِ ووج���ودِهِ بمف���ردِهِ وبمعزلٍ عن غي���ره؛ فإن الرجلَ والم���رأةَ الناقصين 

لان كُلاًّ واحدًا. لانِ بعضَهما، فيشكِّ يجتمعان فيُكَمِّ

ينِ" ولا "متنافِسَ���ين" مس���اويين لبعضهما،  ولذا فإنَّ الزوجين ليس���ا "نِدَّ
لان لبعضِهما البعضِ، ولا يكون أحد هذين  وإنّما هما زوجان شطران مكمِّ
ةَ كمٌّ هائلٌ من الفروق الفيزيائيّة  الشطرين عينَ الآخر في أيِّ وقتٍ أبدًا؛ فثمَّ
رًا من المرأة من  والنفس���يّة بينهما، غير أنَّ هذا لا يعني أنَّ الرجلَ أكثرُ تطوُّ
رًا من الرجل في هذه  الناحي���ة البيولوجيّ���ة، ولا أن الم���رأةَ نموذج أقلّ تط���وُّ
لَ في اخت���لاف النوع؛ فعلى  الناحي���ة، وكما أن البش���ر لا يس���تطيعون التدخُّ
���ل المرأةَ والرجلَ بطبيعة  الجميع أن يتخلَّى عن خيالات المس���اواة، ويتقبَّ

كلٍّ منهما.
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���رُ عن تلك الفطرة هك���ذا؛ أي عن حقيقةِ  إن فت���ح الله كُولَ���نْ الذي يعبِّ
الخَلْقِ الأساسية؛ لا يتوانى عن التحذير والتنبيه قائلًا:

"هنا لا بدَّ من توضيح أنَّ اختلاف الخلقة لدى النساء لا يقتضي 
اس���تحقارَهن ولا ازدراءه���ن، ب���ل العك���س؛ فالحقُّ تعال���ى هو خالق 
فْعَةِ  الرجل والمرأة "في أحس���ن تقويم"، الهادي إياهما إلى طرُُقِ الرِّ
مًا للآخَرِ وسترًا ووقايةً له")290(. ، جاعلُ كلِّ واحدٍ منهما متمِّ والسموِّ

ث���مّ يتناول فتح الله كُولَنْ المرأةَ والرجل في إطار وظائفهما ومهامهما 
في المجتمع؛ فيرى أنه نظرًا لأن المرأةَ ليس���ت هي الرجل، ونظرًا لوجود 
ف���روقٍ واختلاف���اتٍ فيزيائيّ���ة ونفس���يّة بينه���ا وبين���ه؛ فإن ه���ذه الاختلافات 
س���تنعكس بالتالي على مكانتها ووظيفتها ف���ي المجتمع، ومع هذا فلا بد 
لًا من توضيح أن الرجل والمرأةَ مس���ؤولان بالش���كلِ نفسِهِ إزاءَ الأوامر  أوَّ
والنواهي الدينيّة، وهناك بعض الاستثناءات -تقتضيها الظروف البعيدة عن 
ل الإنس���انيّ والنابعة من الخلقة والفط���رة- أُعفيت المرأة في  س���احة التدخُّ
ها من مجموعةٍ من المسؤوليات، أما بالنسبة لعدم تحميلِ المرأة بعض  ظِلِّ
الأعم���ال الأخرى التي يضطل���ع بها الرجال؛ فما هذا إلا نتيجة للاختلاف 
���مات  الفيزيائي والنفس���ي لكل ن���وعٍ منهما عن الآخر، ولمجموعةٍ من السِّ
وهبَتْه���ا قدرةُ الله تعال���ى لِكِلَا النوعين، ولا تُكلّف الم���رأة في المجتمعات 
الحديثة -بما في ذلك أوروبا وأمريكا- بكلِّ أعمال الرجال؛ ومن ذلك على 
سبيل المثال نُدرَةُ أن تكون المرأة حتى في الدول العظمى رئيس جمهورية 
أو رئيس دولة؛ ولم يحدُثْ أن تولّت امرأةٌ منصبَ رئيسِ الأركان، أو قائدِ 
القوات المسلّحة؛ بل إنه قَلَّ أن نجد امرأةً تعمل في منصب المحافظ، كما 
أنه���ا لم تتولَّ في أديانٍ كاليهودية والمس���يحية أيضً���ا منصبَ الكاردينال أو 
مون المس���ألة تقديمًا  الباب���ا أو كبي���ر الحاخامات في أي وقت قطّ، ومن يُقَدِّ

)290(   فتح الله كُولَنْ: الموشور، 162-157/1.
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رون المرأة قدرها أصلًا، بل على العكس إنهم  مختلِفًا عن حقيقتها لا يُقَدِّ
ها به الله تعالى)291(. ون من قدرها الذي خصَّ يَحُطُّ

وف���ي حين يم���دح الق���رآن الكري���م المؤمني���ن القائمين بمس���ؤوليَّاتهم 
الدينيّ���ة والاجتماعيّة، وعلى حين يمكن اس���تخدام ضمائر بوس���عها التعبير 
في آنٍ واحدٍ عن النوعين بحسب خصائص اللغة العربية؛ فإنه يذكرُ النساءَ 
والرج���الَ كلٌّ عل���ى حِدَةٍ، ويش���ير إل���ى أنه لا فرقَ بين الرجال والنس���اء في 
عُ ما كان سائدًا في الجاهلية من  مُ بذلك ويقوِّ الأمور المشار إليها؛ فَيُحَطِّ

قناعات في هذا الموضوع)292(.

سَ���ين في حياة  ���د كُولَ���نْ دائمًا على أهمي���ة ال�مَنْزِلِ والعائلة المقدَّ ويؤكِّ
الأف���راد والمجتمعات والأمم؛ إذ إنهما أول م���ا تتفتَّح عليه أعين الأجيال، 
لِ تربيةٍ وتعلي���مٍ يظ���لُّ مؤثِّرًا  وهم���ا الم���كان ال���ذي يحصل���ون في���ه عل���ى أوَّ
 فيه���م م���دى الحياة، كما يتك���ون فيهما عالمُهم فيما دون الوعي والش���عور؛ 
إلى جانب ما يقومان به من وظائف أخرى كأنهما مأوى الأرواح ومستراحها، 
وساحة لأكثر المشاعر تميُّزًا مثل الحبِّ والشفقةِ والوفاءِ والصدقِ والترابُطِ 

بين الزوجين والأم والأب والأطفال والإخوة والجدّ والجدة)293(.

ولا ش���كَّ أن فت���حَ الله كُولَنْ لا ي���رى حتميَّةَ جلوسِ الم���رأة في البيت 
وقضائِه���ا جمي���ع يومها في مطبخها، وإنم���ا يُبَيِّنُ أنها تس���تطيعُ القيامَ بأيِّ 
عملٍ ش���ريطةَ وضعِ طبيعَتِها وحالَتِها النفس���ية في الاعتبار، وأنَّ الإس���لام 
يَّةِ  ثُ ع���ن الحرِّ لي���س في���ه م���ن الأحكام م���ا يمن���ع ذل���ك)294(، كم���ا يتح���دَّ

)291(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 141-137.
)292(   انظر: سورة النساء: 124/4؛ سورة الأحزاب: 35/33.

)293(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 148.
)294(   حوار صحفي مع "نورية أقَْمَانْ )Nuriye Akman("، صحيفة "صباح )Sabah(" التركية، 23 يناير )1995م(.
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الاقتصادية التي مَنَحَهَا الإسلامُ لها)295(، ولا يكتفي بهذا بل يقول: "ليست 
خَةً ولا قطعة معدن رخي���ص، ومحلُّها ليس محل الأواني  الم���رأة آني���ةً ملطَّ
الوس���خة والمع���ادن الرخيصة؛ فهي جوهرةٌ نادرةٌ، ل���ذا يجب أن تُصانَ في 
هً���ا إلى أنَّ وظيفةَ الم���رأةِ الأوليّة  علب���ة جواه���ر مرصعة بالص���دف")296(، مُنبِّ
ليس���ت ه���ي عمل المطب���خ؛ إذ يرى أن مهمّ���ةَ المرأةَ بالدرج���ةِ الأولى هي 

تعليم الأجيال وتربيتها وإرشادها)297(.

ثُ فتحُ الله كُولَنْ عن مكانة المرأة في الإسلام؛ يطرحُ  وفي حين يتحدَّ
للنظ���ر أيضًا الثوراتِ والتغييراتِ العظيمةَ والجذريةَ التي أحدثها الإس���لام 

فيما يتعلَّق بحقوقها)298(.

)295(   حوار صحفي مع "أوزجان أرجان (Özcan Ercan)" صحيفة "مليت )Milliyet(" التركية، 21 يناير)1998م(.
)296(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 140.

)297(   المصدر السابق، ص 149.
)298(   مجلة "يَغْمُورْ"، أبريل/نيسان-يونيو/حزيران )2000م(.
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ربما يعرف البعضُ فتح الله كُولَنْ رجلَ حركةٍ وعملٍ وتربيةٍ وتس���امحٍ 
وحوارٍ فحس���ب، والبع���ضُ الآخَرُ يعرفُ���هُ إمامًا وخطيبً���ا وواعِظًا، وغيرهم 
يعرفُ���هُ عالِ�مً���ا؛ إذ إن���ه قلَّ ونزَرَ مَنْ وَقَ���فَ على جوانِبِهِ الثلاث���ة التي حاولنا 
الوق���وفَ عل���ى أحدِها في الفصل الس���ابق؛ وه���و جانبُ تربي���ةِ النفس، أما 
الجان���بُ الثان���ي م���ن جوانبه فهو ما س���نحاول الوقوف عليه بعضَ الش���يء 
ف���ي الفص���ل اللاحق؛ ألا وهو جانب "كن بين الناس فردًا من الناس"، وأما 

الجانب الثالث فهو كلامه وأسلوبه في الكتابة.

الكلمةُ والفِكرُ واحترامُ الفكرِ

يهت���مُّ فت���ح الله كُولَ���نْ بالكلمة والقل���م، أو قُل: بالفِكْ���رِ والفَنِّ والأدب 
نة من  والثقافة أيَّما اهتمام، ويُ��بَي�ِّ�نُ أن الخَلقَ الأوّلَ بدأ بكلمة "كُنْ" المكوَّ
ةَ  رُقَ الممتدَّ حرفين اثنين أُلْقيت في صدر العَدَم، ويلفِتُ الانتباهَ إلى أن الطُّ
من الواحد إلى الكثير، ومن الوحدة إلى الكثرة ظهرت بالكلمة واستنارت 
دُ على أنَّ الكلمةَ ذاتُ تأثيرٍ أكبر من كل الأسلحة، وأن من  بها أيضًا، ويؤكِّ
يس���بر أغوارَها ويفتح قلاعها فقد فتحَ ما لم يفتحه حتى القادة الفاتحون، 
وأن الأبه���ة الت���ي تبلغه���ا أع���لامُ الكلمة ل���م يبلغها الس���لاطين. أجل، ربما 
يستطيع القادةُ والسلاطينُ السيطرةَ على القِلاعِ وأخذَ المدن إلا أن الكلمة 
هي المسيطرة على القلوب، "فإنَّ رؤوسَ حِرابِ الكلمة المنطلقة من ألسنة 
أربابه���ا أَحَ���دُّ من س���يوف المحاربي���ن، وأرعَبُ من رماحهم، وقد اس���تطاع 
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الحُكَماءُ والأطبَّاءُ مداواةَ جروح الس���يوف والس���هام، إلا أنهم لم يستطيعوا 
ع���لاجَ جروح القولِ والكلام، وقد قال الرس���ل والأنبياءُ أكثر الكلام تأثيرًا 
وأصدقه، ثم أصحابُ القلوب المنفتحة على الإلهام؛ كلٌّ حس���ب درجته، 
وإن رجال "الكلمة الحق" كالش���موس ينيرون ما حولهم باستمرار دون أن 
يَ���درُوا، إنه���م كالبحار يحملون في صدورهم أكثرَ خزائن الدنيا ثراءً وغنًى 
دون أن يتفاخروا بذلك، ويضيئون ما حولهم كما تضيءُ الشمعةُ ما حولها 
ون ألمً���ا، وبِقَدْرِ ما  ف���ي الظ���لام، إلا أنَّهم يعيش���ون متواضعين خَجِلِين يَتَلوَّ
يتمتَّعون به من تواضعٍ بين الخلقِ بقدْرِ ما يكونون عليه من اليقظةِ والتنبُّهِ 
رَرَ والجواهِرَ في محيطهم دون  حي���ن يكون���ون مع الحقّ؛ إنهم ينثرون ال���دُّ
أن يُدركوا؛ فلا يُدركون ذلك لأنهم يركضونَ في عوالمهم الداخلية في إثر 

جواهر ماسيّةٍ أنفَسَ وأثمنَ وأغلى)299(.

ثُ فتح الله كُولَنْ عن مجموعة  وكما هو واضحٌ من هذه الجمل؛ يتحدَّ
م���ن "رجال الكلم���ة" -ناهيك عن الأهمي���ة التي يوليها إلى الكلمة نفسِ���ها 
 Fikir( ِدِ- أس���ماهم ف���ي مقالةٍ أُخ���رى ل���ه ب��"عُمّالِ الفِكْ���ر بمعناه���ا ال�مُج����رَّ
���سُ عالمَ المس���تقبل، وهم الذين  İşçileri(" ف��"عُمّ���الُ الفِكْرِ" هم من سيؤسِّ

���مُ أصداغُه���م بعذابِ���هِ  ���عُ صدورُهُ���م وتتألَّ يَئِنُّ���ون ب���"ع���ذاب الفِكْ���رِ" وتتقطَّ
أيضً���ا، يطوّفون في الكون بين الس���ماء والأرع على نحوٍ دائمٍ، يُكسِ���بُون 
أطال���سَ قلوبِه���م ألوانً���ا وأبع���ادًا جدي���دةً عل���ى ال���دوام، يُس���مِعُونَ القلوبَ 
والأذهانَ رسائلَ شتَّى يتلقّفونها من نسَمات الرياحِ الهابَّةِ، وقطراتِ المطَرِ 
المتهاطل���ة، وأن���واعِ الطي���ورِ الطائرة، وش���تَّى أصنافِ الأوراقِ المتس���اقطة؛ 
���رُون القلوب من  ونَها من الأف���كار العَفِنَةِ، ويُطَهِّ صُ���ونَ الأذه���انَ ويُنَقُّ فَيُخَلِّ

ة. الصدإ والرواسِب الضارَّ
)299( فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-5: "أيام تتنفس أنسامًا ربيعية (Günler Baharı Soluklarken)"، مقال 

"الكلمة (Söz)"، ص 41-42، ]مجلة "سِزِنْتِي"، مارس/آذار )1990م([. 
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ويرى كُولَنْ:

رُهُ، وهناك ش���علة 	  ةُ العَقْ���لِ وتَ�نَ�وُّ أنَّ الفك���رَ ف���ي أَحَ���دِ معانيه ه���و رقَّ
���ة تُني���ر الطريقَ أمام العَقْ���لِ وتفتَحُ له آفاقًا جدي���دةً، ففي ضوءِ  إلهيَّ
هذه الشعلة يمكن قطعُ طريقِ سَنةٍ في ظرفِ ساعةٍ واحدةٍ... هذه 

الشعلة هي الفكر...

ته في البحث عن الصحيحِ، وأنَّ عناصرَهُ هي 	  إنّ الفِكرَ تتمثَّلُ مهمَّ
عب���ارةٌ عن المواهب الإلهي���ة، وفي مختبره يتمُّ تعديلُ درجة صحة 
كثي���ر م���ن المس���لّمات... وهنا تكم���ن أصالةُ الفِكْ���رِ، وهو لا يعني 
الإيم���ان بكل م���ا يخطر على الب���ال من دون تمحي���صٍ وتدقيقٍ... 
ب���ل ه���و جهدٌ مباركٌ للوص���ول إلى الحقيقة، والتفتي���شِ عنها دائمًا 

وفحصِ ما يُظَنُّ سلامته مِرارًا وتكرارًا)300(.

قُ إلى موضوعِ الكَلِمَةِ والفِكْرِ بهذا القدر  إنَّ فتحَ الله كُولَنْ الذي يتطرَّ
يرى "أنّهما إنما هما طرازُ وسمةُ الحياة المعاشة في مجتمعٍ والناتجةُ من 
ع���اداتِ ذل���ك المجتمع وتقاليدِه وتربيَتِه ولُغَتِهِ وفنِّهِ ومش���اعرِهِ، وكلُّ جزءٍ 
قُ إلى مكانة الثقافة  يَّةِ للمجتمع"، ويتطرَّ ةٌ من الأس���س الكلِّ منها قطعةٌ مهمَّ
لُ من خلال  نً���ا "أنَّ الثقاف���ةَ الحقيقيَّةَ تتش���كَّ ف���ي حي���اة الأمم والش���عوب مبيِّ
التم���ازُج والتفاعُ���ل بين الدين الحقيقي وبين الخُلُقِ الس���امي والفضيلةِ في 

بوتقةِ العلومِ المهضومةِ جيِّدًا..."، ويقول أيضًا:

"الأم���م التي لم تنجح في إنض���اج ثقافتها والأمم التي فقدت 
ثقافَتَها تُشْ���بِهُ الأش���جارَ العقيمة التي لا تعطي ثمارًا، أو الأش���جارَ 
التي تساقطت ثمارها فلم تَعُدْ تُنتِج، والمصير المحتوم الذي ينتظر 

مثل ه�ذه الأش�جار هو تقطيعُها واحتطابهُا وحرقُها")301(.

)300(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 165-164.
)301(   المصدر السابق، ص 80-79.
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ةٌ لدرجةٍ يمكن لأجلها  ووفقً���ا له كذل���ك فإنَّ خدمةَ الحياة الثقافية مهمَّ
تأخيرُ غيرها من الخدمات.

ونجدُ فتح الله كُولَنْ إذ يقول:

إنَّ جمي���ع العلوم الوضعية الموج���ودة بجميع فروعها تقريبًا 
ف���ي يومنا الحاضر تعتمد على المادية الغربية، أما المس���لمون فقد 
اس���تحال عليه���م التخلُّصُ من التفكي���ر الجَدَلِيِّ في ه���ذا المجال، 
وأنه���م ل���م يفعلوا ش���يئًا س���وى محاولتهم تولي���فَ نظريَّ���ةِ المعرِفة 
الإس���لامية وتركيبها على أس���س ومبادئ العل���وم الغربية؛ أي إنهم 

رُوا فلسفةً علميَّةً بعد.  لما يطَُوِّ

رُوا  ويلف���تُ الانتب���اهَ إلى أنه بوس���ع رج���ال العلم المس���لمين أن يط���وِّ
قِ في الظواهر  نظريَّةَ معرفةٍ إس���لاميَّةً حقيقيَّةً عبر النفوذ إلى الكون، والتعمُّ
والحوادث الطبيعيَّةِ انطلاقًا من الإيمان بصفات الله تعالى وأسمائِهِ وأفعالِهِ 

جميعِها، وأنَّ الفهمَ الإسلاميَّ العِلْمِيَّ يستندُ إلى هذا.

ةٍ على ض���رورة التخلُّصِ م���ن الفَهْمِ  ���دُ بِصِفَ���ةٍ خاصَّ جْ���لِ ه���ذا يؤكِّ ولِأَ
والخلفيَّةِ العِلْمِيَّةِ الراهنة.

دُ كذلك على ضرورة إجراء دراسات جديدة في كلِّ فروعِ العلوم  ويؤكِّ
الإس���لامية أيضً���ا مثل: الحدي���ث والفقه والتفس���ير وعلم ال���كلام، ويلفتُ 
الانتب���اهَ إل���ى ضرورةِ مراجعةِ المصادر من جديد وإعادة تصنيفها، وال�مَزْجِ 
بين الحقائق القرآنية والإسلامية وبين حقائق الكون، وبتعبيرٍ أصحَّ كَشْفِ 
أوجُ���هِ التطاب���قِ بين القرآن وبين الكون الذي هو بمثابةِ نس���ختِهِ في س���احة 
الخل���ق، وبضرورة تناول الدين وعلم الاجتم���اع، والدين والعلوم الطبيعية 

معًا)302(.
)302(   فتح الله كُولَنْ: الموشور، 72/1.
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قُ بمسألةِ الثقافةِ؛  إذ  ةً فيما يتعلَّ يَّةً مستقلَّ ويولي فتحُ الله كُولَنْ اللغةَ أهمِّ
لُ جانبًا من جوانب الثقافة. إنها تُشكِّ

وي���رى كُولَنْ أنَّ المس���تقبلَ س���يكون عصرَ العِلْمِ والبي���ان، وهذا واقعٌ 
غَةِ في مس���تقبل الش���عوب  ظَهَ���رَتْ أماراتُ���هُ منذ وقتٍ بعيدٍ، ومن هنا فإن لِلُّ
ئِها مكانةً في العالم  يَّةَ العِلْمِ في مستقبَلِها ونهضَتِها وتَ��بَ��وُّ يَّةً تساوي أهمِّ أهمِّ
���مِ وتعليمِ ما هو موجود،  المتعولم بس���رعة فائق���ة، والأمر لا يقف عند تعلُّ
ب���ل لا ب���د من تنميةِ وتنشِ���ئَةِ مواه���ب كبيرة عظيمة، وتحميلِها مس���ؤوليَّات 
مهمّة، ولأجل هذا فإنه لا بُدَّ -في أثناء عملية إنتاجِ كلمات مناسبة لقواعد 
اللغ���ة- من الحفاظ عل���ى الكلمات والمفردات المس���تَحدَثَةِ منذُ س���نوات 
والتي أصبَحت جزءًا من اللغة؛ فالكلمات التي تبنَّاها الشعبُ غَدَتْ كلماتِه 

وبُعدًا من أبعاد ثراء لغته وغِناها)303(.

الفنُّ والأدب

الف���نُّ ف���ي رأي فت���ح الله كُولَنْ ه���و روحُ الترقِّي، وهو واح���دةٌ من أهمِّ 
يَةِ إلى انكش���اف المش���اعر، ويُش���بِهُ في الوقت نفس���ه مفتاحًا  ���رُقِ المؤدِّ الطُّ
���دُ خلف  س���حريًّا يكتش���ف الكنوز المخفيَّةَ ويفتحُها، كما أن الأفكار تتجسَّ

م الخيالات به أيضًا. الأبواب المنفتحة بواسطته، وتتجسَّ

ويقول فتح الله كُولَنْ:

"الف���نُّ ه���و ال���ذي يأخذ بِيَدِ الإنس���ان لكي يس���بحَ ف���ي أعماق 
البحار الواسعة وقيعانها اللامتناهية، وفي أجواء السماوات الزرقاء 
وآفاقها، وبفضله يس���تطيع الإنس���ان أن يفتح أش���رِعَتَهُ ليس���يحَ في 
أج���واء الس���ماوات وأعماق الأرع فيصلَ إلى ش���عور وحدس ما 

وراء الزمان والمكان".

.)Fethullah Gülen ile New York Sohbeti( "نوّال سَوِينْدِي": "لقاء مع فتح الله كُولَنْ في نيويورك"   )303(
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رُ قوى الإنس���ان وأعماقه  ويبي���ن أنَّ الف���نَّ هو اللوحة الأولى التي تُصَوِّ
لُ أعمق المش���اعر والأف���كار وأكث���ر التثبيتات  ���هِ تُس���جَّ وأس���راره، وف���ي ظِلِّ
ن على أس���طوانةٍ حجريَّةٍ،  جاذبيَّةً، وأصدق الرغبات والُأمنيات وكأنها تُدوَّ

فتبدو وكأنَّها قد خُلّدَت.

إنَّ فت���حَ الله كُولَ���نْ المهت���مَّ ب�"التجريد في الفنّ" يذكُ���رُ أنَّ الفن المتَّحِدَ 
ةٍ كثيرًا ما يكون منشأً لأروَعِ الجماليَّات، ويضربُ  مع الإيمان بصفةٍ خاصَّ

مثلًا لهذا بقوله:

"ألم يجعل الفنُّ -حين يرافق الإيمان- عالَمنا معرضًا للجمال 
هَةِ  زاخرًا بالمعابد الفخمة والمآذن التي تُشْبِهُ أصبعَ الشهادة المتوجِّ
إلى السماء، ومليئًا بالنقوش المحفورة على أحجار المرمر والألوان 
والتصاميم الجميلة وفنون الخطِّ والتذهيبِ والنقوشِ الجميلةِ التي 

تُشْبِهُ جمالَ أجنحةِ الفراشات!". 

ويلف���تُ كُولَ���نْ الانتب���اهَ إل���ى أنَّ العِلْمَ يس���تطيعُ التعبيرَ عن نفسِ���هِ مع 
أفض���ل الفن���ون، ويُضيفُ أنه يصعُب القول إنَّ الش���خص العاجزَ عن إنتاج 
أيِّ أثرٍ فَنِّيٍ يُتوقع منه شيءٌ كثيرٌ في ساحة العلم والمعرفة، ومن ثمَّ يصل 

إلى النتيجة والخلاصةِ فيقول:

"الأرواح الخالي���ة م���ن الف���نِّ والمنغلق���ةُ دونه يس���توي وجودُها 
وعدمُه���ا، لأنه���ا ليس���ت إلا أفرادًا لا يس���تطيعون تقدي���م أيّ نفع لا 
لأنفسهم ولا لعوائلهم ولا لأمتهم، بل قد يكونون ضارين أيضًا")304(.

والأدب بالنس���بة لكُولَ���نْ لس���انٌ بلي���غٌ يعبّ���ر ع���ن البناء الروح���يّ لأمّةٍ 
وعالمه���ا الفك���ريِّ وحياتِها العلمية والمعرفيَّة، وهو ي���رى أنَّ الأفرادَ الذين 
رُ  ���ا وحياة معرفيَّةً واحدةً يتعذَّ لا يتقاس���مون بناءً روحيًّا واحدًا ونظامًا فكريًّ

)304(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 154-153.
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ةٍ واحدةٍ، وأنه لولا الأدب  عليهم أن يفهموا بعضَهم حتى وإن كانوا أبناءَ أمَّ
أَ مكانتها البهية تلك، ولا أن تصلَ الفلس���فة  لما اس���تطاعت الحكمة أن تتبوَّ
يَ الخطابةُ ما هو منتظَرٌ منها  إلى ما وصلَتْ إليه في يومنا هذا، ولا أنْ تؤدِّ
ومنوطٌ بها، ومع هذا فإنَّ كلاًّ من الحكمةِ والفلسفةِ والخطابةِ خدَمَ الآخرَ 
بش���كلٍ متبادل وتفاعلت فيما بينها؛ فأكس���بتِ الأدبَ الخلودَ إذ قدمت إليهِ 

قةَ بساحة كلٍّ منها كرأسِمالٍ لا ينضب. المعلوماتِ الغنيَّةَ المتعلِّ

ويقولُ فتح الله كُولَنْ:

رُ عما شاهَدَهُ  عَرَاءُ؛ كلٌّ منهم يشُْبِهُ عازفَ نايٍ يعَُبِّ "الأدباءُ والشُّ
وأحسَّ به من جمالٍ وحس���نٍ في العوالم الداخلية والخارجية )أي 
ف���ي الأنف���س والآفاق(، ولا يمك���ن لمن لا خبرةَ له بألس���نةِ اللهب 
الداخلي���ة التي تأتي بها المش���اعرُ وتل���فُّ الأرواحَ أن يفهمَ ما يعنيه 

هذا الناي ولا الصرخة المنبعثة منه".

ا كهذا إلى كيفيَّةِ  قُ كُولَنْ الذي يُعطي الأدبَ والأديبَ مقامًا مهمًّ ويتطرَّ
لِ وقِي���امِ أعمال الفناني���ن الآخرين، فمثلها مثل نفخ���ة "عازفي الناي"  تش���كُّ
التي تبوحُ بالمش���اعِر وتُرهِفُ الأرواح، وهو بينم���ا يقرّرهذا ينوّهُ ببُعدٍ مهمٍّ 

من أبعاد الفنِّ فيقول:

لًا،  "كلُّ الحقائِ���قِ تظهر في روح الإنس���ان في صورة جوهرٍ أوَّ
ثم تُستش���عر ويحَُسُّ بها، ثم تَمنحُ الحياةَ بواس���طة الكلمة أو القلم 
أو المطرقة )في فنّ النحت(، وتتبلور ويسُْ���عَى إلى التعبير عنها في 
لُ أث���رٍ من هذا  مُحيّ���ا الأث���ر الفني نقط���ةً نقطةً، وخطًّ���ا خطًّا، وتَوَصُّ
ها الزمان ولا المكان مرتبطٌ تمامًا بدرجات  القبيلِ إلى أبعادٍ لا يحُدُّ

الإيمان والعشق".

قُ  وي���رى كذل���ك أن العنصرَ الأس���اسَ في الأدب هو المعن���ى؛ إذ يتطرَّ
يَ كُلُّ كلمة  إلى الأسلوب انطلاقًا من هذا، ويبين أنَّه من الضروري أن تؤدِّ
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-منث���ورة كان���ت أو منظومة- تُس���تَخْدَمُ في التعبير ع���ن المقاصد والغايات 
وظيف���ةَ المحفظ���ة لجوه���رة الفك���رِ، وألا تطغى عليها فتحت���لَّ مكانها، وألا 

تخيم عليها بظلالها؛ فيقول:

"إنَّ هذه المحفظة -حتى وإن كانت من زبرجد- تفُقِدُ الكلمةَ 
تَه���ا وتأثيرَها والإحس���اسَ بها بقدرِ تعمِيَتِه���ا وتغطِيَتِها المحتوى  قوَّ
رُ لأيَّة كلمةٍ على هذا النحو  والمقص���د والهدفَ منها؛ ومِنْ ثمَّ يتعذَّ

أن تُعمّر طويلًا".

���دُ على ضرورة عدم التضحية بالمعنى في س���بيل تزيين اللفظ  وإذ يؤكِّ
رُ أيضًا من زاوية أخرى بمدى  وألا يتسبَّبَ اللفظُ في تعميةِ المعنى؛ فإنه يذكِّ
أهمّيّة الأس���لوب لصالح المعنى، ويَقِفُ على ضرورةِ اللجوء إلى أسلوب 
دُ على أن المسألةَ  عالٍ رفيعٍ من أجلِ بيان المفاهيم والأفكار السامية، ويؤكِّ
ليس���ت عبارةً عن اس���تخدام "فن���ون اللفظ والمعنى كالتش���بيه والاس���تعارةِ 
والكناي���ةِ والتلميح والجِناس التي تناولها الأقدمون ضمن مواضيع عِلْمَيْ 
البي���ان والبدي���ع فحس���ب، وأنَّه لا بد م���ن البحث عن ال���كلام العميق عند 
المفكرين من ذوي القلوب الملهَمة التي تَتَّسِعُ أفئدَتُها للوجودِ وتُحيطُ به، 
وعند ذوي الخيال الواس���ع الذين نجحوا في رؤية الدنيا والآخرة وجهين 

لحقيقةٍ واحدةٍ، والذين يملكون إيمانًا عميقًا وفكرًا تركيبيًّا قويًّا")305(.

الموسيقى

���ةً؛ ويلفت النظرَ إلى أن  يول���ي فتح الله كُولَنْ الموس���يقى أه�مّ��يّةً خاصَّ
الموس���يقى انتش���رت ولاقَ���تْ رواجً���ا كبيرًا لا س���يما في مجتمع���ات يومنا 
الحاضر، وينوّهُ بأنَّ "هذه الساحة التي اندفع إليها المجتمع وانخرط فيها" 
يجب ألا تُتْرَكَ مطلقةَ العنانِ دونَ مراقبة، ويرى ضرورة إبداع أعمالٍ تحملُ 

)305(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 116.
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في طيَّاتها رس���الةً ومعنًى يس���مو بالإنس���ان إلى القيم النبيلة بما في لُبِّها من 
أحاس���يس وأفكار، وتهديه إلى طرق الكمالات، وتمنحه الشوقَ والشغَفَ 

رُقِ، ثم تُوضعُ لها الألحانُ المناسِبة، كما يقول أيضًا:  في تلك الطُّ

"إنْ كان الأث���رُ أو العم���لُ الموس���يقي ال���ذي تس���تمعون إلي���ه 
هُك���م إل���ى الق���رآن، ويثُيرُ فيكم الش���وقَ والرغب���ةَ في الوصول  يوجِّ
إلى الله، ويحرقُ صدوركم بتأثيره فيدفعكم إلى الس���جود لله، ويثير 
اهتمامكم بِقِيَمِكم الوطنية والدينية، ويهمسُ إليكم بعاطفيَّتِكم، ولا 
يتردّى في فخِّ التصوير الس���يّئِ والباطل والأمور المس���تَهْجَنَةِ؛ فهذا 
ا، أما الأعمال التي تحوي الغيبة  الأثر في غايةِ الروعةِ والجمال حقًّ
رُ الفاحش���ةَ في مَشَ���اهِدِها، وتثير الغرائز الشهوانيةَ،  بداخلها، وتُصوِّ
وتُجيِّشُ مشاعرَ اليأسِ والإحباطِ والقنوطِ؛ فيستحيل علينا أن نقول 

إنه: "لا حرج في سماعها")306(.

ويُش���يرُ كُولَنْ إلى أنَّ القرآن الكريم يَزْخَرُ بتناغمٍ وانس���جامٍ موس���يقيٍّ 
خالد، فيقول:

"إنَّ الأه���مَّ عن���د قراءَتِ���هِ وتلاوَتِهِ ه���و القدرة عل���ى إعطاء كلِّ 
كلمةٍ تَ�رِدُ فيه درجةَ الصوت التي تتطلَّبها بشكلٍ مناسبٍ لموضِعِها 

انطلاقًا من المحتوى".

وكمث���ال عل���ى هذا ف���إن القرآن الكري���م حينما يتحدث ع���ن المنكرين 
المغرورين فإنه يقدم للأنظار بكلماته وعباراته إنسانًا متكبِّرًا، مُعْجَبًا بنفسه 
دُ على أنَّ قدرةَ أس���لوبِ القراءة  يتباه���ى ويتبختَرُ متحزلِقًا متغطْرِسً���ا، ويؤكِّ
بَ���عِ عن���د ت���لاوة الآيات الكريم���ة -قدرته- عل���ى إبرازِ ه���ذا المحتوى  المتَّ

، ويَربِطُ تقييمَهُ هذا بقوله: أساسٌ مهمٌّ
)306(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-1، ص 176-175.
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"يستحيل القولُ إنَّ القرآن الكريم يتُلى بمراعاة هذه الأطُرُِ في 
عصرنا الراهن؛ فتلاوته كما ينبغي، ودون هضمِ حقِّ المحتوى إلى 
ا، بل هي  جانب تحقيق درجة الصوت والنغمة المناس���بة قليلةٌ جدًّ
نادرةٌ إن لم تكن قد انعدمت، لا سيما الإحساس الصادق وإخلاص 

القلب والجوارح أثناء التلاوة فهو من أندر النوادر اليوم")307(.

إن فتح الله كولن إذ يقولُ:

"تمنَ���حُ الموس���يقى لل���روحِ نزاه���ةً ولطُفً���ا وظرفًا ب���كلِّ معنى 
الكلم���ة، باس���تثناء م���ا يعبّر ع���ن الأحاس���يس الفظَّ���ةِ المحرومة من 
���ة الروح، غير أنَّ القدرةَ عل���ى الوصول إلى هذه النتيجة مرتبطةٌ  رِقَّ
هِ إلى الموسيقى التي تَهَبُ الحياةَ الحقيقيَّةَ الروحَ وبمخالطةِ  بالتوجُّ
عازفي الموسيقى الحقيقيين والتوجّهِ إلى الروح والمعنى أكثر من 

ه إلى الكلمة واللحن". التوجُّ

ويش���ير إل���ى أن التكاي���ا والزواي���ا الت���ي تتربى فيه���ا النف���وس، وتصقلُ 
الإنس���انَ بالأخلاق والش���رفِ وكلِّ أنواع الجمال الروحيّ هي مصدر هذا؛ 
ا من مصادره حين ابتعدت  ا جدًّ إلا أن الفنَّ الموس���يقيَّ خَسِ���رَ مصدرًا مهمًّ
هذه المؤسسات الروحيّة عن وظائفها الحقيقية وصارت مأوى للمساكين.

الرواية والقصة والمسرح والسينما

ةَ والمس���رح التي  يمك���ن القول إنَّ فتح الله كُولَنْ يتناول الرواية والقصَّ
سَ منها العالمُ الإس���لامي خيفةً ما يقرُب من قرن أو قرن ونصف فلم  توجَّ
يتفاع���ل معه���ا جيِّدًا، كم���ا يتناول الس���ينما التي عارضها العالم الإس���لامي 
أيضًا في أوائل القرن العشرين، ولأن العلاقة بين الإسلام وبين فروع الفنِّ 
ةٍ-  ه���ذه دائمًا ما ش���كلت مثار نقاشٍ وجدل؛ فهو ي���رى تركيا -بصفةٍ خاصَّ
رَةً كثيرًا في مجال الرواية والقصة والمسرح والسينما مقارنةً بالغرب،   متأخِّ

)307(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-3، ص 177.
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���اه الإس���لامُ ف���ي ه���ذه المواضيع  وإن كان الس���لوك الافتراض���ي ال���ذي تبنَّ
اضطل���عَ ب���دور جزئيٍّ في هذا الش���أن؛ فإنَّ الس���بب الأصل���ي هو الإهمال 

الذي حدث في تلك الفنون.

ه كُولَنْ بعدم تحريمٍ ومن���عٍ قاطعٍ وجازمٍ في أيٍّ  بع���د هذا التقري���ر ينوِّ
لُ الأمر يُبيّنُ  رُ حول هذه المواضيع ويحلِّ م���ن فروع الف���نِّ هذه، وبينما يُفَكِّ
ض���رورةَ النأي عن الإفراط والتفريط من قِبل الجانبين، وينقل أن انتقادات 
 Cemil( هَ���تْ بحقِّ الرواية بين المثقفين لا س���يّما "جميل مريج خطي���رة وُجِّ
Meriç(")308( الذي كانت له انتقادات خطيرةٌ بشأنها، أما العلماء المسلمون 

فمنه���م من حك���م على الرواية بأنه���ا "إحياء الموتى"، وعلى الس���ينما بأنها 
"إظه���ار الموتى وكأنه���م يتحرّكون"، وعلى المس���رح بأن���ه "نبش الأموات 
ى الماضي، ووضعُ أرواح الموتى في أجساد  الراقدين في قبرٍ فسيحٍ يُسمَّ
الأحي���اء"، ويذك���رُ أن���ه يجب ألا يُفهم م���ن هذا أنَّ ه���ؤلاء العلماء عارضوا 
ة بالمعنى المطلق؛ لأنهم أنفسَ���هم ذهبوا مذهبًا اس���تخدموا  الرواي���ة والقصَّ
في���ه القص���ص التمثيلية في بي���ان كمٍّ كبيرٍ من الحقائ���ق مثلُهم في ذلك مثل 
الكثيري���ن م���ن العلم���اء المس���لمين الذي���ن س���بقوهم، ويلفت إل���ى أن هذه 
القص���ص التمثيليّ���ة لا تختل���ف كثي���رًا ع���ن القصص والرواي���ات من حيث 

ح قائلًا: الجوهر والمغزى، ويُصرِّ

"إذًا فالإطاحة بالروايات والقصص تمامًا والعصف بهما وبما 
يرتبط بهما من أعمال كالمس���رح والس���ينما، ووصمها ب�"الممنوع" 
فٌ خاط���ئٌ غي���رُ قوي���م، وإذا كان الأمر كذلك فيج���ب تناولُ  تص���رُّ
المس���ألةِ من ناحية البحث عن ماهيَّةِ المواضيع التي تحتويها تلك 
الأنواع الأدبيَّةُ، وليس تناولها بالنظرِ إلى وجودِها أو عدمِه، ويوافق 

، ترك بصمته على صفحات  )308( "جميل مريج )Cemil Meriç(" )1916-1987م(: كاتبٌ ومترجمٌ ومفكرٌ تركيُّ
التاريخ التركي، وألفّ عديدًا من الكتب في مجال العلوم الاجتماعية خاصةً اللغةَ والتاريخَ والأدبَ والفلسفةَ.
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الجميع على أن عدم تجويز تصوير الباطل مسألةٌ ضروريَّةٌ، وهذا 
، إلى جانبِ أنَّه يس���تحيل قبولُ أيِّ تصويرٍ أو قصٍّ أو  باتف���اق الكلِّ
مه الإس���لامُ  عرعٍ من ش���أنِهِ أن يعني التش���ويقَ أو الترويجَ لِمَا حرَّ
رات  م���ن أم���ورٍ تحريمًا قاطعًا )كالزنا والفاحش���ة والخم���ر والمخدِّ
والقم���ار والس���رقة وقتل النف���س...(، وإلا فإنه لي���س من الصحيح 
ة ولا غيرها، وأظنُّ أن القصص والمش���اهد  معارضةُ الرواية والقصَّ
التمثيليَّة الواردة في القرآن، وبيانات س���يدنا رسول الله  وعباراته 
المتعلّقة بالموضوع ربما تُعدُّ دليلًا كافيًا ومرشدًا هاديًا إلى الطريق 

الصواب في العثور على الحلِّ الوسط في هذه المسألة")309(.

ويلفتُ كُولَنْ الأنظار بعد ذلك إلى موضوع آخر مهمّ، وهو حقيقة أنه 
من الضروري تمثيل الأشياء بمثلها، ويقول انطلاقًا من هذا المبدإ:

"لا يجوزُ -في رأيي- أن تُمثَّل الشخصياتُ المثاليةُ والقدواتُ 
العظيمةُ الس���اميةُ التي عرفها العالم الإسلامي وعلى رأسِها الأنبياءُ 

." والصحابة الكرام  والرسل

ويرى بديلًا عن هذا:

"أن���ه يس���تحيلُ الق���ول بض���رورة اس���تخدام الأش���خاص ف���ي 
دَتْ  الحديث عنهم وتقديمهم، ولا س���يّما في يومن���ا هذا الذي تعدَّ
فيه إمكانيات التعبير والتناول بأش���كال مختلفة... فيمكن الحديث 
عن القضايا المرغوب في التعبير عنها بكلِّ يسُ���رٍ وس���هولةٍ وراحةٍ 
���راتِ الض���وء واللون اس���تخدامًا للإمكاني���ات التِّقنيّة،  بواس���طةِ مؤثِّ
لًا من  ةَ تحوُّ وأظ���نُّ أن مث���لَ هذا أصحّ وأكثر تأثيرًا، والواقع أن ثَ�مَّ
���لُ حقيقةً لا  ا يمُثِّ دِ في يومن���ا الحاضر مِمَّ صِ إل���ى ال�مُ�جّ���رَّ ال�مُشَ���خَّ

مجال لمناقشةِ مدى ملائمتها وموافقتِها لروح الإسلام")310(.

)309(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-2، ص 331-330.
)310(   المصدر السابق، ص 332.



الترقِّي والحريَّهة والمَدَنيّة
في���ن؛ فإنَّ فتح الله كُولَ���نْ يهتمُّ بالمفاهيم الأكثر ش���يوعًا  وكباق���ي المثقَّ
وتناولًا في يومنا هذا، وذلك من حيثُ ماهيَّتُها وسِمَ�تُها، ويُبَيِّنُ بَينَ الحين 

والآخر آراءَه وأفكارَه بشأن�هِا.

الترقِّي

لا يدخ���ل فت���ح الله كُولَ���نْ ف���ي نق���اشٍ جدليٍّ ح���ول مفاهي���م "الترقِّي" 
و"الحرّيّة" و"المدنيّة" وما ش���ابهها من مفاهيم معاصرة، بل يقبلها كمفاهيم 
خَتْ في قواميسِنا وحياتِنا اليوميَّة، ومهما يملأ الآخرون  وقِيَم دخلت وترسَّ
محتواها بأيِّ شيءٍ فليملؤوه، فهو يفضل تحميل المعنى والمحتوى اللازم 
ة، ويرى أن أكثر الأش���ياء  ال���ذي تمتلك���ه تلك المفاهي���م من زاويتِها الخاصَّ
رَ منها، ومن ثم  نقاءً ولمعانًا ونظامًا وجودةً هو ما ترقَّى من الأش���ياء وتطوَّ
���ةٍ، أي؛ فقدانُ غايةٍ وضياعُ بوصلةٍ  ف���إن الاكتفاء بما هو موجودٌ ضَعفُ هِمَّ
وتكاس���لٌ، أم���ا تجاوز ما ه���و موجود وإنت���اج أعمال أكث���رَ انتظامًا وأفضل 

مستوًى؛ فهذا هو الترقِّي.

ويَس���رُدُ فت���ح الله كُولَنْ بع���ضَ المعايي���ر والمقاييس في ص���ورة أقوال 
رَ  ةٍ من الأمم؛ إذ يرى أنَّ تطوُّ ���ةِ أمَّ ي أيَّ قُ بالش���روط اللازمة لترقِّ وجي���زة تتعلَّ
مها مرتبطٌ بدرجةِ وحدةِ الأحاسيس لدى أفرادها وبدرجة عمقِ  ةٍ ما وتقدُّ أمَّ
مش���اعرهم، كما أنه مرتبطٌ باتحادِ أفراد الأمة في الأهداف والغايات، وأنَّ 
مِ المجتمعات ورِفْعَتِها هي القراءة والكتابة،  ثم���ةَ نقطة أخرى مهمّة في تقدُّ
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بل ويرى أن الأهمَّ من هذا هو أنه حتى وإن عرف الجميع القراءة والكتابة؛ 
���أْ  ةِ أمرٌ حقيقيٌ طالما أن الأجيال لم تُنَشَّ إلا أن صعوبةَ نيلِ النتيجة المرجوَّ

��ةِ)311(.  ��يَّ في اتجاه واضح ولم تُزوّدْ بالثقافة ال�مِ��لِّ

ويهت���مُّ كُولَنْ اهتمامًا كبيرًا أيضًا ب����"تلاحقِ الأفكار" في عمليَّةٍ الترقية، 
كما هو الحال في الاكتشافات والاختراعات العلميَّةِ، والمقصودُ بذلك أن 
تُس���انِدَ الأفكارُ بعضَها على مرِّ العصورِ وتوالي الأجيال، ومن ثم أن تس���ير 
دَةَ اله���دف، ويرى كذل���ك أنَّ كلَّ محاولةٍ  الأجي���الُ فيم���ا بينها مس���يرةً موحَّ
���ي لا تصل إل���ى النتيجة المنش���ودَةِ وتحقيق الهدف  مِ والترقِّ وحمل���ةٍ للتق���دُّ
المرغوب فيه إلا بِقَدْرِ اهتمامِها بالاس���تفادة من تجاربِ الأجيالِ الماضية، 

وتقييمِها الوقتَ الراهن تقييمًا جيّدًا)312(.

الحرية

يَّةِ باعتبارها قيم���ةً ومفهومًا حقوقيًّا  لا يق���فُ فت���ح الله كُولَنْ عل���ى الحرِّ
ة  واجتماعيًّا معاصِرًا فحسب، بل وباعتبارها حالةً وقيمةً لها مكانتُها المهمَّ
���ةِ؛ فالحرّيّة عن���ده أوّلًا هي أهمّ  فِ وفي حياةِ الإنس���انِ المعنويَّ ف���ي التص���وُّ
خصائ���صِ الإنس���ان، وأبهى جوانبِهِ الت���ي تميِّزه عن غيره م���ن المخلوقات 
، وتجعلُه مستقلاًّ  الأخرى، وهي التي تسمو بالإنسان فوق وجودِهِ الحيوانيِّ
مَةَ  في مواجهة الطبيعة المتحركة وفقًا لقوانين الأسباب والنتائج، ثم إنَّ السِّ
المميّ���زة التي تربط���ه بالموجود المطلَقِ المختار )أي بالله تعالى( لا بدَّ وأن 
يُبحث عنها في كونه موجودًا عقلانيًّا يمتلك الإرادة والمشاهدة الداخلية، 
)311(   الملّة ومشتقاتها تردُ كثيرًا في الأدبيات التركية عمومًا، كما في كتابات الأستاذ فتح الله كُولَنْ، ومعنى الكلمة 
في التركية غير معناها المتعارف عليه في العربية، فهي تستوعب معاني أوسع كالشعبِ وربمّا الأمة أو أتباع دين وطائفة، 
" نسبةً إلى "الملّة" فاللفظ يكون مشبعًا في معناه بالدين والتقاليد والموروثات والخصوصية الذاتية  يِّ

وحين نقول "الملِّ
العائدة إلى الأمة الإسلامية. )الناشر(

)312(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 90-89.
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وهكذا فإن الحريَّةَ خاصيَّةٌ من الخصائص التي تجعل من الإنس���ان إنسانًا؛ 
الًا؛  أي إنها تُمَثِّلُ تحديدَهُ حركاتِهِ الخاصّة وتعيينَهُ إيّاها، وامتلاكَهُ عقلًا فعَّ
ها بأحيائها وجماداتها، ويتمتَّعُ  فيسمو الإنسان في ظلِّ هذا فوق الطبيعة كلِّ
م في حركاته، ولا  بِحِسِّ المحاس���بة، ويكتسبُ القدرةَ والملكةَ على التحكُّ
يَّة وإرادة  يمكن استيضاحُ وجودِ الأخلاق من عَدَمِها دون أن تُوضَعَ الحُرِّ

الإنسان في الحسبان)313(.

ةٍ إلى هذا الحدِّ  إن فتح الله كُولَنْ الذي ينظر إلى الحرية من زاوية مهمَّ
فها بقوله:  يُعرِّ

"الحرّيةّ هي أن لا تقبلَ الروحُ سوى المشاعرِ العلويَّةِ والأفكار 
السامية، ولا ترضى بالِإسارِ لأيِّ مبدإٍ سوى مبدإِ الخير والفضيلة، 
يِّ  رُ الفكر الإنس���اني من كلِّ قيدٍ يمنعه من الرق���يِّ المادِّ وه���ي تح���رُّ
والمعنويِّ بش���رط عدم السقوط في وَهْدَةِ اللامبالاة وعدمِ الشعورِ 

بالمسؤوليّة")314(.

ا من  فالحري���ة عن���ده ه���ي اللون الأس���اس للإرادة الت���ي تُعَدُّ ركنً���ا مهمًّ
أركان الضمي���ر الإنس���اني، وأه���مَّ كُلّيّ���ةٍ من كُلّيات���ه، وهي واح���دةٌ من أبرز 
العطاي���ا الإلهية للإنس���ان وأفرَدَها باعتبارِها بُع���دًا ضروريًّا من أبعاد حياته، 
فَه التراثُ الإسلاميُّ بأنه: امتلاك الإنسان  وهذا الإحسان العظيم الفريد عَرَّ
حقوق���ه الخاصة؛ ومع هذا فإن القدرة على فهمِ الحرّيّةِ حقَّ الفهم مرتبطةٌ 
بفه���مِ نقيضِه���ا بع���ضَ الش���يء، ونقيضُها ه���و امتلاكُ الف���ردِ لحق���وقِ غيرهِ 
���ةَ الصريحةَ، والله وحده دون س���واه هو  الش���خصيّة، وه���ذا ما يعني العبوديَّ
مَ���ن وهبَ الإنس���انَ ه���ذه الحقوق، ول���ذا فإنه ليس من حقِّ الإنس���ان تغيير 
 ،"(İnsanı Yükseltme) الإنسان  "تقدير  مقال  والجيل،  العصر  والجيل-1:  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  فتح     )313( 

ص 50، ]مجلة "سِزِنْتِي"، يوليو/تموز )1979م([.
)314(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 96.



339 ]الترقِّي والحريَّة والمَدَنيّة[ ---------------------------------------------------------  

ه���ذه الحق���وق ولا بيعها، ومَنْ يَهُمُّ بفعل ذلك فقد أنكر إحس���انَ الله، وقَبِلَ 
العبودية للآخرين، وأَثِمَ فعلًا.

ويقت���ربُ فتح الله كُولَنْ من المس���ألة في نقطة الأفق الإنس���اني، وربما 
يَّةِ  ، ويَعُدُّ أنَّ أس���اس الحُرِّ لٍ معاصرٍ قطُّ م���ن زاوي���ةٍ لم يتناولْها منها أيُّ محلِّ
لًا وأخيرًا،  وضمانه���ا هو أن يكون الإنس���انُ على وع���يٍ بوجودِهِ وكيانِ���هِ أوَّ
وبالتال���ي معرفت���ه الله تعالى، وي���رى كذلك أنَّ عدمَ معرف���ة الله يفرِعُ على 
، ومثل هؤلاء لا  قَّ الإنس���ان أو عل���ى غي���ره من المخلوق���ات العبوديَّةَ وال���رِّ
يمكن الحديث عن كونهم أحرارًا إذ إنهم لا يمتلكون حقوقَهم الإنسانيّة.

���ةُ -ف���ي فك���ر فتح الله كولن- هي ألا يخضعَ الإنس���ان لغير  يَّ إذًا فالحرِّ
خالِقِ���ه تعال���ى، وألا ينحن���ي أم���ام أيِّ ش���يءٍ، ولا يخن���عَ إل���ى أيِّ إنس���ان، 
اقةً  والوصولُ إلى الحريةِ هو أوضحُ الأمارات على أن القلبَ صار مرآةً برَّ
، إلا أنَّ الإنس���ان ال���ذي يَصِلُ إلى ه���ذه النقطةِ -التي  لامع���ةً تعكِ���سُ الحقَّ
لا يمك���ن الوص���ول إليها إلا بالإيمان والمعرفة وقط���عِ كُلِّ العلائق القلبيّة 
مَ  ���لْطَةِ والجاهِ س���وى الله تعال���ى- هو مَنْ حَطَّ ةِ والثروة والسُّ بأصحاب القوَّ
كلَّ القيود والسلاسل المحيطة بنفسِه، أي تخلَّصَ من تأثيرِ أنانيَّتِهِ، وهكذا 
قَ فحس���ب في ظلِّ انس���لالِ الإنس���ان  ���ةَ الحقيقيَّةَ يمكن أن تتحقَّ يَّ ف���إنَّ الحرِّ
هِهِ  م���ن الهم���وم الدنيوية والغوائ���ل والآفات القلبيّة كالم���ال والمنال، وتوجُّ
ةِ بعالم الفِطْ���رَةِ، وأعماقِهِ وأبعادِهِ  إل���ى الح���ق تعالى بكلِّ خصائِصِ���هِ الخاصَّ

ةِ بالعوالم المعنويَّة. الخاصَّ

ويقول فتح الله كُولَنْ:

���ةُ ضرورةٌ من ض���رورات العبوديةّ الكاملة لله  "الحُرّي���ة الحقيقيَّ
تعال���ى؛ حت���ى إنه يمكن اعتب���ارُ العبوديَّةِ لله تعال���ى بالمعنى الكامل 

والحريةِ الحقيقيّةِ مترادفتين".
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ثم يُورِدُ هذا التقييم قائلًا:

"يمك���ن القولُ إنَّ الإنس���ان حرٌّ بقدرِ عبوديَّتِ���هِ لله، ومن حُرِموا 
رُ  العبوديَّةَ لله لا يمكن أن يدُركوا القِيَمَ الإنسانيَّةَ الحقيقيَّةَ مثلما يتعذَّ
عليه���م أن يكون���وا أحرارًا أبدًا؛ لأنه يش���قُّ عليه���م أن يتخلَّصوا في 
امات البدنيّة والجسديةّ، وأن يشعروا بجواهرهم  وَّ أي وقت من الدَّ
لَتْهُ  وبم���ا له���ا من أعماق خاصة به���ا، وطالما أنَّ القلب أسََ���رَتْه وكَبَّ
ا  مطالبُ وأحبّةٌ وأهدافٌ مختلفةٌ فيس���تحيل أن يكون الإنس���ان حرًّ

ا!")315(.  أبدًا، وأنَّى لشخصٍ مَدينٍ للآخرين دائمًا أن يكون حرًّ

الَمدَنيّة

كم���ا ه���و معلوم فإن مفه���ومَ المدنيَّة واحدٌ من أكث���ر المواضيعِ تناولًا 
ودرسً���ا منذ عصرَين م���ن الزمان، وقد تناولَهُ البعضُ م���ع "الحداثة"، حتى 
ا، ويمكن  قَ بينهما تفريقًا مهمًّ إنهم جعلوهما ش���يئًا واحدًا، بينما البعض فرَّ
الق���ول إن فت���ح الله كُولَنْ واحدٌ من ضمن المجموعة الثانية هذه؛ وكما هو 
ديدنُه وشأنُهُ؛ فقد تجنَّبَ الدخول في نقاشاتٍ نظريّة أو متضاربةٍ حول هذا 
يَّة وما شابهها، وسعى  المفهوم كما تجنّبَهُ فيما يخصُّ مفاهيمَ الترقِّي والحرِّ
لَ هذا المفهوم -الذي صار جزءًا من معاجم الإنسانية جمعاء، بل  أنْ يُحَمَّ

لَهُ. من حياتها اليومية- المحتوى والمعنى الواجبَ أن يُ�حَمَّ

فهو يرى الإنسانَ مخلوقًا مدنيًّا في الأساس بحسب ما تقتضيه فطرته؛ 
نِ بالنظر إلى ماهيَّتِهِ، وقد اس���تطاع منذ أن جاء  أي إنَّ���ه خُلِ���قَ ملائمًا للتَّمَ���دُّ
رُقِ  ���ا بق���درٍ ما، أو أن���ه بَحَثَ ع���ن الطُّ الوج���ودَ وحت���ى الآن أن يك���ون مدنيًّ
نِ والتقنيّة والتكنولوجيا  الموصلة إلى ذلك؛ فالرغبةُ في المساواة بين التمدُّ
 )Dirilmek  315(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة العصر والجيل-6، أفكار في طور الاخضرار"، مقال "ومن حَقّنا أن ننبعث(

(Bizim de Hakkımız"، ص 197-201، ]مجلة "سِزِنْتِي"، ديسمبر/كانون الأول )1994م([.
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والصناع���ة، ب���ل والمس���اويين بينه���ا إن كان���وا موجودين؛ كلّ ذلك وس���يلةٌ 
���ةِ "تحديث" الحي���اةِ، والمدنيَّةُ ما ه���ي إلا مناخٌ وجوٌّ ملائمٌ  وأداةٌ ف���ي عمليَّ
رِ ملكات الإنسان ومواهبِهِ وتناميها، أما الإنسان المدنيُّ فهو المنفتحُ  لتطوُّ
���ا، المُنصَاعُ لأم���ر المجتمع بما  رُ ف���ي هذا المناخ مش���اعريًّا وفكريًّ المتط���وِّ
ط���وّره من مش���اعر س���امية، ول���ذا فينبغي ألا يُبحَ���ثَ عن الث���راء في عناصر 
الازده���ار المادي���ة كالقص���ور والعمائ���ر الفخم���ة، ولا ف���ي أودية المش���اعر 
الجسدية كالإنتاج والاستهلاك باعتباره أمرًا روحيًّا وذهنيًّا، بل ربما يجب 
دَةِ  ؤَى المتعدِّ البح���ثُ عنه في الظواهر المعنوية الذهنية كوجه���ة النظرِ والرُّ

والنظامِ الفكريِّ ورحابِ الروحِ.

يًّا ولا إش���باعًا للرغبات الجس���دية  والمدنيّةُ عند كُولَنْ ليس���ت غنًى مادِّ
ولا انغماسً���ا في الش���هوات والس���فاهات، بل إنها غنًى في القلب ورقّةٌ في 
ال���روح، وعم���قٌ في النظرة إلى الأمور، واعترافٌ بحقِّ الآخرين في الحياة، 
ةُ في تلك  قَتْ المدنيَّة الحقَّ وتقبُّلُهم وعدم التضييق عليهم أيضًا، ولقد تحقَّ
المناخ���ات والبيئ���ات التي س���ار فيه���ا العلمُ مع الأخلاقِ جنبً���ا إلى جنب؛ 
ى من  ل���ذا ف���إن المدنيَّة التي لا تس���تند إل���ى الفضيلة والأخ���لاق، ولا تتغذَّ
منابع العقلِ والضميرِ؛ لا يمكن أن تكون وس���يلةً لس���عادة الإنسانيّة، وكلُّ 
ما تس���تطيعه مثلُ هذه المدنيّة هو أن تخدم بعضَ الأغنياء وأربابِ الأهواء 
بره���ةً م���ن الزمن لا أكث���ر؛ ولكي يصبح الأف���راد مدنيِّين يل���زم البحث عن 
الطري���ق الموصل���ة إلى اكتس���ابهم فطرةً ثانيةً عبر تنمية ب���ذور الأمور الطيبة 

رَةِ الكامنة في جواهرهم. الخيِّ

���ات؛ فيعتق���د أن كلَّ مدنيَّةٍ  ويتط���رق فت���ح الله كُولَ���نْ إلى تك���وّنِ المدنيَّ
نت بفضل حملة عش���قٍ وإيمانٍ جدي���دة تمامًا،  جدي���دةٍ إنم���ا ظه���رت وتكوَّ
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قَ في بيئةٍ كهذه، ولا  ويرى أن الوصول إلى الأفق المدنيّ يستحيل أن يتحقَّ
س���يما ف���ي مجتمعٍ يفتقرُ إل���ى هذا الإيمان والحماس، حت���ى وإن اخْتُرِقَت 

: ل أنَّ السماوات في ظلِّ العديد من أفرُع العلم، ويُسجِّ

���ةَ الغربيَّةَ التي حَسِ���بَت كلَّ ش���يءٍ محص���ورًا في العلم  "المدنيَّ
ظلَّت مدنيَّةً مشلولةً، أما المدنيَّات الشرقيّةُ التي انعزلَتْ عن العلم، 
وتقوقَعَ���تْ على نفس���ها فهي بالنَّظَ���رِ إلى موقِفِه���ا ووضعِها الراهن 

نَ مدنيَّةً مناسبةً للحاضر والمستقبل". بعيدةٌ كلَّ البُعدِ عن أن تُكوِّ

رُ  ومن هذه الناحية يرى كُولَن أن حضارةَ المستقبل سوف تنمو وتتطوَّ
وتترع���رع بع���د أن تَتَبَرْعَمَ فلس���فةُ الش���رقِ الإيمانية والأخلاقي���ةِ، وتتمازجَ 

بعلومِ الغربِ وصنائعه)316(.

)316(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 98-97.



بعضُ المصطلحات المستحدثة
حُ بآرائِ���هِ في مختل���فِ القضايا  يَطْ���رَحُ فت���ح الله كُولَ���نْ أف���كارَهُ ويُص���رِّ
اليومية والاجتماعية والسياس���ية مثل الجمهورية والديمقراطية والاستبداد 
والإره���اب والفس���اد والبحث ع���ن المجتمع النظيف إلى جانب السياس���ة 
الت���ي هي: "ف���نُّ إدارة الخلقِ وقيادتِهِم على نح���وٍ يُرْضِي الخالقَ"، ويُجيبُ 
عل���ى ما يُطرَحُ عليه من أس���ئلةٍ س���واء في كتاباته أو ف���ي أحاديثِهِ أو في غير 

ذلك من المواقف.

لَةُ بين الحقِّ والقوَّهةِ السياسةُ: الحكمُ، والعلاقةُ بين الدولةِ والشعبِ، والصِّ

مع أن فتح الله كُولَنْ بعيدٌ تمام البُعد عن ممارسة السياسةِ الفعليَّةِ إلا 
ةِ يتناولُ فيها ما يجب أن تكون عليه إدارة  أن ل���ه حزم���ةً من الأفكارِ الخاصَّ

العباد ومقدّراتُ البلاد، فيقول:

"إنه فنُّ إدارةِ الخلق وقيادَتُهم على نحوٍ يرُْضِي الحقَّ سبحانه".

���زُ عل���ى السياس���ة أكث���ر م���ا يركز عليه���ا باعتباره���ا ف���نَّ إدارةِ بلدٍ  ويرُكِّ
دُ على ضرورة أن يكون القائمنون بتطبيق سياسة بهذا الفهم  وشعبٍ، ويؤكِّ

أشخاصًا:

���رُونَ ف���ي متَعِهِم الش���خصيّة أبدًا، بل يسَُ���رّون لِسُ���رُورِ  "لا يفَُكِّ
ونَ بآلامِهِ...". الشعب، ويتلوَّ

دَةِ والسياسة الرفيعة المستوى  "يجبُ البحث عن الإدارة الجيِّ
امِ الحقيقة  ل���دى أصح���اب الأرواح النبيلة والعقول المفكِّرة وخ���دَّ

ر منها". الرافضين التحرُّ
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��يَّة  ويتن���اول المس���ألةَ ف���ي أس���اس الإنس���ان، ويلفت الانتب���اه إل���ى أَهَ�مِّ
���مَاتِ والخصائصِ التي تُعمِلُ القواني���ن وتنفذها حتى تصل إلى درجة  السِّ
تِها ومناس���بتها؛ فيرى ضرورة أن تك���ون القوانين نافذةً على  كفايته���ا وصحَّ
ذوه���ا أيضً���ا بالش���جاعة  ���عَ مُنَفِّ الجمي���ع ف���ي كلِّ وق���تٍ وم���كان، وأن يتمتَّ
والعدلِ والجسارة؛ فلا يفقد الناس ثقتَهم ولا أمنَهم تمامًا من جانب، بينما 
دُ كذلك على أهمّ��يَّ�ةِ فكرة الحقِّ وس���يادة  يخافونهم من جانب آخر، ويؤكِّ
القان���ون والوع���يِ بالواج���ب والوظيف���ة، ومفهوم المس���ؤولية ف���ي الأعمال 
ةً. الصعبة القاسية، والمهارة والكفاءة في الأعمال الرقيقة الحسّاسة خاصَّ

ويقول فتح الله كُولَنْ:
ن الأمم  "تولد الحكومات المجيدة من الأمم المجيدة، وتتكوَّ
المجي���دة من نخُبَةِ الأجيال المؤمنة التي تملك قابلية علمية عالية، 
وإمكانيّاتٍ مالية كبيرة وآفاقَ نظرٍ واس���عة وتحاول أن تحافظ على 

ذاتيَّتِها وأصالتِها وهويَّتِها...".

"بقدر ما تحظى به وحدةُ المشاعر والأفكار والثقافةِ من أهمية 
ةٍ من الأمم قوية؛ بقدر ما يؤثِّرُ فسادُ الوحدة الدينيَّةِ  كي تصبح أيَّةُ أمَُّ

قِها".  قِها وتفرُّ والأخلاقيّة وانهيارُها في تمزُّ

ةً في حياة المجتمعات، وفي هذا يقول: كما يرى أن للدين مكانةً مهمَّ
لًا؛ فهو  ���دًا ومكمِّ "إذا م���ا وُضع ف���ي الاعتبار كون الدّين موحِّ
المؤسّسة الضرورية الحتميّة الواجب على حكام الشعوب الْتِفَافُهُم 
تِها التي  حولَها ووضعهم إيَّاها في حسبانهم ولجوؤهم دائمًا إلى قوَّ

لا تُهْزَم".

ةٍ عظمى تُس���يطر على الضمائ���ر والأفئدة  ويُش���يرُ إل���ى دور الدّي���ن كقوَّ
ولا س���يما الس���لم والأمن؛ فيُبَيِّنُ أنَّه هو العنصر الأكثر سيطرةً وإحكامًا في 

رُ قائلًا: فاتِ الأفراد وحركاتهم للمراقبة والملاحظة؛ فيُذَكِّ إخضاعِ تصرُّ
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"ل���ذا كان عل���ى القائمي���ن ب���إدارة الدولة إبق���اءُ الدّي���ن حيًّا في 
ةِ مرتبطةٌ ارتباطًا  النفوس وفي الضمائر، وليدركوا يقينًا أن حياةَ الأمَّ

وثيقًا بحياتها الدينية".

ويرى أنّ الحكومات تكون ناجحةً سياس���يًّا بقدر حمايتها ش���عوبَها من 
رُ  الشرور باس���تخدام قوّتها وسلطاتها وعدالتها، ومثل هذه الحكومات تُبَشِّ

بمستقبلٍ ناجحٍ زاهرٍ.

ويقول فتح الله كُولَنْ:

"الحكوم���ة تعن���ي العدال���ة والاس���تقرار والأمن، ف���إن لم تكن 
رَةً في مكانٍ ما فمن الصعب الحديث عن وجود  ه���ذه الأم���ور متوفِّ
هْنا الحكومةَ بمطحنةٍ فإن الدقيقَ الذي تنتجه  حكومةٍ هناك، وإنْ شبَّ
هو النظام والأمن والاس���تقرار، والمطحنة التي لا تنتج هذا ليست 

إلاَّ آلة ضوضاء جوفاء لا تَطحن سوى الهواء".

ا في علاقات الحكومة بالشعب فيقول: ويأتي بتقييم مهمٍّ جدًّ
تِها "ها هي أمتي" فمن الأفضل  "قبل أن تقول الحكومة عن أمَّ
ةُ قبلها وتقول عنه���ا "ها هي حكومتي"؛ لأن  والأه���م أن تب���ادرَ الأمَّ
هذا هو المطلوب فيما أرى، وبعكس ذلك ترى الأمةُ في حكومتها 
ةً ظالمةً مسلَّطَةً على رأسها، أي إنَّ بنية الأمة تكون قد انفصلت  قوَّ

تمامًا عن رأسها")317(.

ةِ فحسب؛  ولا يقبل فتح الله كُولَنْ أن تركَنَ الحكومة أو الدولة إلى القوَّ
لذا يقول:

ةِ". ، وليس الحقُّ في القوَّ ةُ في الحقِّ "القوَّ

ةِ حِكم���ةً؛ ومن ثَمَّ فيج���ب أن تكون  وم���ع ه���ذا فإنه ي���رى ل�خَِلْ�قِ القوَّ
���ة، إلا أنه وكما يلزم ألاَّ تس���تند إل���ى القوة بالدرجة  الدول���ةُ والحكوم���ة قويَّ

)317(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 127.
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ةِ، وألا  الأول���ى ف���ي الإدارة؛ فيج���ب عليها ألا تُف���رِطَ فترى الحقَّ في الق���وَّ
طَ فتتركَ الحبل عل���ى غاربه أيضًا، بل عليها أن تخضعها لأمر الحكمة  تُف���رِّ
والقواني���ن)318(، ويتن���اول كُولَ���نْ العلاقةَ ما بَيْن "الحكم���ة والقانون والقوة" 

ويقيمها فيقول:
ةِ ظلَّ كلُّ ش���يءٍ  دْ بالقوانين والقوَّ "دس���اتير الحكمة إن لم تُزوَّ
حب���رًا عل���ى ورقٍ، واس���تحالَ أن تؤثِّرَ ف���ي الناس التأثي���رَ المتوقَّعَ، 
قَ  بالإضاف���ة إل���ى أنَّ تطبيقَ الحكمة على الحي���اة لا يمكن أن يتحقَّ
ةِ أيضًا، ولذا يجب  ةَ حكمةٌ في خلقِ القوَّ ةٍ؛ وبالتالي فثمَّ بسهولةٍ تامَّ
���ةِ، فلا بدَّ أن تجتمعَ  يَّ

ه من الأهمِّ أن يحظ���ى كلٌّ منهما بما يس���تحقُّ
قَ الاتِّفَاق بينها")319(. ةُ" معًا ويتحقَّ "الحكمةُ والقانونُ والقوَّ

إن فت���حَ الله كُولَ���نْ المؤكّ���دَ على أن الدولة والحكومة يس���تحيلُ عليها 
ةِ والظلم والاضطهادِ والخداعِ يرى أنه: دَّ تحقيقُ سيادَتِها وسيطرتِها بالشِّ

"لا ينبغي فرعُ احترامِ الدولةِ وتقديرِ الحكومةِ على الش���عب 
فات وس���لوكيَّات من  بالقوة والإكراه، بل بالجدّيةّ والوقارِ في تصرُّ
يديرون الدولةَ، وصدقهم في أعمالهم وخدماتهم؛ إذ لم يتسنَّ لأيَّةِ 
إدارةٍ أو حكومةٍ حتى اليوم أن تبقى أو تدوم؛ لا باستبدادِ الموظَّفين 

الظالمين ولا بخداعها الشعوب والجماهير".

���ةً إذا ما ج���رى اختيارُ  ���دَةً وقويَّ وبحس���به أيضً���ا ف���إنَّ الدولة تك���ونُ جيِّ
في���ن العاملي���ن فيه���ا بناءً على نُبْ���لِ الجوهرِ  جمي���ع البيروقراطيّي���ن والموظَّ
فون  كَ الموظَّ ، ويلفت كُولَنْ الانتباهَ إل���ى ضرورةِ أن يتحرَّ والفِكْ���رِ والحِسِّ
فْقِ واللين بحس���ب ما في  في معاملاتهم في حدودِ القوانين، ويتَّصِفوا بالرِّ
ف هكذا من ش���أنه أن يحمي  ه ب���أنَّ التصرُّ وجدانه���م م���ن رفقٍ ولي���نٍ، ويُنوِّ
���خَ في القلوب احترامَ القوانين والدولة كذلك،  س���معَتَهم الشخصيّة ويُرسِّ

)318(   عبد الله أرَْغُونْ: "فتح الله كُولَنْ في مرآة الإعلام (Medya Aynasında Fethullah Gülen)"، ص 43.
)319(   فتح الله كُولَنْ: الموشور، 201/1.
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دَة تتس���بَّبُ ف���ي وقوعِ  رُ م���ن أن الممارس���ات القمعي���ة المتش���دِّ وه���و يُح���ذِّ
ع���ة، وأنَّ اللين ال�مُفْ���رِطَ الزائدَ يجع���لُ المجتمع بيئةً  انفج���اراتٍ غي���ر متوقَّ

لُ القولَ أكثر في هذا الشأن فيقول: صالحةً لنشوء أفكارٍ لقيطةٍ، ويُفصِّ

���رُ الش���فقة والوع���ي  "الأس���اس ف���ي ال���ولاة )المحافظي���ن( توفُّ
والتحلّ���ي ب���روحِ المس���ؤولية؛ أم���ا في رؤس���اء البلديات فه���و توفُّر 
النظاف���ة والنظ���ام والقدرة على توفير الأمن الع���امّ، وأما في القضاء 

فسيادةُ فكرةِ الحقِّ والحيادِ وعزيمةِ الشجاعةِ المدنيّة")320(.

ويهتمُّ كُولَنْ بالاستشارة في الحُكْمِ أيضًا، ولهذا يعتقدُ ويؤمنُ بضرورةِ 
يَّةِ يس���تطيع الأفرادُ الخبراءُ  احترامِ الأفكار، ولا س���يما توفير مناخٍ من الحرِّ
ه عن  ب���ة أن يُعَبِّرُوا في ظلِّ ف���ي مجالاته���م المخلصون أصحابُ النيات الطيِّ
دُ على ضرورة البحث عن سبلٍ وطُرُقٍ للاستفادة من آراء  أفكارهم، ويؤكِّ
هؤلاء الناس وأفكارِهِم حتى وإن كانوا أصحاب فلسفات وأفكار مختلفة، 
ةٍ  زُ أيضًا على نقطةٍ أخرى مهمَّ وأن���ه لا بدَّ م���ن التحاور والالتقاء بهم، ويُرَكِّ

في هذا الموضوع فيقول:

"ينبغي للإنسان الاستفادة من المعلومات والآراء والملاحظات 
الت���ي م���ن ش���أنها أن تنفع نظامه وفك���ره وعالمه الخ���اص؛ أيًّا كان 
مصدرُه���ا، ولا س���يما أن���ه يج���ب ألا تهُمل الاس���تفادة من تجارب 

الخبراء المجربين")321(.

الرائد

اتِ القائِدِ الذي بوسْ���عِهِ أن يُرْشِ���دَ الشعوب  ويهتمُّ فتحُ الله كُولَنْ بِسِ���مَ
والأمم؛ فيرى أن القائدَ هو الإنس���ان القادر على إثبات نفسِ���هِ والإحس���اس 
بها والتربُّعِ في القلوب دائمًا بجوهَرِهِ وسِماتِهِ الخاصّة بشخصه، إنَّه إنسانُ 

)320(   فتح الله كُولَنْ: الموشور، 205/1.
)321(   المصدر السابق، 207/1.



--------------------------------------  ]فتح الله كولن ومقومات مشروعه الحضاري[  348

المستوى القادرُ على جمع الأنظار حوله -دون رغبةٍ منه في ذلك- بقدرته 
ةِ آرائِهِ، وسعةِ  على الإقناعِ الكامنةِ في وجهةِ نظرِهِ، وعمقِهِ في الفهم، وبدقَّ
مَ، واستعدادِهِ للتعليم،  إدراكِهِ ومعرفتِهِ، وس���لامةِ استنتاجاته، وعش���قِهِ التعلُّ
وقدرت���ه على التغلُّب على كلِّ ش���يءٍ، والوفاءِ بكل مس���ؤوليَّاته والتزاماته، 
المحب���وبُ والمعتب���ر والأثي���ر إلى النف���س، ومن ثم فهن���اكَ آلافٌ بل مئاتُ 

الآلافِ من الناس على استعدادٍ دائمٍ للتضحية والموت في سبيله.

ويضع فتح الله كُولَنْ التفكيرَ السليم والحديثَ الصائب وحبَّ الصدقِ 
والص���وابِ والاش���مئزاز والنفورَ من الكذب، وبثَّ الثق���ة والصدقَ والوفاءَ 
لُ ضرورة أن يتحلَّى بالشفقةِ  أيضًا؛ بين أبرز سمات القائد وصفاته، ويسجِّ
العميقة والإدراك العالي والجس���ارة الموزونة والحزم والصبر والمتانة إلى 
فاته واتِّزانه  جانب اهتمامه بأسلوب مأكَلِهِ ومشرَبِهِ، وقيامِهِ وجلوسِهِ، وتصرُّ
ومعاملات���ه، ووق���اره وبشاش���ة وجهه دون تغ���اعٍ منه عما ي���دور حوله أو 
تس���اهُلٍ في الأمور، إنه إنس���ان الاحترام والإجلال والأدبِ والمحبَّةِ الذي 

رُ الكبيرَ ويرحمُ ويعطِف على الصغيرِ. يحترم ويُوقِّ

فالقائ���دُ ه���و في الوقت ذاتِ���هِ بطلُ الأخلاق والفضيل���ة؛ فبرحمته ولينِ 
طباع���ه يُمَثِّلُ قلبَ جميع الأحياء الخافق، ونبضَها الناطق، وهو بجس���ارته 
يِّ والقلبيِّ  ته في الحقِّ حامي وطنه الثابت الذي لا يملّ، وبعالمه الحسِّ وفُتوَّ
يمثِّلُ آمنَ مأوى وملاذٍ للضعفاء، وبتواضُعِهِ وتفانيه يُمثِّلُ المصدرَ الوحيد 
للس���ائلين المدفوعين بالأبواب، وبفضلِ من���اخِ العفوِ والصفحِ الخاص به 
يمثِّل مصباحَ الأمل للمتخبِّطين المترنِّحين؛ فالقائد يكون رحيمًا إذا ما كان 
عادلًا، ومستقيمًا إذا ما فاع بالرحمة، لا تُسمعُ في دنياه آهات مظلومين 
ولا صرخاتُه���م، ولا عبثُ ظالمين ولهوهُم؛ إنه يمتلك بِنيَةً روحية تتمازج 
فيها الأضداد بحيث يس���تطيع الإحس���اس في وجدانه بالمهابة والخش���ية، 
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ةٍ يس���تحيلُ  وم���ن ينظ���رون إلي���ه م���ن ه���ذه الزاوية يش���عرون أنه���م أم���ام قِمَّ
فِ  بًا، أما من س���نحت له���م فرصةُ التعرُّ ون حيرةً وتعجُّ تجاوُزُه���ا، ويقش���عرُّ
إلي���ه بارتباطه بعالم الغي���ب وإخلاصه وصِدقِهِ فيظنُّون أنهم يجلس���ون إلى 

واحدٍ من الروحانيين المعنويين، ويغيبون عن وعيهم أمامه)322(.

الجمهورية والديمقراطية

فتح الله كُولَنْ إنسانٌ يساندُ تمامًا النظام الجمهوري؛ فيقول:

"الجمهوريَّةُ تعني النظام الإداري الذي يملك فيه الشعبُ حقَّ 
لُ كِتابٍ في تعليم هذا الأمر دون نقصٍ  الانتخاب والش���ورى، وأوَّ
ع���اء ب���أنّ الإدارةَ الجمهوريَّةَ تُخالِفُ  ه���و الق���رآن الكريم؛ لذا فالادِّ
ع���اءً مُغْرِضًا فهو س���وء فهمٍ، أم���ا مناصرو  الق���رآن؛ إن ل���م يك���ن ادِّ
الجمهورية الذين يتناسَ���ون مصدرها الحقيقي ويتعامَون عنه قصدًا 

فهم معاندون ليس إلّا".

ويضيف قائلًا:

عِ خلفاؤُه كذلك  عِ الرس���ول  أنه مَلِك؛ لم يَ���دَّ "مثلم���ا لم يَدَّ
م���ن أصحابه الذين ج���اؤوا من بعده أنهم س���لاطين أو ملوكٌ، ولم 
يَظهَر النظامُ الملَكِيّ إلا بعد الابتعاد عن روح الإسلام، وبنسبة هذا 

الابتعاد أصبحَ هذا النظام واسطةَ ظلمٍ واستبدادٍ".

���ةَ التي يراها مصدرًا للحرية  ���دُ فت���ح الله كُولَنْ الجمهوريَّةَ الحقيقيَّ ويؤيِّ
يَّة، كما يؤيِّدُ تمامَ التأييد  يةً وحاميةً لها ومربِّيَةً للأجيال العاشقة للحرِّ ومُغذِّ
يَّةِ الفاضلة والأخلاقي���ة، ولا يُؤَيِّدُ "الجمهوريَّةَ  الحكوم���ةَ المنبثِقةَ عن الحرِّ

دًا فيقول: الشكليَّةَ"، وفي هذه النقطة أيضًا يَقِفُ على قضيَّةِ الإنسان مجدَّ
"الرائد  مقال   ،"(Zamanın Altın Dilimi) الذهبية  الزمن  "شريحة  والجيل-4:  العصر  سلسلة  كُولَنْ:  الله  )322( فتح 

)Lider("، ص 214-215، ]مجلة "سِزِنْتِي (Sızıntı)"، يناير/كانون الثاني )1991م([.
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"الجمهوريَّ���ة الحقيقيّة هي ش���كلُ إدارة النفوس العالية، وهي 
أكثرُ أش���كال الإدارةِ لياقةً بالكرامة الإنس���انية، أما النفوسُ الغليظةُ 
الت���ي لم تتلقَّ التربي���ة والثقافةَ اللازمة، ولم تَسِ���رْ في درب الكمال 
الإنس���اني؛ فإن الجمهورية تبدو لها س���رابًا بِقِيعةٍ أو خيمةً لا يمكن 

السكن فيها".

وينوّه بأنَّ الجمهورية برغم كونها شكلًا إداريًّا آمنًا رفيعَ الشأن يعتمد 
ا،  عل���ى مفهوم الحرية والعدالة الحقيقية؛ إلا أنها نظام حس���اسٌ ورقيقٌ جدًّ
هً���ا إلى ضرورة ألا تصبح أرضيَّةً وس���احةً للإلح���اد والفوضى، ولأجل  مُنَبِّ
لًا  د على مجموعة من المبادئ والأس���س؛ فيلفت الأنظار أوَّ ه���ذا فإن���ه يؤكِّ
إل���ى رغبةِ الروحِ البش���ريةِ في الحري���ةِ، وميلِها إلى رفضِ كلِّ قُوًى تُس���يطرُ 
عليه���ا، وحقيق���ةِ أنها تُواجِهُ -بنوعٍ م���ن ردّةِ الفعل- كُلَّ القيود التي توضع 
لُ الإنسان إلى عنصرٍ  فاتها وبياناتها، وبالتالي فقد يتحوَّ على أفكارها وتصرُّ

ر قائلًا: ؛ فيُحَذِّ فوضويٍّ

يَّاتٍ  "ل���ذا فعل���ى أنصار النظام الجمه���وريِّ عندما يعط���ون حرِّ
واسعة للأفراد أن لا يهُمِلوا ناحية الأخلاق والفضيلة ليصبحوا من 

ذوي الإرادات القويَّةِ".

ووفقً���ا له أيضً���ا فالدين هو المصدر الأهمُّ بالنس���بة للخصال الس���امية 
كأن يكون الإنسانُ إنسانَ الأخلاق والفضيلة والشعور بالمسؤولية والفكر 
والإرادة؛ وم���ن ثمَّ فإنه ينبغي للنظ���ام الجمهوري أن يحميَ الحسَّ والفكرَ 

الدينيَّ ويرعاه)323(.

حُ كُولَ���نْ بأفكارِهِ ح���ول الديمقراطية أيضًا بي���ن الحين والآخر،  ويُصَ���رِّ
ويلفت الانتباهَ إلى أنه ليس صحيحًا عقدُ مقارنةٍ بين الديمقراطية والإسلام 
دُ على صعوبةِ  على أس���اسٍ واح���دٍ، وأن ذلك ليسَ منهجًا علميًّا، كم���ا يؤكِّ

)323(   فتح الله كُولَنْ: الموازين أو أضواء على الطريق، ص 125-124.
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إج���راءِ مقارن���ةٍ كتل���ك ف���ي المن���اخِ الثقاف���يِّ والعقل���يِّ المعاصِ���ر، ويُبَيِّنُ أن 
الإس���لام ف���ي الأس���اس "دين متكاملٌ" لي���سَ إلّا، أي إنه ي���رى الدينَ تجربةً 
تتعلّقُ بالجوانب الثابتة من الحياة الإنسانية بالدرجة الأولى، ونظامًا للحِسِّ 
والش���عور والعي���ش، بينما ف���ي الثقافة الحديثة -س���واء ف���ي الأنثروبولوجيا 
وتاريخ الأديان بل وحتى في علم النفس والتحليل النفسي- يتم تناولُ الدين 
بمناهج وأس���اليب اختبارية، علاوةً على أنَّ من ينس���بون أنفُسَهم إلى الدين 
ة للفلسفة والاستدلال أو حادثةً روحيَّةً معنويّةً، ويُبيِّنُ أن الصعوبةَ  يرَونَهُ مادَّ
ة مجموعةً من  تتضاع���فُ عن���د تناول الموضوع من زاويةِ الإس���لام، وأن ثَمَّ
المس���لمين وكذل���ك القوى السياس���ية المهيمنة على العالم الحدي���ث تَعْتَبِرُ 

الإسلامَ في وقتِنا الراهن أيديولوجيَّة سياسيَّةً اجتماعيَّةً اقتصاديَّةً.

���نُ فتح الله كُولَنْ أنَّ الإس���لام يعتمدُ عل���ى الوحي، ويهدفُ  كذل���ك يُبَيِّ
بالدرج���ة الأول���ى إلى س���عادة الآخرة وس���عادة الدنيا اس���تنادًا إليها، وتوفير 
لْمِ والهدوءِ والطمأنينة والعدالة في العالم، وهو بجوانبه الأساسية هذه  السِّ
يحتوي مبادئَ وأُسُسًا ثابتةً ترتبطُ بالزمان والمكان، في حين أنَّ الديمقراطية 
ر بأنّه إن كانت ثمة نية لعقد  مج���ردُ نظامٍ ومنهجٍ إداريٍّ على الأكث���ر؛ ويُذكِّ
مقارن���ة بينهم���ا -أي بي���ن الإس���لام والديمقراطي���ة- فيمك���ن إجراؤه���ا بين 
الُأسُسِ الإدارية لكلٍّ منهما، وفي هذا الموضوع يُشيرُ إلى الحديث النبوي 
حُ أن الإسلام يُساوي بين الناس جميعًا أمام القوانين  الش���ريف الذي يوضِّ
باعتبارهم بش���رٌ، إذ يقول : "النَّاسُ سَ���وَاءٌ كَأسَْنَانِ الْمُشْطِ")324(، وإلى أنَّ 
الحديث الش���ريف الآخر القائ���ل: "كُونوُا عِبَادَ الِله إِخْوَانً���ا")325(؛ وهذا مبدأٌ 

ا في هذا الشأن، ثم يقول: وأساسٌ مهمٌّ جدًّ
)324(   الديلمي: الفردوس بمأثور الخطاب، 300/4.

)325(    صحيح البخاري، الأدب، 57؛ صحيح مسلم، البر، 23.
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، وأن الحقَّ سَ���امٍ  "إن الإس���لام يرى أنَّ القوة تكمنُ في الحقِّ
سٌ يَعْلُو ولا يعُْلَى عليه". ومُقَدَّ

دُ على أن س���يادةَ القانون والعدالة هي الأساس بالمعنى ال�مُطْلَق  ويؤكِّ
ف���ي الإس���لام، ث���م يطرحُ حرّيّ���ةَ الاعتقاد والفك���ر والحياة والم���ال والجيل 

للتدبُّرِ والدراسة، ويرى:

لَ كلِّ إنسانٍ وِزْرَهُ أساسٌ كما أن عِصْمَةَ الفرد أساسٌ،  "أنَّ تحمُّ
لَ أحدٌ  ومن ثم فالمتَّهَمُ بريءٌ حتى تَثْبُتَ إدانتُه، ويستحيلُ أن يتحمَّ
، ولا يمك���ن التضحية بحقِّ  وزرَ أح���دٍ، ث���م إنه لا اس���تهانةَ ف���ي حقٍّ

الفردِ لصالِحِ المجتمعِ". 

وبه���ذه الص���ورة يلفت فتح الله كُولَنْ الأنظ���ارَ إلى وجودِ مجموعةٍ من 
القِيَمِ والمبادئِ الأساس���ية للإسلام يمكن مقارنتها مع الديمقراطيّة، ويرى 
ق إلى أن الإسلام أضاف بُعدًا  كَ الأساسَ في التاريخ، ويتطرَّ الإنسانَ المُحَرِّ
���ا أو قدرِيًّا إلى الموضوع بدس���اتيره وقوانينِهِ الأساس���ية التي عُبّر عنها  كونيًّ
عْدِ:  نْفُسِهِمْ﴾ )سورة الرَّ

َ
وا مَا بأِ ُ ُ مَا بقَِوْمٍ حَتَّ يُغَيِّ في قوله تعالى: ﴿إنَِّ الَله لَ يُغَيِّ

11/13(، وف���ي الحديث النبوي الش���ريف: "كَمَا تَكُونُ���ون يوَُلَّى عَلَيْكُمْ")326(، 

كَ التاريخِ وعمادِهِ.  إلى جانبِ رؤيتِهِ الإنسانَ محرِّ

دُ على أنَّ القرآنَ الكريم حمّلَ وظائفَ الدولة الحديثة للمجتمعِ  ويؤكِّ
ف���ي ص���ورة أوامرَ ون���واهٍ بدرجاتٍ معيَّن���ةٍ واضحةٍ، ومن ثمَّ ف���إن المجتمعَ 
دت الس���بيل لتتكوّنَ  نفس���ه مس���ؤولٌ ع���ن الإدارة، وأن هذه المس���ؤوليَّة مهَّ
س���ات، وأن نظامَ الإدارة في الإس���لام يب���دو في أحد  مجموع���ةٌ م���ن المؤسَّ

جوانِبِهِ بمثابة "عقدٍ اجتماعيّ".
)326(    القضاعي: مسند الشهاب، 336/1؛ الديلمي: الفِردوس بمأثور الخطاب، 305/3. 
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ويلفت الانتباهَ كذلك إلى أن الإسلام مهمٌّ لأقصى درجةٍ بالنسبة لحياة 
ةِ التي لم تهتمّ بها الديمقراطيّة  الفردِ والمجتمع، وإلى بعض دساتيره المهمَّ

ح تلك الدساتير على النحو الآتي: ولو حتى نظريًّا، ويوضِّ
ةِ كنقطةِ ارتكازٍ واعتمادٍ في  يقُرُّ الإسلامُ بالحقِّ بديلًا عن القوَّ
الحياة الاجتماعية، وأن هدفَ النظام الاجتماعي هو الفردُ الفاضلُ 
والمجتمعُ الفاضلُ، ومن ثم الفوز برضا الله تعالى عبر سلوكِ هذا 
الطريق، ويتَّخِذُ الإسلامُ التعاونَ والتكافلَ أساسًا له في الحياة بدلًا 
من التصارع والتباغض، والرابطة التي أقامها بين طبقات المجتمع 
ه���ي القِيَمُ والمش���اعر المش���تركة والإيمان لا العنصري���ة والعرقيّة، 
ولا يتبنىّ إش���باعَ الأهواءِ والرغبات النفس���يَّة أيًّا كانت وبأيِّ طريق 
يك���ون ذل���ك، وإنم���ا يجعلُ غاي���ة النظ���ام الاجتماعي تنش���ئة أناس 
كاملين بدفع الروح إلى بلوغ الكمالات الإنسانية، وإنّ ميزة الحقِّ 
ونتيجتَه ه���ي الاتفاق بدلًا من الاختلاف؛ وميزةَ الفضيلةِ ونتيجتَها 
د والتكامل  التكاف���لُ والتضامنُ، وميزةَ التعاون ونتيجتَ���ه هي التوحُّ
ق والتش���رْذُمِ،  والس���عي إلى مدِّ ي���د العون والتعاون ب���دلًا من التفرُّ
ة  أما ميزةُ الإيمان والقيم والمشاعر المشتركة ونتيجتها فهي الأخوَّ
لا العداوة، وأما س���مة الإنس���ان الكامل -بدفع الروح وحثِّها على 
إدراك الكمالات- ونتيجتُها فهي الس���عادة في الدنيا والآخرة على 

حدٍّ سواء)327(.

ةٌ، وأنَّ أنواعَها  ���ةَ وتي���رةٌ مس���تمرَّ ���نُ فت���ح الله كُولَ���نْ أن الديمقراطيَّ ويُبَيِّ
ودُعاتَها كُثُرٌ، وأنه يمكنُ تحديثُها وتطويرُها، بل إنه يجبُ ذلك، فيقول:

"إنن���ي أرغب ف���ي ديمقراطية تس���تطيع -إلى جان���ب حمايتها 
الث���ورات الفكري���ة المعروفة في العالم واحتضانه���ا إياها- أن تحُلّ 

قَةِ بحياتي فيما بعد القبر". مشكلاتي المتعلِّ

 "Societal Search for a New Social Contract in Turkey: Fethullah Gülen, The Virtue Party and the Kurds," AIS   )327(
Review, Vol. 29, No. 1 (Winter 1999), pp. 133-138.
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ويَذكُرُ أنَّ الإنسانَ المتكاملَ علميًّا وروحيًّا يمكنه على الدوام النجاحُ 
في تحقيقِ هذا، ومع هذا فإنه يقول:

"إن كلَّ شيءٍ ينُجَزُ باسمِ الديمقراطيَّةِ لا بدَّ وأن يأتيَ عبرَ طرُُقٍ 
ديمقراطيَّةٍ أيضًا".

قُ إلى الممارساتِ الخاطِئَةِ المرتَكَبَةِ باسم الديمقراطيَّة، ولا  كما يتطرَّ
يتوانى عن التحذير منها ومن أمثالها، فيقول:

"نظرًا لأنَّنا مطالَبون بالعيش في مكانٍ موحّدٍ رغمَ تباينُِ أوضاعِنا 
يَّ���تِنا هي تلك النقطة  ووجهاتِ نظَرِنا؛ فإنَّ نقطة النهاية بالنس���بة لحُ���رِّ
يَّةُ الآخرين، وإنَّ المقياسَ والميزانَ في استخدام  التي تبدأ عندها حرِّ
الحرّي���ة ه���و القيمُ والمب���ادئُ الأخلاقيّ���ة والأم���ورُ والمواضيعُ التي 
تخ���صّ بقاءَنا ال�مِلِّيَّ ووح���دةَ بَلَدِنا وتكاملَها؛ وإلا اندلعت الفوضى 

واستحالَت ممارسةُ حتى الحريات الأساسية")328(.

الفوضى والإرهاب

ةِ بالفوضى والإرهاب  وبينما يكش���ف فتح الله كُولَنْ عن آرائ���ه الخاصَّ
لُ واح���دةً من أه���مِّ ظواهر القرن  والجرائ���م المجهول���ة الفاع���ل التي تُشَ���كِّ
العش���رين ولا س���يما النص���ف الثاني منه، والتي انتقلت إل���ى القرن الحادي 

ةٍ فيقول: لًا بنقطةٍ أخرى مهمَّ ه أوَّ والعشرين بشكلٍّ أشدّ؛ يُنوِّ

"يس���تحيل طل���بُ غاية مش���روعةٍ بقت���لِ الأبري���اء، ولذلك فقد 
قلنا منذ البداية "يس���تحيل أن يكون الإرهابيُّ مُسْ���لِمًا، كما يستحيل 
���ا". أجل، إن ابن عب���اس  يرى أن قتلَ  أن يك���ون المس���لمُ إرهابيًّ
���رْك؛ حيث إنَّ الأبرياء هم من يقُتلون دائمًا في  الإنس���ان مساوٍ للشِّ
الأح���داث الإرهابي���ة التي تمثِّلُ مصيب���ةً وبلاءً لنا في ه���ذه الآونة، 
لُ النس���اء، ويتيتَّم الأطفال، ولا يمكن  وتهُدّم البيوت والنزُُل؛ فتترمَّ

)328(   عبد الله أرَْغُونْ: "فتح الله كُولَنْ في مرآة الإعلام (Medya Aynasında Fethullah Gülen)"، ص 67-65.
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إق���رارُ كلِّ ه���ذه الأمور في منهج العقيدة الإس���لامية، ويقول بديع 
ثًا عن العدالة في الإسلام: الزمان سعيد النُّورْسي متحدِّ

"هبْ أنكَ في س���فينةٍ أو في دارٍ ومعكَ تس���عةُ أشخاصٍ أبرياء 
ومج���رمٌ واح���دٌ، ورأي���تَ من يحاول إغراق الس���فينة أو ه���دمَ الدارِ 
عليك���م، ف���لا م���راءَ أنك ف���ي هذه الحال���ة س���تصرخ بأعلى صوتك 
غُ  ���ا عل���ى ما يرتكبه من ظلم فادح؛ إذ ليس هناك قانون يسَُ���وِّ محتجًّ
تِه���ا بما فيه���ا من أبري���اء من أجل القض���اءِ على  إغ���راق س���فينةٍ برمَّ
المجرمي���ن فيه���ا حتى ولو كان ع���دد المجرمين تس���عة إلى جانب 

بريء واحد")329(.

ويذكُ���رُ فت���ح الله كُولَ���نْ أنَّ الإس���لام أص���لًا لا يجلِ���سُ م���ع الجريم���ة 
والفوض���ى والإره���اب على طاول���ةٍ واحدةٍ في أيِّ وق���تٍ ولا في أيِّ مكان 
أب���دًا، وأنَّ هدفَ���هُ الس���لمُ والهدوءُ والس���لامُ العالم���يُّ والقضاءُ عل���ى الفِتْنَةِ 
���ةَ دِينٌ ولا  والفس���ادِ م���ن على وج���هِ البس���يطةِ، وأنه لا يمك���ن أن يكون ثَ�مَّ
نظامٌ آخر غير الإس���لام أَوْلَى حياةَ الإنس���ان قيمةً بقدرِ ما أولاها الإس���لامُ، 
نًا أن الإسلامَ حكمَ في القرآن الكريم  دُ على حقيقة ذلك وبُرهانِهِ مبيِّ ويؤكِّ
على من قتلَ نفسً���ا بأنه قتلَ الناسَ جميعًا ومن أحيا نفسً���ا بأنه أحيا الناس 
رْضِ 

َ
سَ��ادٍ فِ الأ

َ
وْ ف

َ
��ا بغَِ��يِْ نَفْسٍ أ تَلَ نَفْسًا

َ
جميعً���ا؛ إذ ق���ال الله تعال���ى: ﴿مَنْ ق

ا﴾ )س���ورة الْمَائِدَةِ:  حْيَا النَّاسَ جَِيعًا
َ
نَّمَا أ

َ
أ

َ
ك

َ
حْيَاهَا ف

َ
ا وَمَنْ أ تَلَ النَّاسَ جَِيعًا

َ
نَّمَ��ا ق

َ
أ

َ
ك

َ
ف

32/5()330(؛ ولذا فإنه يؤكد اس���تحالةَ أن تكونَ للإس���لامِ أيَّةُ مسؤوليَّةٍ أساسًا 

في الجرائم والحوادثِ الإرهابية التي تقعُ ضدَّ العالَم ولا سيما في البلاد 
دُ عل���ى أن من آمنوا بالإس���لام حقَّ الإيمان  الإس���لامية، وبالتال���ي فإن���ه يؤكِّ
وجعل���وه منهجَ حياتِهم يس���تحيلُ أن يُدبِّروا مثل ه���ذه الحوادث والجرائم 
وا بأسماء المسلمين  الإرهابية، وإنْ س���اهَمَ في هذه الجرائم بعضُ من سُ���مُّ

)329(   بديع الزمان سعيد النورسي: المكتوبات، المكتوب الثاني والعشرون، ص 320. 
)330(   صحيفة "زمان )Zaman(" التركية، 12 سبتمبر/أيلول )2001م(.
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رِ بها التي لا علاقةَ لها بالإس���لام  فإنه���م إمّ���ا مجموعة م���ن النماذج ال�مُغ���رَّ
لَتْ إلى  مات الإرهابية تسلَّ سوى الاسم، وإما أنَّ بينهم مجموعةً من المنظَّ
مات إما أن تكون ذيولًا  داخلهم، وحملت أس���ماء المس���لمين؛ فهذه المنظَّ
مات وهميَّة  تابع���ةً للإرهابيّي���ن ومرتكب���ي الجرائ���م الحقيقيّين، أو أنه���ا منظَّ

موجودة اسمًا لا جسمًا.

ويرى فتح الله كُولَنْ أن بعضَ المس���لمين في يومنا أتوا على الإس���لام 
دَةِ التي لا تواف���ق روحَهُ  بمجموع���ةٍ م���ن التفس���يرات والتحلي���لات المتش���دِّ
ةَ والوحش���يَّةَ المرتَكَبَةَ باس���م  أص���لًا، وأنه���م لم يُعارض���وا في الأقل الش���دَّ
الإس���لام بدعوى التحيُّز له، ويبين إلى جانب هذا أنَّ المس���لم لن يستطيع 
تحقي���قَ أيِّ ه���دف إس���لامي بالقت���ل وارت���كاب الجرائ���م وإث���ارة الفوضى 
وممارس���ة الإره���اب، وم���ع أن التاري���خ أثب���تَ وج���ود بع���ضِ الطوائ���ف 
كالخ���وارج والقرامطة والحشاش���ين الذين لجؤوا إل���ى الإرهاب وتحركوا 
باس���م الإس���لام؛ فإن���ه من الواض���ح تمامًا أن ه���ذه الطوائ���ف لا علاقة لها 
لُون السواد الأعظم  بالإسلام أساسًا، وأنَّ أهلَ السنة والجماعة الذين يُشَكِّ
من المسلمين اعتبروا هؤلاء جميعًا فِرَقًا ضالَّةً؛ فلقد اعتبرَ العلماءُ الخوارجَ 
وأمثالهم مارقين من الإس���لام مروقَ الس���هم من الرميّةِ وذلك اس���تنادًا إلى 
  ٍومن ذلك عن أبي س���عيد الخدريِّ وأنس بن مالك ، أحاديثِ النبي
تِ���ي اخْتِلَافٌ وَفُرْقَةٌ، قَومٌ يحُْسِ���نوُنَ  أنَّ رَسُ���ول الِله  قَ���الَ: "سَ���يَكُونُ فِي أمَُّ
الْقِي���لَ وَيسُِ���يؤونَ الْفِعْ���لَ، يَقْرَؤونَ الْقُ���رْآنَ لَا يجَُاوِزُ تَرَاقِيَهُ���مْ، يَمْرُقُونَ مِنَ 
ةِ")331(، فهُمْ حت���ى وإن بَدَوا وكأنهم يقرؤُون  مِيَّ ���هْمِ مِنَ الرَّ ي���نِ مُرُوقَ السَّ الدِّ
الق���رآن ويُكْثِ���رون م���ن الص���لاة ويع���زُون كلَّ حركاتهم إلى الإس���لام؛ فما 
يقرؤونه من القرآن لا يتجاوز حناجرهم، إذن يستحيل أن يكون للإرهاب 
والجريم���ة دِي���نٌ، وكم���ا أنه ظهر كثير م���ن المجرمي���ن والإرهابيّين من بين 

)331(   صحيح البخاري، أحاديثُ الأنبياء، 8؛ صحيح مسلم، الكسوف، 47؛ سنن أبي داود، السنةّ، 31 )واللفظُ له(.
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أتب���اع الديان���ات الأخرى، وأنَّه ليس م���ن الصواب اتِّه���امُ أديانهم إذا كانت 
لا تأم���رُ بالإرهاب والجريمة أساسً���ا بل إنها تحتقِ���رُه وتنبذُه؛ فإنَّه لا يمكن 
على الإطلاق اتِّهام الإسلام بالإرهاب والجريمة إن كانت هناك مجموعة 
رَ بهم، أو فقدوا صوابَهم واعتدالَهم  من المس���لمين خُدعوا واس���تُغِلُّوا وغُرِّ
ةِ التي يخضع���ون لها منذ عص���ور؛ فضَلَعُوا في  بس���بب الضغ���وط المس���تمرَّ

ارتكاب جرائم وأعمال إرهابيّة بالفعل.

���ق بهدف المس���لم الحقيقي وبالطريق الموصل���ة إليه يقول  وفيم���ا يتعلَّ
فتح الله كُولَنْ ما يأتي:

"لا إرهابَ في الإس���لام؛ فالمس���لمُ له غاية وحيدةٌ فريدةٌ على 
وجهِ البس���يطةِ ينسجُ حولها أفكارَه وأعمالَه في الحياة الدنيا، ويعُِدُّ 
خُطَطَهُ ومش���روعاتِهِ حتى يتمكَّنَ م���ن الوصول إليها، فما هي تلك 

الغاية؟ إنها رضا الله ولا شيءَ سواه.

���نَ من فَهْمِ الإس���لام حقَّ  أج���ل، إن المس���لمَ إن كان ق���د تمكَّ
رَ في ش���يءٍ س���وى رضا الله  دًا وَجَبَ عليه ألا يفُكِّ الفهم ووعاه جيِّ
تعال���ى؛ فهو مطالَبٌ بينما يس���ير نح���و هدفٍ وغايةٍ مبارك���ةٍ ومثاليَّةٍ 
على هذا النحو بأن تكون وسائلُه ووسائطهُ لتحقيقها مشروعةً؛ لأنَّ 
غايةً س���اميةً كهذه لا يمكن الحصولُ عليها إلا بالطُّرُقِ والوس���ائل 
رُ الوسيلة"، ويستحيل الوصول إلى هذه  المشروعة، و"الغاية لا تُبرِّ
راخِ في الش���وارع وقتلِ الناس أيًّا كانوا،  الغاي���ة عب���رَ التصايحُِ والصُّ
وم���ن ثمّ فإنه لا يمكنُ في هذا الإطار التوفيقُ بين جرائم الإرهاب 
والقتلِ والغَصْبِ وحوادثِ الخطفِ وما شابهَ ذلك وبين الإسلام".



الفصل الخامس

فتح الله كُولَنْ "فردًا من الناس"



إن الكتاب���ة ع���ن الش���خصيات والإق���دامَ على س���برِ أغواره���ا ومحاولة 
التعري���ف به���ا محاولةٌ صعبةٌ وجهدٌ مضنٍ إلى حدٍّ كبيرٍ، لا س���يّما إن كانت 
الشخصيّة التي نتناولها متعدّدة الشمائلِ والخصائصِ والخِصالِ، ومعروفةً 
ومحبوبةً لدى الرأي العام تحظى بتقديره وإجلاله؛ فإن الأمر يزداد صعوبةً، 

ويُصبحُ أكثرَ حساسيَّةً.

لق���د حاولن���ا ف���ي الفص���ول الأربعة الس���ابقة أن نع���رّف فت���ح الله كُولَنْ 
���ةِ، ولا س���يما بأف���كارِه وحركتِهِ وعملِهِ ومفهومِ الإس���لام  بجوانب���ه الخارجيَّ
لدي���ه معتمدي���ن ف���ي ذلك على ما كتبه هو نفس���ه وعل���ى تقييمات الآخرين 
ل���ه ولأعمال���ه أيضًا، أما ف���ي هذا الفصل فإننا س���نظلُّ مراقبين -على عهدنا 
فَ عليه بشخصيَّتِهِ وسِماتِهِ وكونِهِ فردًا من  وكما كُنّا- نرصدُ ونحاولُ التعرُّ

الناس.



أبرز ثلاث سمات في شخصية كُولَنْ
نش���أَ فت���حُ الله كُولَنْ في بيتٍ رفيعٍ وس���امقٍ وأس���رةٍ راقي���ةٍ ذكيّةٍ مرهفةِ 
الح���سِّ متديّن���ةٍ، وقد تأثر ف���ي إطارِ هذه العائل���ة تأثُّرًا أيَّما تأثُّرٍ، ولا س���يما 
هِ  تِهِ لأبيه الس���يدة "مؤنس���ة"، ثم بوالدِهِ فوالدَتِهِ وجدِّ فيما "دون الوعي" بجدَّ
لأبيه، بينما تأثر خارج إطار العائلة بالشيخ "ألوارلي محمد لطفي أفندي"، 
وثمة ثلاثة عناصر ترفد مرحلةَ "اللاوعي" عنده أو ما يُس���مّى ب�"اللاش���عور" 
رَ لاحقً���ا فتبرزَ عل���ى أنها أهمُّ س���ماتِ وأوصافِ  و"العق���ل الباط���ن" لتتط���وَّ
ش���خصيَّتِهِ؛ أوله���ا: الالت���زام والحي���اة الديني���ة القلبية الضارب���ةُ جذورها في 
ها، وثانيها: م���ا تُكِنّه العائلة من م�ح�بَّ�ةٍ  ���رةُ لدى العائلة كلِّ الأعم���اقِ والمتوفِّ
ةٍ عميقةٍ تجاهَ الوجودِ بأس���رِهِ وخصوصً���ا محبَّتها للنبيّ  والصحابة  ومودَّ
رض���وان الله عليه���م، أما الثال���ثُ فهو: معان���اةُ العائلةِ الفق���رَ والمظالمَ التي 
وقع���ت لا س���يَّما في أثناء س���نوات الح���رب العالمية الأولى وم���ا عانَتْهُ من 
ةِ والج���دِّ لأب دون أن تمرّ بين وفاةِ  م���آسٍ وآلامٍ لاحقً���ا، كذلك وفاة الجدَّ
فَت���ه هذه الحادثة من تفاعلات ف���ي طفولة كُولَنْ،  كلٍّ منهم���ا س���اعة وما خلَّ
أَضِ���فْ إل���ى ذلك وفاة بضعة إخوة ووفاة الش���يخ محم���د لطفي أفندي، ثم 
غربة الإسلام، والمصائب التي توالت على المسلمين والإنسان التركي في 

القرون الأخيرة، وغير ذلك من المعاناة والهموم والدموع.

1- المقياس في عبودية الله: اعتبار الإنسان نفسه الأحقر بين الموجودات

مُ كلَّ ش���يءٍ بالنس���بة ل��فتح الله كُولَنْ وتأتي على  العبودية لله تعالى تتقدَّ
رأس أولويَّاته؛ ولأن هذه العبودية هي الأسمى والغاية المنشودة فالإسلامُ 
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���ةً وملاءمَةً بالنس���بة لها؛ وبالتال���ي فإن قلبَهُ  ه���و النظ���ام الأكثرُ كمالًا ومثاليَّ
مَ ق���راءةَ القرآن  قٌ بالإس���لام بلا ش���ك؛ فلقد تعلَّ -أي فت���ح الله كُولَ���نْ- مُعلَّ
ا بالنسبة لأوضاع بلاده آنذاك، وبالرغم من أنه  الكريم في س���نٍّ صغيرةٍ جدًّ
ربم���ا ل���م يفوّت -منذ خَتْمِهِ القرآن الكريم وحتى اليوم- ولو صلاةً واحدةً 
د إلا أنه  م���ن صلوات���ه، ولم تُح����رَمْ لياليه في أيِّ وقتٍ قطُّ من ص���لاة التهجُّ
-حسب رأيه- لم يُوَفّ حقَّ وظيفةِ العبودية لله تعالى كما يجب؛ فالإنسان 
يزداد فيه الشعور باعتباره نفسَه أحقر الموجودات وأكثرها ارتكابًا للذنوب 
م���ا زادت لدي���ه معرف���ة الله، والواق���ع أن فتح الله كُولَنْ يرى نفسَ���هُ أحقرَ  كلَّ

الناس، وأكثرَ من في الوجود ذنبًا وإثمًا. 

 والصحابة  2- حِبُّ النبي

إل���ى جان���ب اعتبار كُولَنْ نفسَ���ه أكثر ما في الك���ون ذنبًا أمام الله تعالى؛ 
ف���إنَّ معرفته لله وعش���قه ل���ه تعالى وكذلك حبه للنب���يّ  والصحابة الكرام 
  تبرز كأهم س���مة بين س���مات ش���خصيته وصفاته؛ فهو عاش���قٌ للنبي 
���مٌ بهم بكل ما تحمِلُه الكلمة من معنى، وقد عبر ش���عرًا عن  ولِصحابت���ه مُتيَّ

عِشْقِهِ الرسولَ وشوقِه إليه واسترحامِه إياه قائلًا:

ك�������لُّ روح تحب�������ك عظي������مةٌ يا رس������ول الله!
عين��ها وفؤاده���ا بحب���ك عام���رٌ ي���ا رس���ول الله!
بالله إنّ الراغب شوقًا في ذرة من نور جمالك
ي�����لازم باب������ك لا يب������رحه أب����دًا يا رسول الله!
والواصلون إليك لا ينتظرون شيئًا سوى ذلك
فمجلسُ�������ك نَ�������دِيٌّ بالث�������ناء ي�����ا رس����ول الله!
راؤوك بعي��������ونِ القل��������ب ول���و م�����رة واح����دة
ه���������م نخب������������ة الأرواح ي������������ا رس�����������ول الله!
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تحل�������ق الطي���ور الذهبية الأجنحة في فضائك،
ففض����اؤك ه������و سبي�����ل الطي����ور ي��ا رس��ول الله!
الآف������������اق هن���������اك تش��������به ري��������اع الجن�������ان
وجم�����الك ح��رير شف��اف ك�الأفق يا رسول الله!
الوص�����ول إلي������ك غ��������ايةُ القل��������وب المؤمن������ة
وجاهل����وك أم�����وات غي�����ر أحي��اء ي�ا رسول الله!
وَصْلُكَ خيالٌ يلوحُ دومًا لهذا القطمير الغريب

فهذا وردة فؤادي يا رسول الله!)332(.

3- أسى الماضي ومحنةُ الحاضر وآمالُ المستقبل

م���ن ينظ���ر ويطالع كتابات فت���ح الله كُولَ���ن -وإن لم يحضرْ دروسَ���هُ، 
ويلازمه ولو لفترةٍ قصيرةٍ- بل وحتى من استمعَ ولو لدرسٍ أو درسين من 
دروس وعظِهِ -التي يُلقيها منذ الخامس���ة عشرة من عمره وحتى الخمسين 
رُ من فَورِهِ الحساسيَّةَ الدينيَّةَ  لِها بعض الانقطاعات الطفيفة- سيُقَدِّ مع تخلُّ
الكامن���ةَ فيه���ا؛ فكُولَنْ إنس���انٌ نَذَرَ حياتَ���هُ لإعلاء كلمة الله تعال���ى في إطارِ 
العبوديَّةِ له سبحانه، ولِكَي يَشرُفَ الجميعُ بالهداية إنْ أمكن ذلك وأَذِنَ به 

الله تعالى، يعني نَذَرَ نفسَهُ لخِدْمَةِ الناس. 

ةِ مواضِعَ من القرآن  وهذا ديدنُ النبيِّ ، إذ يحذره الله سبحانَه في عدَّ
ارهِِمْ 

َ
كَ باَخِعٌ نَفْسَكَ عََ آث

َّ
عَل

َ
ل
َ
الكريمِ مش���فقًا عليه، من بينها قوله تعالى: ﴿ف

ا﴾ )سورة الْكَهْفِ: 6/18(، وهكذا فإنه ينبغي السعي  سَفًا
َ
َدِيثِ أ مْ يؤُْمِنُوا بهَِذَا الْ

َ
إنِْ ل

فِ على فتح الله كولن باعتباره إنسانًا يشعر في حدِّ ذاتِهِ ووجدانه  إلى التعرُّ
بالقلق والألم والمعاناة والوجع نفسه؛ وإن لم يكن بالمستوى الذي يشعر 
به النبي  بالتأكيد، إنه إنس���انٌ نذرَ نفسَ���هُ لخدمة الإنس���انية وهو راعٍ بأن 

)332(   فتح الله كُولَنْ: ريشة العزف المكسورة، 1-2، "وردة قلبي )Gönlümün Gülü("، ص 91-90.
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يموتَ ويحيا في اليوم مرارًا في سبيل ثباتِ البشرية على الهدى والإيمان، 
واهتدائِه���م إلى الطريق المؤدي���ة إلى الله تعالى، وانتقالِهم إلى الدار الآخرة 
ثَابِتِينَ على هذا الطريق وإنقاذِ حياتهم الأبديَّة، والسبب في هذا إما السعادة 
���ةِ التي قد تنقضي ف���ي وهدات عذابٍ لا  ���ة أو أهمّ��يّ������ة الحي���اة الأبديَّ الأبديَّ
���ا في الله إنّما هو  يُط���اق، وإنّ ما يش���عر به من حُ���بٍّ تجاه مخلوقات الله حُبًّ

بِقَدْرِ ما جيَّشَتْهُ معرفةُ الله وعشقُهُ في قلبِهِ من مشاعرَ وأحاسيس.

فكلُّ إنس���انٍ بحسب طبيعة خلقته يشعر بالعلاقة تجاه محيطه بالدرجة 
تِ���هِ، وهنا يمكن القول  الأول���ى ثم إلى المحي���طِ الأكبر تدريجيًّا فبَلَدِه ثم أمَّ
إنَّ أق���ربَ محيطٍ بالنس���بة لكولن هو تركيا والإنس���ان الترك���ي، ويليه العالَم 

التركي فالإسلامي ثم الإنسانية جمعاء. 

وكما يقول كُولَنْ فإنَّ الذوات الذين فازوا بمعرفة الله تعالى وعَشِ���قوا 
���رون ف���ي مخلوقات الله م���ن أجل الله، لا في أنفس���هم،  ���ا يُفَكِّ الإس���لام حقًّ
وكم���ا ورد ف���ي القرآن الكريم بحق س���يدنا رس���ول الله  م���ن قوله تعالى: 
مِنَ﴾ )س���ورة الَأنْبِيَ���اءِ: 107/21( فإنَّ كلَّ واحدٍ من 

َ
عَال

ْ
 رحََْةًا للِ

َّ
نَاكَ إلِ

ْ
رْسَ��ل

َ
﴿وَمَا أ

ه���ؤلاء الأش���خاص الذين ن���ذروا أَنْفُسَ���هم لمخلوقات الله رحم���ةً وعرفانًا 
وإيمانًا وعشقًا له؛ يُشبه مركزًا تتجلَّى فيه رحمته تعالى ومرآةً تعكسها على 
المخلوقات، إنهم لا يعيش���ون لش���يء آخر س���وى ذلك؛ فقلوبُهم لا تخفق 
إلا ب���الله، ولا غاي���ةَ لهم س���وى وص���ل المخلوقات بالخال���ق، كما يهدفون 
إل���ى إنق���اذ الحياة الأبديّ���ة لهؤلاء وذل���ك بإدخالهم في حظي���رة الإيمان به 
���زُ أفكارُه���م حول هذا اله���دف... وكما يق���ول إبراهيم حقّي  تعال���ى، وتتركَّ

الأرضرومي:

"لا تُوكَلُ مهمة الإرشاد إلى من لا يرى نفسه دون الموجودات 
جميعًا".
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لأن هؤلاء س���يخدمون الموجودات الأخرى؛ فإنَّ فتحَ الله كُولَنْ إذ لم 
ةٍ، بل ورأى نفسَهُ أحقرَ المخلوقات  دْ لنفسِهِ أيَّ منصبٍ أو مهمَّ يرسمْ ويحدِّ
ها وكلَّ ما لدي���ه لهذا الهدف؛ يرغ���بُ بطبيعته في  جميعً���ا، ونَ���ذَرَ حيات���ه كلَّ
لًا ثمَّ الإنس���انيةُ جمعاء إلى الهدف عينه، وإنه  أن يتَّجِهَ الإنس���انُ التركيّ أوَّ
ه وجهَه لله تعالى يرى الإيمان بالله ومعرفَتَه  باعتباره مُسلمًا أسلَمَ أمره ووجَّ
والفوز بِعِشْقِهِ وتمحوُرَ الحياةِ وتضافُرَهَا حول هذا الأساس أهمَّ عنصرٍ في 

نجاة الأمة التركية والعالم الإسلامي فالإنسانية جمعاء)333(. 

ويمك���ن بوضوح ت���ام رؤيةُ مدى معاناة فتح الله كُولَ���نْ وتألُّ�مِه في كلِّ 
ل ما  يِّ والمعنوي من أج���ل الوصول إلى هذه الغاي���ة؛ فهذا أوَّ كيان���ه الم���ادِّ
ةَ مس���تقبلًا برغم كلِّ  يلف���ت النظر في كتاباته وأحاديثه، لأنَّ الآمال المرجوَّ
ش���يءٍ ه���ي أبعادٌ لصيقةٌ بهذه المعاناة والأل���م لا تنفكُّ عنها، ويمكن القول 
إنَّ الأس���ى على الماضي في س���احة الإيمان بالله ومعرفته وعش���قِهِ، وهمومَ 
الحاضرِ وآمالَ المس���تقبل تَنْسُجُ كلَّ مش���هدٍ في حياة كُولَنْ، ومن الممكنِ 

رؤية هذا في معظم أشعارِهِ، مثلها في ذلك مثل كتاباته النثريّة.

وم���ع أن كُولَ���نْ رقي���ق القل���ب لأقصى درجة باعتباره إنس���ان الش���جنِ 
والش���وقِ واله���مِّ والأم���لِ ف���إنَّ الدموع لديه ه���ي عملية تفري���غٍ للنفس من 
���عْرِ الرائقِ  همومه���ا ف���ي كثيرٍ م���ن الأحيان، ولأنه هو مَنْ ش���بَّه الدموع بالشِّ
نُها الشجنُ والشوقُ والهمُّ والأملُ والرجاءُ.  الخالصِ فإنَّ شِعْرَهُ دموعٌ يكوِّ

ويرى فتح الله كُولَنْ الهمَّ والقلقَ والدموعَ أكبر مفتاح استخدمه جميع 
الرسل منذ الإنسان الأول في حلِّ جميع المشكلات، فيقول:

 ] ألم يغُرق النبي المهموم رس���ول الطوفان ]يقصد نوحًا"
العالمَ بالدموع؟

)333(   انظر على سبيل المثال ]مجلة "سِزِنْتِي"، يناير/كانون الثاني )2000م([.
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وخليلُ الله أولُ من دنا من أسرار الخلق، ألم يجعل النارَ بردًا 
وسلامًا بالدموع لائذًا بالله: "حسبي الله حسبي الله"؟

عُ هو حال سيدنا عيسى روح الله  ألم يكن البكاء دائمًا والتضرُّ
الذي بشر ب��� "الفارقليط" ]يقصد سيدنا محمدًا [ ذلك النبي رقيق 

القلب، والذي تمركزت فيه أسرار الحقّ ؟

وف���ي المحطة الأخيرة وعلى الطريق الأقوم ألم يكش���ف هذه 
افُ اللغزِ الأعظم الروحُ العزيز جوهرُ الخِلقة؛ بدموعه  الأسرارَ كَشَّ
هْ دائمًا منذ كان في حضن  السيَّالةِ وكأنه يحلُّ العُقد؟ ألم يتألَّ�مْ ويتأوَّ

ه حتى رحيله إلى الرفيق الأعلى قائلًا: "أمّتي أمتي...")334(.  أمِّ

إنَّ من يعرف فتح الله كُولَنْ -ولو حتى من كتاباته فحس���ب- س���يحكمُ 
ا  عل���ى الف���ور أنه منذ نعومة أظفاره وهو يعيشُ دائمًا ليلةً ش���تويَّةً طويلةً جِدًّ
ؤى الجميلة" أحيانًا أخرى، وكما أنه صَوّرَ  ومليئةً بالكوابيس أحيانًا، و"بالرُّ
ليال���يَ الش���تاء الطويلة في أش���عاره؛ ف���إنَّ حيات���ه ومعاناتِهِ أيضًا تمث���ل "ليلةً 

شتويَّةً")335(.

)334(   مجلة "سِزِنْتِي"، سبتمبر/أيلول )1979م(.
)335(   فتح الله كُولَنْ: ريشة العزف المكسورة، 1-2، ص 168-167.
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شخصيّة متوازِنَةٌ منسوجةٌ من سِماتٍ متناقِضَةٍ

ةٌ بي���ن المخلوقات، وأس���ماء الله التي  الإنس���انُ ل���ه مكان���ةٌ متميِّزةٌ خاصَّ
تُكْسِ���بُ الك���ونَ الوجودَ تتجلَّى على نحوٍ متباينٍ ف���ي كلِّ عالَم من العوالم 
لُ الكونَ، بل وف���ي هذا العالم أيضًا تتجلَّى  المختلِف���ة المتداخِلة التي تُش���كِّ
الأس���ماء نفسُها في صورٍ شتّى في كلٍّ من المجالات الاجتماعيّة والعِلمية 
والديني���ة، ويمكن النظر إلى هذا باعتباره ملمحًا من ملامح تجلِّي الحقيقة 
في أش���كال وألوان ودرجات متباينة تختلف بحسب مستقبلها، وباختصارٍ 
ف���إنَّ كلَّ م���ا في الك���ون من جواه���رَ وأع���راعٍ وغيرها دون اس���تثناء؛ إنّما 
ر  ه���و آثار تجليات أس���ماء الله تعالى؛ فمث���لًا تتجلى أس���ماؤه مثل:"المصوِّ
والجمي���ل وأحس���ن الخالقي���ن" ف���ي كلِّ زه���رةٍ وفقً���ا لِقُ���دْرَةِ تل���ك الزه���رة 
وخصائصه���ا، أم���ا في الإنس���ان فيمكن القول إنَّ أس���ماءَ الله تعالى جميعَها 
لُ هذه الأسماءُ المتكاملة في تناغمٍ وتَجانُسٍ مع آثارها  تتجلَّى فيه، فَتُشَ���كِّ
ياتٍ مختلِفة  المتناقضة مصدرَ ما لدى الإنس���ان من صِفاتٍ وقابليَّاتٍ وتجلِّ
ومتناقِض���ة م���ع بعضِها، إلا أنه���ا يُكمّل بعضُها بعضً���ا، وربما لا يمكن من 
الوهل���ة الأولى التوفي���قُ بين رحمة الله تعالى وشَ���فَقَتِهِ وبين غضبه وعِقابِهِ، 
بي���ن اس���ميه "الرحمن الرحيم" وبين اس���مه "ش���ديد العق���اب"، إلا أن لِكُلِّ 
ةً به؛ أي إنَّ للعقاب أيضًا ساحتَهُ التي  اس���مٍ من أس���مائِهِ مكانًا وساحةً خاصَّ
���ى فيه���ا كما أن لكلٍّ من الرحمة والش���فقة س���احةً خاصّةً به، وإنَّ هذه  يتجلَّ
الأس���ماءَ تنعكس على الإنس���ان أيضًا بالشكل نفسِ���هِ؛ ولذلك فإنها تتسبَّبُ 
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نِ مشاعر مناقضة لبعضها لدى الإنسان، ومن ثم فإن الواجب عليه  في تكوُّ
أن يستخدم هذه المشاعر المتناقضة كلاًّ في مكانِهِ وبالقَدْرِ اللازِمِ، فينسج 

شريطةَ تناغمٍ وانسجامٍ من هذه المتناقضات. 

وبالشكل نفسه أيضًا فكما أن لكلِّ واحدةٍ من حواسّ الإنسان الظاهرة 
كالرؤية والس���مع والذوق والحسّ والش���مِّ وظيفتَها الخاصّة بها، وبالتالي 
���هِ الداخليَّةِ  فه���ي تحت���اج الغذاء الخ���اصّ بها؛ كذلك الأمر بالنس���بة لحواسِّ
يات���ه فإن ل���كلِّ واحدةٍ منها وظيفتَها الخاصة به���ا، ومن ثم فإنها تحتاج  وكلِّ
إلى إشباعٍ خاصٍ بها، كما أن لمفاهيم العقل والفكر والذاكرة والمحاكمة 
العقلية والتعلّم -التي يمكننا جمعها كلها تحت مفهوم "الذهن"- وظائفَ 
ا بها ومناخًا  ومعانيَ خاصةً بها بالنسبة للإنسان، وبالتالي فإن لها فلكًا خاصًّ
ى منه؛ فالأمر هكذا أيضًا بالنس���بة لكليات الإنس���ان الداخلية والدقيقةِ  تتغذَّ
كمش���اعرهِ وقلبِ���هِ وروحِ���هِ؛ فلكلٍّ منها وظيفة خاصة، وبن���اءً على هذا فإنها 
بق���در ما تتغ���ذى وتُمَدُّ بالقوت ال���لازم لها بقدرِ ما تس���تطيع الحفاظ على 
تناغمه���ا الداخلي، وتس���تطيع بهذا تحقيق الطمأنين���ة الداخلية. أجل، حين 
قُ  تنش���أُ الصل���ة اللازمة بي���ن العقل والقلب، أو بين الذه���ن والروح، ويتحقَّ
التناغ���م الداخل���ي، وتس���تخدمُ في الاتج���اه الصحيح الجوانبُ المنعكس���ة 
هُ الإنس���ان حركاته في إطار  عل���ى الخ���ارج كالقوة والغضب والش���هوة يُوَجِّ
"الحكمة"، ويعيش حياةً متوازنةً، وباختصار فإنَّ الإنسان حين يجد العدالة 
والت���وازن والمنه���ج الوس���ط في داخله يك���ون عادلًا ومتوازنً���ا في علاقاته 
بالآخري���ن، وإن ح���دث العكس؛ أي إن خرجَ العق���لُ عن الإطار الصحيح 
لِصال���ح ال���روح، أو الروح لصالح العقل، أو ال���روح والعقل لصالح القوة 
أو لصالح الش���هوة أو البدن نش���أ أناسٌ وأش���خاصٌ غير أس���وياء، وانعكس 
ه���ذا الوض���ع نفس���ه بطبيعته على المجتم���ع، ومن هذه الناحية فإنَّ تَنْشِ���ئَةَ 
ي الإنسان تعليمًا كاملًا يكمُنُ في  إنس���انٍ كاملٍ متكاملٍ، وبعبارة أخرى تلقِّ
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الأس���اس في تحقي���قِ التوازن والعدال���ة والطمأنينة لديه ول���دى المجتمع، 
ها ودراستِها. يات الإنسان وحواسّه ومشاعره كلِّ وتناولِ كلِّ

واس���تعدادُ فتح الله كُولَنْ وأمثاله من الأش���خاص القادرين على التأثير 
ي���ات الأس���ماء الإلهية وفهمِه���ا وإبرازه���ا يفوقُ  ���ي تجلِّ ف���ي الآخري���ن لتلقِّ
اس���تعداد الأش���خاص العاديّين بكثي���ر، وكما أن الأمر على ه���ذا النحو في 
���ات العقليَّة والروحيَّة فإنه كذلك في المش���اعر كالغضب  يَّ المل���كات والكلِّ
���ال بالفِطرة، من  والرحم���ة والرغب���ة؛ ففتح الله كُولَنْ مثلًا إنس���ان نش���يطٌ فعَّ
اس فوقَ مقياس العادة، بالإضافة إلى أنه على  أنصارِ النظامِ والانتظامِ، حسَّ
وعيٍ بالتاريخ، مفعمٌ بالأحاسيس الحماسية، وهو إلى جانب ذلك مرتبطٌ 
إلى حدٍّ كبيرٍ بأقربائِهِ في إطارِ ش���خصيَّتِهِ الأس���ريَّة، حسّاسٌ لأقصى درجة، 

يشعر بالحبِّ لكلِّ الموجودات، ورحيمٌ ومشفِقٌ لدرجة أنه قد يقول:

"إن رأيتُ ورقةً وقعت من غُصنها في الخريف فَسَقَطَتْ على 
الأرعِ، أحُِسُّ بألمٍ وكأنَّ ذراعي قد انقطعت".

وقد يجتهد لمدة نصف ساعة كي يُنقِذَ نملةً سقطت في حفرة، بل إنه 
ربما يُغمى عليه إنْ سَ���مِعَ بكاءَ طِفْلٍ وهو في كاملِ تركيزِهِ وخش���وعِهِ وما 
ا بأقاربه،  في���ه من طمأنين���ةٍ إلهيَّةٍ أثناء الصلاة، ومع كونه رحيمًا مش���فِقًا بارًّ
عَ له  ؛ فإن ما ذاقَهُ من أنواع الحرمان منذ مولِدِهِ، وما تعرَّ ومفعمً���ا بالح���بِّ
والدُه المرهفُ الحِسِّ اللطيفُ المشاعر من جفاءِ الأصدقاء وأنواع الهجر 
حين تلاحمت واتَّحَدَتْ مع وفاة الَأحِبَّةِ التي جَرحتْ روحه جرحًا غائرًا، 
��رَتْ  ثم الجروح التي أصابت جس���دَ الإس���لام لاحقًا، كلُّ هذه الأمور خَ���مَّ
ا كانت تنم���و وتتضاخم مع آلام الإنس���انية  ف���ي داخل���ه همومًا عميق���ةً جدًّ
دُ -إنْ لم تتوازن-  وهمومِها، ومثل هذه النوعية من التأثيرات المختلفة تُ�مَهِّ
رَة في ش���خصية الإنس���ان، ولقد وفق الله  الطريقَ لحدوثِ انكس���ارات متكرِّ
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تعال���ى فت���ح الله كُولَ���نْ إلى توحي���د ودمج كلِّ ه���ذه الجوان���ب الكامنة في 
شخصيته والتأثيرات التي وقعت في نشأته على نحوٍ متوازن.

س���اقَ القَ���دَرُ فتح الله كُولَنْ إل���ى الأدب والتاريخ والفلس���فة أيضًا إلى 
اةِ بالعلوم الطبيعيَّةِ،  جان���ب العلوم الدينية والتربية الروحية والعلوم المس���مَّ
وق���د بدأ تحصيله ودراس���ته في بيت الوالد، واس���تمرَّ ف���ي "أرضروم"، كما 
أن تحصيل���ه المعنويّ -الذي بدأ في بيت الوالد أيضًا- اس���تمرّ بمجالس���ته 
"محم���د لطف���ي أفندي"، ول���م ينقطعْ قطُّ طيل���ة حياته، مثله ف���ي ذلك مثل 
تحصيله الديني، و"رس���ائل النور" للأس���تاذ بديع الزمان س���عيد النُّورْس���ي 
التي تعرّف عليها في س���نوات تعليمه أس���هَمَتْ بِدَورِه���ا وبقدرٍ واضحٍ في 
رُ الملكات والاستعدادات  تربيتِهِ المعنويّة تلك، ونتيجة لذلك فقد ظلَّ يُطَوِّ
الت���ي فَطَرَهَ���ا الخال���قُ في���ه على نح���وٍ متوزانٍ م���ع العصر، وواصلَ بنفسِ���هِ 
تعليمَه الحديث الذي كان بدأ في المدرس���ة الابتدائية في مجالات العلوم 
والفلس���فة والأدب والتاريخ، وإلى جانبِ ضلاعَتِه في المبادئِ الأساس���يَّةِ 
للعلومِ الحديثة بدءًا من الفيزياء إلى الكيمياء، ومرورًا بالأحياء إلى الفَلَك 
فَ من جانب آخ���ر على الفلاس���فة الوجوديين وفلس���فةِ  م���ن جان���بٍ؛ تَعَ���رَّ
���رْقِ والغَرْبِ بمصادِرِهِم���ا الأمِّ المختَلِفَةِ؛ فأَفْرَزَتْ كلُّ هذه الأمور إلى  الشَّ
جانب المعرفة العميقة والعشقِ الفيَّاعِ، والعِلم الواسعِ والمنْطِقِ المحيطِ 
والمحاكَمَ���ةِ العقلي���ة، والحِكم���ةِ والحماسِ في الوقت ذات���ه، بل والبصيرةِ 
ةِ  قَّ والفراس���ةِ الق���ادِرَةِ عل���ى تحقيق التوازُنِ في كلِّ ش���يءٍ، ثم الصف���اء والرِّ
ةِ والتقوى والش���فقة والرحمة  والكَ���رَمِ والتس���ليمِ والمعان���اةِ والأني���نِ والعِفَّ
والتس���امح، وف���ي المقاب���ل الحماس���ة المطلقة والأم���ل والمثالي���ة والنظام 
المنضبط... أفرزت نموذجَ صبرٍ عميقٍ، وإنس���انَ تربيةٍ وحركةٍ عَرَفَهُ الرأيُ 
بَهُ من يعرفونه عن قُرْبٍ بِلَقَبِ "خواجه أفندي"  العام بالأس���تاذ فتح الله ولَقَّ

أي: السيّد الأستاذ.
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تواضعه

���ةَ خاصّيّةٌ أخرى هي الأهمّ في ش���خصيَّةِ فت���ح الله كُولَنْ ألا وهي  وثَ�مَّ
التواض���ع ال���ذي يمكِنُنا أن ن���راه نتيجةً لطبيعَتِهِ والتربي���ة التي حصلَ عليها؛ 
فالتواضع من أبرز صفاتِ ش���خصيَّتِهِ؛ فهذه "الش���خصيَّة الصوفية" البعيدةُ 
ي���ادة تَظْهَرُ لدى فتح الله  كلَّ البُعْ���دِ ع���ن حبِّ الدنيا ومظاهِ���رِهِ كالقِيَادَةِ والرِّ
كُولَنْ في نس���يانِ الذات أو "التصفير )أي أن يعدّ الإنس���ان نفسه صِفرًا، أي 

شيئًا لا قيمة له ولا يؤبه له(" على حدِّ تعبيرِهِ هو.

ويقول فتح الله كُولَنْ:

"إنك���م حت���ى وإن هَدَمْتُ���م هذه الدني���ا وأقََمتم جنَّ���ةً بدلًا منها؛ 
فعليك���م الانزواء إلى جذع ش���جرة، والإيمان بأنكم لس���تم منْ قام 

بهذا...

���وا م���ا فعلتموه من أجل الإنس���انية وتعتقدوا: "أننا لم  وأن تُنحُّ
ةِ  نفع���ل نحنُ كلَّ هذا؛ بل إنها أش���ياء ت���مّ إنجازُها بعون الله، ثم بِهِمَّ

بين". أناسٍ طيِّ

ويقول مؤيِّدًا هذه الفِكْرَةَ:

"لم أرَ نفسِ���ي قطُّ جديرًا بأيِّ شكلٍ من أشكالِ التقدير في أيِّ 
وقتٍ".

ومن آثار تواضع فتح الله كولن تسميتُه نفسَه "قِطْمِيرًا"، وهذا له مغزًى، 
إذ القطمير في اللغة هو القش���رة الرقيقة التي على نوى التمر، وهو يُضرب 
ِينَ تدَْعُونَ مِنْ 

َّ
مَثلًا للش���يء الطّفيف التافه الحقير، إذ يقول الله تعالى: ﴿وَال

ونَ مِنْ قطِْمِيٍ﴾ )سُ���ورَةُ فَاطِرٍ: 13/35( أي لا يملكون ش���يئًا يُذكر، 
ُ
دُونهِِ مَا يَمْلكِ

ويُروى أن اسم كلب أصحاب الكهف "قطمير"، ويُروى أيضًا -ولو كانت 
الرواي���ة ضعيفة- أنه يدخ���ل معهم الجنة، وللش���اعر الصوفي عبد الرحمن 

الجاميّ شعر فارسي ما ترجمته: 
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يا رسول الله! ما ضرّ لو دخلتُ الجنةَ مع الداخلين
ككلب أصحاب الكهف في زمرة أصحابك الأولين
ُّن�ا أليَ��ق بالجن��ة أن��ا أم مَ��ن ح��رس الكه��ف سني��ن؟ أي�
إن ك����������ان ه��������و كل������������ب أصح���������������اب الكه���������ف
فأن�����ا كل����ب أصحاب����ك يا سي��د الأولي���ن والآخري���ن

وفتح الله كولن يأتس���ي بالجاميّ في هذا المعنى ويَس���تخدم هذا التعبير 
)أي قطمير( لنفس���ه دائمًا بكلا معنييه قائلًا: "هذا القطمير فعل كذا.. يقول 
ا نفسه شيئًا حقيرًا أو "لا شيء" أو "صِفْرًا" على حد تعبيره  القطمير..." عادًّ
ه���و، ويق���ول: "حتى للقطمير )س���واء كان بمعنى الكلب أو بمعنى الش���يء 
التاف���ه( قيم���ة م���ا، فإني أرى حتى ه���ذا منصبًا أو مس���توًى يُذك���ر، فلا أرى 
أهلية لي في اس���تخدام هذا، لأن للكلب خصائص لا توجد عند غيره من 
الحيوان���ات ول���ه قيمته، والقش���رة الرقيقة التي تلف نواة التمرة أيضًا ش���يء 
نافع يحفظ النواة من الفس���اد داخليًّا، لذا أحيانًا لا أرى لنفس���ي اس���تحقاقًا 

لاستخدام هذه الكلمة أيضًا")336(.

ولا يأذن لمن يرغب في تقبيل يده بفعل ذلك، وتنزعج نفسه لأقصى 
درج���ة من الاحت���رام والتبجيل الذي يلقاه، ويرغ���بُ في أن يتصرف الناس 
ف���ات التصنُّع وإظهار خلاف  ؛ فهو ينفرُ من تصرُّ تجاه���ه على نح���وٍ طبيعيٍّ
فات  ���ا، وإنَّ���ه وإنْ س���رّتْهُ التصرُّ الحقيق���ة، وق���ولِ م���ا لي���س ف���ي القل���ب حقًّ
والس���لوكيَّات الظريف���ةُ والرفيع���ة والمتوازِنَ���ةُ، إلا أن���ه يكون بها أس���عد إن 
صارت طبيعة في الإنس���ان، ويش���عرُ بتأذٍّ وانزعاجٍ كبيرَين من إس���نادِ نجاحٍ 
لُ دائمًا أن  أو خدمةٍ ما إلى نفسِهِ وتقديمه أمام أيَّةِ جموعٍ وجماهير، ويُفَضِّ
يظلَّ تابعًا وفيًّا للأش���خاص العِظام الذين سبقوه، وأكثر الأمور التي تُسْعِدُهُ 

ه أن يكون "فردًا من الناس"، ولهذا فإنه يقول أحيانًا: وتَسُرُّ
)336(   فتح الله كولن، سلسلة الفصول-3، ص 232.
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���كْلِ بواس���طة عمليَّات  "إن دينَن���ا ل���و أذَِنَ بتغيي���رِ الوَجْ���هِ والشَّ
جراحيَّةٍ؛ وإنني لو كنت فاعلها لفعلتُها حتى لا أعُرف".

حديثُه وأسلوبُه وعلاقتُه بمخاطبيهِ

اس���ةٍ تنفر من الأخطاء وترفضُها رفضًا  إن فتح الله كُولَنْ ذو طبيعةٍ حسَّ
ة، ويح���بُّ أن يتبادل  ه ول���و كان مثقالَ ذرَّ رُ الصواب حقَّ قاطعً���ا، بينم���ا تق���دِّ
ةَ والفِكْرَ مع الناس، وهو إلى جانب طبيعتِهِ المتواضِعة الخَجولةِ لا  المودَّ
رُ تحديث منْ لا يستقبل ولا  يتكلَّم عادة ما لم يوُجّه إليه سؤال؛ لأنّه قد يتعذَّ
عُ للمعرفة وليس هناك ما يشغل فِكْرَهُ ولا عقله، أو أنه لا داعي لذلك  يتطلَّ
أصلًا، وكما أنه يَنفُرُ من مظاهر التباهي بالمعرفة وإظهار النفس س���واءً في 
أثناءِ إجابَتِهِ عن الأسئلة، أو حديثه في موضوعٍ ما أو تذكيرِهِ بشيءٍ ما؛ فإنه 
يعتمد الإرشادَ أساسًا، وكثيرًا ما يردف حديثه بقوله: "صدّعتُ رؤوسكم!" 

يقولها صادقًا مخلصًا.

وبقدرِ ما يهتمُّ بإزالةِ غموع السؤال وإبهامِهِ يضع المخاطَبَ موضِعَ 
ه إليه؛ فيجبُ على الناس -الس���ائل أو المس���تمع على حد  اهتمامه ويتوجَّ
س���واء- أن يس���تفيدوا من الإجابة ويَحُلُّوا بها مش���اكلهم بقدر إدراكهم لها 
���رَ هذه الإجابةُ ف���ي حياتهم  وفهمه���م إياه���ا، ع���لاوة على أن���ه يجب أن تؤثِّ
القلبيَّة؛ ومن ثم فإن الإجابةَ عن السؤال المطروح قد لا تكون -في بعض 
الأحيان- على قَدْرِهِ تمامًا، بل على نحوٍ يستفيدُ منه المخاطَبون الآخَرون 
أعظ���مَ اس���تفادةٍ، وإلى جانب هذا فكثيرًا ما يق���ول فتح الله كُولَنْ لمخاطَبيه 
بعض ما يرغبُ في قولِهِ من أشياء انطلاقًا من السؤال المطروح عليه، وقد 
ةَ رسالةً  لا تكون هذه الأش���ياء مرتبطةً بالس���ؤال على نحوٍ مباشِرٍ، إلا أن ثَ�مَّ
رُ به، أو أنَّ مسألة أخرى تُحَلُّ بذلك.  مُ مع تلك الإجابة، وشيءٌ يُذَكَّ تُقدَّ
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مُ الأخط���اءَ ويصحّحها فهو غالبًا ما  وعندم���ا يُذكّ���رُ فتح الله كُولَنْ ويقوِّ
ثُ بعباراتٍ عامّةٍ غير موجّهةٍ إلى ش���خصٍ بعينه، ويرغب في أن ينالَ  يتحدَّ
كلُّ إنس���ان نصيبه من ذلك؛ فهو لا يُواجه الأش���خاصَ بأخطائهم، بل يُعَبِّرُ 
ونَ بمصارَحَتِهم بعيوبهم  عنها بأس���لوبٍ مناسِبٍ ملائِمٍ،  وبالنسبةِ لمن يُسَرُّ
ولا ينزعجون من ذلك فيس���تخدم هذه النوعيَّةَ من الناس ك�"س���بّورة" على 
ح���دِّ تعبي���ره؛ أي إنه ينبههم وكأنهم هم من أخطأ رغمَ أنهم ليس���وا كذلك، 
عُ أن يأخذَ مخاطَبُ���هُ أيضًا الدرسَ بهذا  بينم���ا مخاطبُه ش���خصٌ آخر، ويتوقَّ
ةٍ من  الش���كل، وكما س���بقَ عرضُه ف���إن كُولَنْ يُكثر في أحاديث���ه بصفةٍ خاصَّ
اس���تخدام فنون بلاغي���ة كالتلميح والاس���تعارة والكناية والتوري���ة، فيُحمّلُ 
عًا إلى جان���ب مُهِمّتِها الأصيلة  بهذا الش���كلِ الكلمةَ معان���يَ أوفرَ وأكثرَ تنوُّ
رُ باس���تخدامِ كلمة قد يظنها  ��هُ ويُحذِّ في الوقت نفس���ه؛ ولذلك فإنه قد يُ��نَ��بِّ
من لا يفهمون أس���لوبه أو من يس���تمعون إليه للمرة الأولى نوعًا من الثناء 
واللطف، وقد يُلاطِفُ بكلمةٍ يحس���بونها تنبيهًا وتحذيرًا؛ فإن لم تُعلم هذه 
���رَها س���امعُوها تفس���يرات مختلفة، ولِتَجَنُّ���بِ الخطإ في  الأم���ورُ وتُخبَرْ فسَّ
ه���ذا الموض���وع لا بدَّ من فهم بِنْيَتِ���ه الفكرية ووجهة نظره وأس���لوبه ولُغَتِهِ 

ه، وأخذِه بعينِ الاعتبار. واستيعابِ ذلك كلِّ

ثُ فت���حُ الله كُولَنْ يحكي نِكاتًا وطُرَفًا تُناسِ���بُ الموضوعَ  وحي���ن يتحدَّ
أحيانًا، ويمزحُ أحيانًا أخرى، إلا أنه لا يُهمِل أحدًا ولا يبتذلُ في المزاح.

ويس���تمع إلى كلِّ كلمةٍ تُقالُ بنيَّةٍ طيّبة وإخلاصٍ، فيرتَسِ���مُ على شفتيه 
���مٌ ظريفٌ إذا ما سُ���رّ من قولٍ أو فعلٍ، وأحيانًا ما يُقابِلُ  أو على محيَّاه تبسُّ
ذلك بنوعٍ من التقدير واللطف، أما في مقابل ما لا يسُ���رّه من الكلام الذي 
في���ه تصنُّ���عٌ ورياءٌ ورغبةٌ في التباهي وإظهار ال���ذات، أو غرع في الفكرة 
أو الاقت���راح المطروح؛ فإن ثمة عُبوسً���ا يجثمُ على وجهِهِ وكأنَّ سُ���حُبًا قد 

خيَّمَتْ عليه.
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وفاؤه لأصدقائه وأشيائِهِ وذكرياته

فتح الله كُولَنْ وف�يٌّ س���واء لأصدقائه، أو لأش���يائه التي اس���تعملها، أو 
للمكان الذي أقام به ولو حتى فترة قصيرة، وباختصار إنه وف�يٌّ لكلِّ شيءٍ 

تربطُهُ به علاقةٌ، ويقول:

ةً من الوقت أس���فلَ شجرةٍ في  "إنْ اس���ترحنا مع أش���خاص مدَّ
أثناءِ رحلةٍ، ومَضَتْ سنوات فإنَّ القلبَ يحترقُ إن لم يتذكرْ هؤلاء 

الأشخاصُ ذلكَ قائلين: "لقد استَرَحْنا هنا فيما مضى".

ةً  ومثل هذا أيضًا فإنه لا يرغب حتى في تغييرِ تصميمِ مكانٍ أقام به مدَّ
ما، بل يرغبُ في الحفاظِ عليه كما هو، وإن أحسَّ أنَّه كس���رَ بخاطرِ إنس���انٍ 
أو أدركَ أنَّ أح���دًا ق���د انكس���ر خاطرُه لس���ببٍ ما؛ حمّلَ نفسَ���ه المس���ؤوليَّةَ، 

وسعى للإصلاح كيفما يجبُ تجاه كلِّ إنسانٍ من الناس.

كرمُه وتهاديه مع غيره

إنَّ فتحَ الله كُولَنْ الذي يتحلّى بصفات الكرم والسخاء الأصيلة يقول:

"لقد نش���أتُ في مناخٍ لاحَت فيه بط���ولات الكرم عائلةً وبيئةً؛ 
حتى إنني لم أعرفْ بخيلًا في عائلتي، ولأنني لستُ ممن يخُفي ما 
يملِك؛ فإنني لم أستطعْ قطُّ أن أفهمَ ماذا يعنيه أولئكَ الأشخاصُ 
الذي���ن يرتجفون حين يطُلب منهم العطاء والبذل، أو أفهم ما قيمةُ 
كنزِ المال وعدم إنفاقه، إن الكرمَ خصلةٌ ساميةٌ لدرجة أنَّ الإنسان 
قد يدخل الجنَّةَ بفضلِها حتى وإن كان فاسقًا، فطريقُ الجنةِّ يمرُّ بها، 
ي بالإنسان إلى الجنةّ")337(. بل إنّ الكرمَ هو إحدى الطرق التي تؤدِّ

ليس لدى الأستاذ أكثر من طَقْمٍ أو اثنين من الملابسِ والثيابِ، ويُهدي 
كلَّ ثيابِ���هِ الزائ���دة ع���ن حاجت���ه من ج���وارب وأقمِصَ���ةٍ ومعاط���فَ، وخلافًا 

)337(   فتح الله كُولَنْ: سلسلة الفصول-3، ص 48-47.
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���ا على الإخلاصِ  لذل���ك فإن���ه إن أُعْجِبَ بحالةٍ م���ا، أو صادفَ نجاحًا مبنيًّ
في الخِدمة، أو ش���يئًا يَسُ���رُّ النفس فكرًا وش���عورًا كافأ صاحِبَه بهدايا متميِّزَةٍ 
ا بها، وكما  مُها معنى خاصًّ ومختلفة، وبِقَدْرِ ما لاحظْتُه؛ فإنَّ لكلِّ هديَّةٍ يُقَدِّ
أنَّ���ه يُه���دي الآخرين فإنه يقبل الهدايا أيضًا، وكثيرًا م���ا يُقابلُ الهدية بهديّة، 
ومثل ذلك أيضًا الرسائل والخطابات المرسَلة إليه؛ فإنه لا يتركها إلا ويردُّ 

عليها.

المطالَعةُ والأدَب

يَعتبر الأستاذُ كُولَنْ من الشخصيَّاتِ كثيرةِ الاطّلاع والقراءَةِ؛ إذ يَقْرَأُ في 
اليوم الواحد ما بين مائةٍ وخمسين إلى مائتي صفحة ما لم تؤذِ روحَهُ الآلامُ 
والهمومُ التي تبدو وكأنها لا تُغلب، وقد بدأَ مشوارَه في القراءة والاطّلاع 
يرِ؛ أي كتب سيرة الرسول  ومناقبِ الصحابة  منذ طفولتِهِ بقراءَةِ كتبِ السِّ
الكرام ، أما في السنوات اللاحقة فقد تابَعَ قراءَتَهُ بالاطّلاع على الكُتُبِ 
والمؤلَّفات العِلمية والفكريّة والفلسفيّة، وقد قرأَ في تلك الفترة إلى جانب 
كلاس���يكيَّات الش���رقِ أهمَّ كلاس���يكيات الغربِ أيضًا بناءً على توصية أحد 
الق���ادة أثناء أدائِهِ الخدمة العس���كرية؛ فقرأ لِ�"شكس���بير" و"بالزك" و"فولتير" 
و"ج���ان جاك روس���و" و"إيمانوي���ل كانت" و"إميل فرانس���وا زولا" و"يوهان 
ف عليه���م، كم���ا قرأَ  جوت���ه" و"كايم���وس" و"ج���ان ب���ول س���ارتر"... وتع���رَّ
لِقدماء الش���رق من أمثال "مولانا جلال الدين الرومي" و"س���عدي وحافظ 
الش���يرازيَّين" و"ملّا جامي" و"الفردوس���ي" و"الأن���وري"... وخَبَرَهم جيّدًا، 
وهو يعرف إلى جانب هؤلاء أيضًا كلاًّ من "برنارد روس���يل" و"بوش���كين" 
و"تولس���توي" والكثيري���ن غيره���م؛ وإنكم لتج���دون في أحاديث���ه وحواراتِه 
إش���ارات وإحالات إلى منطق "بيكون" ومنطق "روس���يل" النظري، وجدليّة 
"بس���كال" وص���ولًا إلى "بيكاس���و"، وإل���ى العديد من المص���ادر والمراجع 
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حت���ى إل���ى العلاق���ة بي���ن الموضوعي والش���خصي بين الحي���ن والآخر، أما 
ع���ن الأدب التركي فإن���ه إلى جانب قراءته لعمالقة الأدب الكلاس���يكي أو 
الديواني من أمثال "باقي" و"نفعي" و"شيخ غالب" و"ليلى هانم"...؛ يعرف 
جيِّدًا الكُتَّابَ والش���عراء البارزين، لا س���يّما أمثال "نامق كمال" و"شِنَاسِي" 
و"توفيق فكرت"، وعلى رأس���هم "يحيى كمال" و"نجيب فاضل" و"محمد 

عاكف أَرْصُويْ" و"سَزَائِي قَارَاقُوجْ"...

���زُ فيها فت���ح الله كُولَ���نْ دراس���اتِهِ وبحوثه  والس���احةُ الرئيس���ة الت���ي يركِّ
هي س���احة العلوم الإس���لامية، وبالأح���رى معاني القرآن الكريم وتفس���يرُه 
وبلاغتُ���ه ولطائفُه والأحاديثُ النبوية الش���ريفة وش���روحُها وتحليلها والفقهُ 
وأصولُه، ومعرفةُ الله وأحوالُ القلب، وكم يركز على نمط وأسلوب الحياة 
���لُ الحديث في هذه المواضي���ع والمجالات، وهو مع  الإس���لامية، ويُفضِّ
ه���ذا يح���بُّ الحديث ف���ي الفنون الجميلة كالموس���يقى ويأت���ي في مقدمتها 

الأدبُ لأنه يُسَرُّ منه ويَرُوقه.

ويت���دارسُ فت���ح الله كُولَ���نْ مع الناس فروعًا من مختل���ف العلوم يوميًّا 
تقريبً���ا ما لم تش���غله أعمال ولا ش���ؤون أخرى، فيجتهد ويق���رأُ؛ فقد أتمَّ هو 
م قراءةَ تس���ع مجلدات من كتاب  وتلاميذه في أحد ش���هور رمضان المعظَّ
"كن���ز العم���ال في س���نن الأق���وال والأفعال" المكوّن من س���تّة عش���ر مجلّدًا 
لصاحِبِه "علي المتّقي الهندي" الذي يحتوي على أكثر من ستّةٍ وأربعين ألف 
حديث )وباقي المجلدات من هذا الكتاب أكملوا قراءتها في بضعة أش���هر 
بعد ذلك(، وهو من أوس���ع وأش���مل موسوعات الحديث النبويّ الشريف، 
كم���ا طال���ع بعضَ المؤلفات المهمّة من كلّيات الفقه الإس���لامي والتفس���ير 

رَ قراءةَ بعضها وتدارسها أكثر من مرّة)338(. والتصوّف والبلاغة، بل كرَّ
)338( وقد أضفنا في آخر الكتاب منهج التدريس في حِلَق الأستاذ فتح الله كولن والكُتب التي درّسها، انظر الملحق 

الثالث. )الناشر(
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ملبسُه ومأكلُه وحركاته وأمراضُه وحياتُه اليوميةُ

يرتدي فتح الله كُولَنْ ملابسَ���هُ بش���كلٍ نظيفٍ وجميلٍ ومنتظِمٍ باعتبارِه 
س���ليمَ الذوقِ والاختيار؛ ويَحكي أنَّه لم يلبسْ بنطالًا إلا مكويًّا حتى وهو 
في سِنِي الدراسة، وأنه كان إنْ لم يجدْ مكواةً لِكَيِّهِ فإنّه يضعه تحت فراشِهِ 

قبلَ أن ينامَ ليلًا.

يأكلُ فتح الله كُولَنْ قليلًا، ويتعاطى قدرًا كبيرًا من الأدوية منذ ش���بابه، 
حت���ى إن���ه يمكن الق���ول إنَّ جميع الأمراع تقريبًا قد توطّنت في جَسَ���دِهِ، 
هُ؛ ففي ش���بابِهِ  وزالَ كلُّ واح���دٍ منه���ا بع���د أن ضُيّفَ فت���رةً، وحلَّ غيرُهُ محلَّ
هِ بما في ذلك يداه  ظَهَرَتْ عِلَلٌ مؤلمةٌ من الدماملِ والقروح في جَسَ���دِهِ كلِّ

ورِجلاه ووجهه، فعانى منها وقاسى آلامها قرابةَ خمسَ عشرة سنة.

أحسَّ كُولَنْ بمرع السكري في فترة مطاردته بعد الانقلاب العسكري 
ع���ام )1980م(، كم���ا ظه���رت عن���ده آلام القلب في الفترةِ نفس���ها، ونتيجة 
دِ هذه العِلَلِ والأسقامِ وتزامُنِها فقد أصبَحَتْ تُحْدِثُ آلامًا في ذِراعيه  لتعقُّ
مًا في مفاصل أصابِعِهِ بين الحين والآخر، ولهذا فإنه لا يستطيع ثَنْيَ  وتورُّ

أصابِعِهِ تمامًا، ومن ثمَّ يُعاني ألَ�مًا ومشكلةً في استخدام يديه.

قِ���هِ تُمَثلُ مرضًا آخر مزمنًا ونوعيًّا يُضافُ إلى قائمةِ أمراضه  وكث���رةُ تَعَرُّ
البدنيّ���ة؛ إذ إن ص���لاة أرب���عِ ركعات وترتيبَ فراشِ���هِ وحرك���ةً خفيفةً كفيلٌ 
بِسَ���يلِ العَرَقِ منه تصبُّبًا، ولا س���يما إذا أصابَتْهُ نزلةُ بردٍ فإنّها تزيدُ من آلامه 
اتٍ في الليلة  ةَ مرَّ وتصبُّبِ عرقِه، ويحدث أن يس���تبدلَ ملابِسَهُ الداخليَّةَ عِدَّ

الواحدةِ التي لا ينام فيها ربما سوى ساعتين فحسب.

زُ بنفس���ه الطعام لضيوفه م���دّة طويلة إلى  لق���د ظلَّ فت���ح الله كُولَنْ يُجَهِّ
رَتْ أمراضُه الس���كريّ والضغط والقلب، كما كان يتولى أمر طعامِ  أن تطوَّ

وغسلِ ملابس نفسِه بنَفسِه.
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قُ وينزَعِجُ  وهو لا يس���تطيع النوم في أغلب الليالي، ولا سيما أنه يُؤرَّ
ويشعُرُ بفائضِ الألمِ في لحظات الوَحدةِ ليلًا بسبب تلك المشكلات التي 
تَعْتَرِعُ س���بيلَ غايته المثلى التي عَشِ���قَها ونذرَ لها عمره، وبسببِ ما تعانيه 
بل���دُهُ والإنس���انيَّةُ جمع���اء من الآلام، وما يطرحه علي���ه الآخرون من قضايا 
فات وس���لوكيَّاتٍ  خاصّ���ة، وكذل���ك ما يراه عند البع���ض من كَلِمات وتصرُّ
لم يكن يتوقَّعُ صدورَها منهم، واس���تحالَ عليه أن يَجِدَها ملائمةً للإسلام 
لَه محيِّرٌ وعجيبٌ. هِ فإنَّ صبرَهُ وتحمُّ لَةِ بالله تعالى، وبالرغم من هذا كلِّ والصِّ

إن فتح الله كُولَنْ هو نسيجُ وحدِه وغريبُ عصرِه، إذ إنه يعيش بمفرده 
قَدَرَه الخاص به في وحدةٍ وصمتٍ عميقٍ بين الناس، وس���أحتفظ لنفس���ي 
بملاحظاتي الموضوعيّة في رأيي، ولكنها قد تُعتَبَرُ غير موضوعيّة بالنس���بة 
للبع���ض، وربما تؤدّي إلى إس���اءة الفهم، وأرى أنه من الأنس���ب إنهاء هذا 

الموضوع هنا.





الملاحق



الملحق الأول

نشرةُ حياة فتح الله كُولَنْ التسلسلية:
وُل���د فتح الله كُولَنْ في الحادي عش���ر من نوفمبر/تش���رين الثاني )1938م()339( في 	 

قرية "قُورُوجُوقْ )Korucuk(" مركز "حسن قلعة" في محافظة "أرضروم".

)1949م( اضطرَّ إلى تَرْكِ مدرسته الابتدائية بسبب انتقال أسرته في هذا العام إلى 	 
قرية "ألوار )Alvar("، ثم أكمل تعليمه من الخارج.

)1951م( أتم حفظ القرآن الكريم.	 

)1952م( كان يقطع يوميًّا الطريق ما بين "ألوار" و"حسن قلعة" البالغ سبعة كيلو 	 
مترات ماشيًا، وقد دَرَسَ التجويدَ على يد "الحاج صدقي أفندي".

ه لأبيه "شامل أغا" بعدَ 	  )1954م( توفيت جدته لأبيه السيدة "مؤنسة"، ولَ�حِقَهَا جدُّ
وفاتِها بِساعةٍ واحدةٍ.

وق���د دَرَسَ فت���ح الله كُولَ���نْ اللغة العربيّةَ على يدِ "س���عدي أفن���دي بن محمد لطفي 	 
أفندي" في العام نفسه.

)1956م( توفّ�يَ "محمد لطفي أفندي".	 

)1957م( ألق���ى ال���دروس والمواعظ في أط���راف "أمََاسْ���يَا )Amasya(" و"طوُقَاتْ 	 
.")Sivas( ْو"سِيوَاس ")Tokat(

)1958م(: ب���دأ ممارس���ة الإمام���ة بجام���ع "الش���رفات الث���لاث )Üç Şerefeli(" في 	 
محافظةِ "أدَِرْنَه".

العاش���ر م���ن نوفمبر/تش���رين الثاني م���ن ع���ام )1961م( التَحقَ بالخدمة العس���كرية 	 
الإلزاميّ���ة ف���ي "مم���اق )Mamak(" التابعة ل�"أنقرة"، وبعد أن أت���م فترتَهُ التدريبية بها 

)339(   إلا أن تاريخ ولادة فتح الله كُولَنْ حسب بيانات السجلّ المدني الرسميّة السابع والعشرين من أبريل/نيسان 
)1941م(. )الناشر(
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انتق���ل إلى "إس���كندرون )İskenderun("، وهنا مَرِعَ، وع���اد إلى "أرضروم" -التي 
كان غادرها قبل أربع سنوات- ليقضيَ فيها فترةَ النَّقَاهَةِ.

)1963م( أنهى خدمتَهُ العسكريَّة، وألقى محاضرةً في "أرضروم" في العام نفسه.	 

الرابع من يوليو/تمّوز )1964م( بدأَ عملَهُ من جديد في محافظةِ "أدَِرْنَه".	 

الح���ادي والثلاثين م���ن يوليو/تموز عام )1965م( عُيّنَ واعِظً���ا بمركز "قيرقلر ألي 	 
.")Kırklareli(

الحادي عشر من مارس/آذار )1966م( عُيّنَ واعظًا بمركز "إزمير"، وكان بالإضافة 	 
عً���ا في مركز جمعية "كَسْ���تَانَه بَزَارِي" للقرآن  بًا متطوِّ مًا ومدرِّ إل���ى ذلك يعم���لُ معلِّ

الكريم.

)1968م( ذهب إلى الحج بتكليفٍ من رئاسة الشؤون الدينية.	 

)1969م( ب���دأ الوع���ظ في المقاهي، ووَعَظَ في مختل���ف محافظات ومراكز منقطة 	 
"إِيجَه".

)1971م( اس���تقالَ م���ن عَمَلِ���هِ في مرك���ز جمعية "كَسْ���تَانَه بَزَارِي" للق���رآن الكريم، 	 
وقُبضَ عليه في الثالث من مايو/أيار عقب مذكرة الثاني عشر من مارس/آذار)340(، 
وبعد أن ظل محبوسًا ما يزيد عن ستّة أشهر أطُْلِقَ سراحُهُ في التاسع من نوفمبر/

تشرين الثاني من العام ذاتِهِ.

الثال���ث والعش���رون م���ن فبراير/ش���باط )1972م( عُيّ���نَ واعظً���ا بمرك���ز "أدرمي���ت 	 
)Edremit("، وعمل بها مدة عامين.

 	.")Manisa( عُيّن واعظًا بمركز "مغنيسا )العشرون من سبتمبر/أيلول )1974م

العشرون من سبتمبر/أيلول )1974م( توفي والده "رامز أفندي".	 

)1975م( ب���دأَ يلُْقِ���ي سلس���لةً م���ن المحاض���رات ح���ول "الق���رآن الكري���م والعِلْمِ" 	 
و"الداروينية" و"الجيل الذهبي" و"العدالة الاجتماعية" و"النبوة"...، وقد اس���تمرت 
حت���ى ع���ام )1976م(، وبدواع���ي إلق���اءِ ه���ذه المحاض���رات زارَ كلاًّ م���ن "أنق���رة" 

)340(   يقصد المؤلف الانقلاب العسكري في الثاني عشر من مارس/آذار )1971م(. )الناشر(



383 ]الملحق الأول[ ------------------------------------------------------------------  

 ")Konya( و"أرض���روم" و"ملاطي���ه" و"دي���ار بك���ر" و"قُونْيَ���ه ")Çorum( ْو"جُ���ورُوم
و"أنَْطَالْيَه )Antalya(" و"آيْدِنْ )Aydın(" إلى جانب "إزمير".

الثامن والعشرون من سبتمبر/أيلول )1976م( عُيّن في "بورنوا )Bornova(" بإزمير.	 

)1977م( س���افر إل���ى "ألمانيا" مُكلَّفًا من قِبَلِ الش���ؤون الدينيّ���ة، وخطب في أماكن 	 
مختلفة منها.

)1979م( بدأ الكتابة في مجلة "سِزِنْتِي" الشهرية.	 

ف���ي الثان���ي عش���ر م���ن س���بتمبر/أيلول )1980م( تع���ذر عليه ف���ي أعق���اب التدخل 	 
العسكري في شؤون الحكم أن يواصل وظيفته بصورة فعليّة وحقيقيّة.

ف���ي الخامس والعش���رين من نوفمبر/تش���رين الثان���ي )1980م( عُيّ���ن واعظًا لمركز 	 
"جَنَاقْ قلعه )Çanakkale("، إلا أنه لم يستطع البدء في وظيفته هذه بسبب مرضِهِ.

في يوم العشرين من مارس/آذار )1981م( استقال من وظيفةِ الوعْظِ.	 

 	 ")Burdur( قُبض عليه في "بوردور )في الرابع عشر من يناير/كانون الثاني )1986م
بدع���وى صدور أم���ر بطلبه والبحث عنه، وبعد تحقيقات طويل���ة نقُل إلى "إزمير"، 

ثم أطُلق سراحه.

ف���ي عام )1986م( س���افرَ إلى الحج، ثم أصدرت في حق���ه مذكرة اعتقال بدعوى 	 
ارتباط���ه بقضي���ة "محمد أوُزْيُ���ورْطْ )Mehmet Özyurt(" في "ديار بكر"، وقد رفض 
إلح���احَ أصدقائ���ه أن يقي���مَ ف���ي المدينة المن���ورة ويبقى به���ا، ووصل إل���ى "كِيلِيسْ 
)Kilis(" عابرًا الحدود عن طريق س���ورية متكبدًا ش���تى صنوف المش���اقّ والمعاناة 

ك���ي يص���ل إل���ى تركيا ويثب���تَ براءَته دون أن يقُب���ض عليه أو يستس���لمَ، وانتقل من 
"كيليس" إلى "إزمير"، وسَ���لّم نفس���ه إلى إدارة الأحكام العرفية، ولما تبيَّنَتْ براءتُه 

أطُْلِقَ سراحُه.

)1989م( وع���ظَ س���نةً كامل���ةً ف���ي أي���ام الجمع���ة )52 أس���بوعًا( في جام���ع "وَالِدَة 	 
ثَ  سلطان )Valide Sultan(" في "أسُْكُودَارْ )Üsküdar" في مدينة إسطنبول، وتحدَّ
ف���ي مواعِظِهِ هذه عن س���يدنا رس���ول الله  ب���كلِّ جوانِبِهِ وعن س���نَّتِهِ، وقد جُمعت 
تل���ك المواع���ظ لاحقًا في كت���ابٍ بعنوان "النور الخالد محمد  مفخرة الإنس���انية 

.")İnsanlığın İftihar Tablosu: SONSUZ NUR(
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)1990-1992م( وَعَظَ فخريًّا مرّةً كل شهر في "إسطنبول" و"إزمير"، ومرة واحدة 	 
فقط في "أنقرة" وأخرى في "أرضروم".

في التاس���ع والعش���رين من يونيو/حزيران )1994م( شاركَ في حفلِ الافتتاحِ الذي 	 
 ،")Polat Renaissance( نظَّمَهُ وقفُ الصحفيّين والكُتّابُ في فندق "بولاد ريناسنس
وقد لفتَ الأنظارَ إليه بحديثهُ في هذا الاجتماع الذي شارك فيه عديد من الصحفيين 
والكُتّاب والفنانين والعلماء والسياسيين ورجال الأعمال، واهتمت وسائل الإعلام 

اهتمامًا إيجابيًّا على أوسعِ نطاق بهذا الافتتاح وبحديث كُولَنْ، واستحسنَتْهُ.
)1994م( اجتمع برئيس الوزراء حينها السيدة "تَانْسُو جِيلْلَرْ )Tansu Çiller(" في 	 

أوائل ش���هر ديسمبر/كانون الأول، وقد أحدث هذا اللقاءُ صدًى عظيمًا في وسائل 
الإع���لام، كما التقى في س���نوات لاحقة ب�"تَانْسُ���و جِيلْلَرْ" مج���دّدًا، وكذلك ب�"بُولَنْد 
أجََوِي���دْ )Bülent Ecevit(" و"مس���عود يِلْمَ���ازْ )Mesut Yılmaz("، و"حكمت جَتِينْ 

)Hikmet Çetin(" رئيس حزب الشعب الجمهوري آنذاك.

)1995م( نشرت صحيفتا "حُرّيتّ )Hürriyet(" و"صباح )Sabah(" في شهر يناير/	 
كانون الثاني من هذا العام السلسلة الأولى من مجموعة لقاءات أجُريت معه.

)1995-1998م( ش���اركَ في الأنشطة التي نظَّمَهَا وقفُ الصحفيِّين والكُتّاب؛ مثلَ 	 
"موائد الإفطار في رمضان"، وبرنامج "معًا من أجل غدٍ سعيد"، و"حفلات توزيع 
الجوائ���ز" كحفل توزيع الجوائز التش���جيعية للتس���امح والتصالح، كما ش���ارك في 

مراسم الأعياد.
ةَ مرات في إطار الحوار بين 	  )1995-1998م( في هذه الس���نوات أيضًا اجتمعَ، عدَّ

أتباع الأديان المختلفة وزيارات الصداقة الإنسانيّة المتبادَلة أيضًا، مع السيد "جورج 
ماروفيت���ش )Georges Marovitch(" رئي���س جمعي���ة الرؤس���اء الروحانيي���ن للطائفة 
الكاثوليكية في تركيا، والسيد "بير لويغي جلاتا )Pier Luigi Celata(" سفير الفاتيكان 
لدى أنقرة، و"برثلماوس )Bartholomeos(" بطريرك فنر روم إس���طنبول، و"كاراكين 
)Karakin(" رئي���س الطائفة الأرمنية الراحل، وزعيمها الحالي "ميس���روف موطفيان 

)Mesrof Mutafyan("، والمطران "يوسف صَاغْ )Yusuf Sağ(" نائب بطريرك الطائفة 

الكاثوليكية الس���ريانية، و"يوس���ف جَتِينْ )Yusuf Çetin(" مطران السريانيين القدماء، 
و"صموائيل أقدمير )Samuel Akdemir("  وكبير القسّيسين، وقادة الطائفة اليهودية، 

و"ديفيد أسيو )David Aseo(" كبير الحاخامات اليهود في إسطنبول.
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ف���ي الفترة ما بين الحادي عش���ر م���ن يوليو/تموز والثلاثين من س���بتمبر/أيلول عام 	 
)1997م( حيث كان في أمريكا في تلك الفترة فالتقى بالكاردينال "جون أوكونور 
)John O’Connor(" أرش���يدوق كاثوليكية روما وكبير أس���اقفة نيويورك، ومساعده 

"أليك���س )Alex("، بالإضاف���ة إل���ى "ليون ليفي )Leon Levy(" زعي���م رابطة مكافحةِ 
التش���هير الخاصّ���ة باليهود في تل���ك الفترة وأصدقائه، والأس���تاذ الدكتور "س���يدني 
غريفث )Sidney Griffith(" رئيس قس���م الدراس���ات المس���يحية الش���رقية بالجامعة 

الكاثوليكية الأمريكية.

في التاس���ع من فبراير/ش���باط )1998م( أجرى لقاءً تاريخيًّا في الفاتيكان مع البابا 	 
"ج���ون ب���اول )John Paul("، وبالإضاف���ة إل���ى هذا اللق���اء زار الكردين���ال "أرانزي 
ةً  )Arenzi(" ومجل���س الكردين���الات، وقد ش���غَلَت هذه الزيارةُ وس���ائلَ الإعلام مدَّ

ةً دسمةً للأخبار والتحليلات. طويلةً، وأصبحَت مادَّ

في التاس���ع عش���ر من فبراير/ش���باط )1998م( زاره في إس���طنبول مُ���دَراءُ الاتحاد 	 
العالمي للكنائس، والرئيس السابق لرابطة مكافحة التشهير الخاصة باليهود "ليون 

ليفي" وبرفقته بعض من أصدقائه.

في الخامس والعش���رين من فبراير/ش���باط )1998م( التقى "إلياهو باخشي دورون 	 
)Eliyahu Bakhsı Doron(" كبير حاخامات اليهود السفاريم بالقدس في مقرّ اتّحاد 

الصحفيّين والكُتّاب بحيِّ "تقس���يم" في إس���طنبول، أما في التاس���ع من مارس/آذار 
عام )1998م( فقد التقى بالرهبان ورجال العلم المشاركين في اجتماع الحوار بين 

الثقافات الذي نظَّمَتْه بلدية إسطنبول العامة.

وق���د طلُب خلال ش���هر يناير/كانون الثاني )1999م( حجز موعدٍ للكش���ف الطبي 	 
عل���ى فت���ح الله كُولَ���نْ ف���ي مستش���فى "ماي���و )Mayo Clinic(" بالولاي���ات المتحدة 
دت إدارة المستش���فى الموعد في الثاني والعشرين من مارس/آذار  الأمريكية، فحدَّ
)1999م(، وبناءً عليه غادر فتح الله كُولَنْ تركيا في الحادي والعشرين من مارس/

يٍّ ش���املٍ في هذه المستش���فى في الفترة ما بين  آذار )1999م(، وخضعَ لِفَحْصٍ طِبِّ
الثاني والعش���رين والس���ادس والعش���رين من مارس/آذار، وهو يقيم في أمريكا منذ 

ائِهِ، وظروفه الخاصة به. ذلك اليوم وحتى الآن بناءً على توصيات أطبَّ





الملحق الثاني

الحوارات
أج���رى العديد من الصحفيين ومراس���لي القنوات المحلي���ة والأجنبية حوارات مع 

الأستاذ فتح الله كُولَنْ؛ ففي:

الفت���رة م���ا بي���ن الثال���ث والعش���رين إل���ى الثلاثين م���ن يناير/كان���ون الثان���ي من عام 	 
)1995م( نشرت صحيفة "صباح" الحوار الذي أجرته معه مراسلتها "نورية أقمان 

.")Nuriye Akman(

وف���ي نف���س الفترة أيضًا نش���رت صحيفة "حرية" الحوار الذي أج���راه معه صحفيُّها 	 
.")Ertuğrul Özkök( أرطغرل أوزكوك"

وف���ي أغس���طس/آب )1995م( نش���رت جري���دة "زم���ان" الح���وارَ الذي أج���راه معه 	 
.")Eyüp Can( صحفيُّها "أيوب جان

وفي الفترة من عش���رين إلى س���تة وعش���رين من أغس���طس/آب )1995م( نَشَ���رَتْ 	 
 Oral( صحيف���ةُ "جمهوري���ة" الحوارَ ال���ذي أجراه مع���هُ صحفيُّها "أورال جاليش���لر

.")Çalışlar

وفيم���ا بي���ن الثالث عش���ر إل���ى الثلاثين م���ن يناير/كان���ون الثاني )1997م( نَشَ���رَتْ 	 
صحيف���ة "صب���اح" كذلك الحوار الذي أج���راه معه صحفيُّه���ا "خلوصي طورغوت 

.")Hulusi Turgut(

]وقد جُمعت وطبُعت الحواراتُ التي أجراها معه كلٌّ من "نوّال سَوِينْدِي" و"أيوب 
ج���ان" عل���ى هيئةِ كُتُبٍ؛ فصدرَ كتاب "نوّال سَ���وِينْدِي" بين منش���ورات صحيفة "صباح"؛ 
بينم���ا صدر كتاب "جان" بين منش���ورات صحيف���ة "ملّية"، وقد بيعَ من كل منهما حوالي 

ةً أخرى عام )2002م([. عشرة آلاف نسخة، ونشرت "نوّال سويندي" كتابَها مرَّ
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بالإضاف���ة إل���ى هذا أج���رى "خاقان ي���اووز )Hakan Yavuz(" عضو هيئ���ة التدريس 	 
المتواجد في أمريكا حوارًا مع فتح الله كُولَنْ، وقد نشُ���ر على ثلاثة أيام في عمود 

"رأي المثقف" في صحيفة "مليت".

كم���ا أج���رت "ياس���مين جونغ���ار )Yasemin Çongar(" ح���وارًا مع���ه خ���لال ش���هر 	 
أغسطس/آب )1997م( في أمريكا، وقد نشُر في صحيفة "ملّية".

ومن صحيفة "مليّت" أيضًا أجرى "أوزجان أونلو )Özcan Ünlü(" حوارًا معه احتلَّ 	 
خلال مارس/آذار )1998م(.

وق���د كانت أكثرُ سلس���لةٍ من الح���وارات أجُريَتْ معه تلك التي ق���ام بها في أمريكا 	 
 ")Mehmet Gündem( كلٌّ م���ن "نورية أقمان" من صحيفة "زمان"، و"محمد كوندم

من صحيفة "ملّية".

 	 ")Reha Muhtar( في التاسع والعشرين من مارس/آذار ظهرَ ضيفًا مع "رها مختار
في برنامج بقناة "تي آر تي TRT 1( 1(" إحدى قنوات التليفزيون الرسمي. 

 	 Mim( وبنف���سِ التوقي���تِ أيضً���ا ظَهَ���رَ ضيفًا مع الأس���تاذ الدكتور "ميم كم���ال أوكه
يول���و  "صام���ان  بقن���اة   ")Osman Özsoy( أوزص���وي  و"عثم���ان   ")Kemal Öke

)Samanyolu(" التليفزيونية.

وفي الخامس عشر من أبريل/نيسان عام )1997م( ظَهَرَ ضيفًا مع "يالجين دوغان 	 
)Yalçın Doğan(" في "قناة دي )Kanal D(" التليفزيونية.

ف���ي الس���ابع والعش���رين من فبراير/ش���باط ع���ام )1998م( أجرى كلٌّ م���ن "جنكيز 	 
جاندار )Cengiz Çandar(" و"طه أقيول )Taha Akyol(" حوارًا معه.

 	 ")Mehmet Ali Birand( ْأجرى كلٌّ من "محمد علي بِرَانْد )في أوائل عام )1998م
 ")Otuzikinci Gün( 32من فريق برنامج "اليوم ال ")Rıdvan Akar( ْو"رضوان أقََار
حوارًا معه باس���م قناة "SHOW" التليفزيونية التركية، وقد نشُرَ على حلقتين بينهما 

أسبوع واحد، كما طرُِح في الأسواق على إسطوانة مضغوطة.

وقد أجرى العديدُ من الصحفيّين والقنوات التلفزيونية الأجنبيّة حوارات مع فتح 	 
الله كُولَنْ، ونشروها وبثُّوها في صُحُفِهِم وقنواتِهِم.
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والحوار الذي أجراه مراس���ل صحيفة "وول س���تريت )Wall Street(" الإقليمي معه 	 
نشُِ���رَ في صفحةٍ كاملةٍ من هذه الصحيفة في طبعتها الأوروبّيّة، بالإضافة إلى ذلك 
أج���رى ح���وارًا كلٌّ من الصحفي النمس���اوي والمبرمج في إذاع���ة الفاتيكان "هيانز 
غس���ترين )Heinz Gstrein("، و"س���يمون س���ولتاريدس )Simeon Soltaridis(" م���ن 
صحيفة "الفتروبيتا )Eleftheropitia(" الصادرة في اليونان، والصحفي "أيدي بولكو 
 ")Rilindja Demokratika( م���ن صحيف���ة "ريلندجي���ا الديمقراطي���ة ")Edi Polko(

 ،")Albania( من صحيفة "ألبانيا ")Enver Bytci( الصادرة في ألبانيا، و"أنور بيتسي
 Rilindjia( م���ن صحيفة "ريلندجيا الروس���ية ")Mehmed Giata( و"محم���د غياط���ة

Kosova(" معه.

وإل���ى جانب هذا أيضًا فقد أجرت بعض القنوات التليفزيونية والصحف الرس���مية 	 
والخاصة في كلٍّ من بلغاريا وأوكرانيا وأذربيجان وأوزبكس���تان وجورجيا وروسيا 
 James( وكازاخس���تان حوارات معه ونَشَرَتْهَا وبثَّتْهَا، علاوةً على أن "جيمس ويلد
 ")Nicole Pope( و"نيكول بوب ")Time( المراسل الإقليمي لصحيفة "تايم ")Wilde

من صحيفة "لي موند )Le Monde(" قد التقيا به.

وأم���ا الح���وارات التي أجُريت مع فضيلة الأس���تاذ "فت���ح الله كُولَنْ" عام )2014م( 	 
]نشرت هذه الحوارات بعنوان "حوارات مع الأستاذ فتح الله كُولَنْ  كلمات شاهدة 
حول الدين والمجتمع والدولة بأفق إنس���اني" دار النيل للطباعة والنش���ر - القاهرة 

)2015م([: 

حوار مع جريدة الشرق الأوسط، نشر في 24-25 آذار/مارس )2014م(.. 1

حوار مع جريدة "زمان" التركية، نشر في 17-21 آذار/مارس )2014م(.. 2

حوار مع قناة "بي بي سي" الفضائية، نشر في 27 كانون الثاني/يناير )2014م(.. 3

حوار مع جريدة "وول ستريت جورنال الأمريكية، نشر في 21 كانون الثاني/. 4
يناير )2014م(.

حوار مع جريدة "لا ريبوبليكا" الإيطالية، نشر في 28 آذار/مارس )2014م(.. 5

ح���وار مع جريدة "س���ود دويتش���ه زايتونج" الألمانية، نش���ر في )14 ديس���مبر/. 6
كانون الأول )2014م(.





الملحق الثالث

منهج التدريس في حِلَق الأستاذ كولن)341(
جبلت الأعين على النظر إلى الجانب الظاهر من جبل الثلج، واعتادت الألسن وصف 
ب في الأسباب، وندر من القلوب ما  مظاهر الأشياء والتغنِّي بها؛ إذ قلَّ من العقول ما ينقِّ
مُونَ ظَاهِرًاا 

َ
يتعلَّق بمسبِّب الأسباب؛ ولقد أنَّب الله تعالى علماء بني إسرائيل، بأنهم ﴿يَعْل

ومِ: 7/30(، بل إنَّ الله س���بحانه، تعليمًا  ونَ﴾ )س���ورة الرُّ
ُ
نْيَا وَهُمْ عَنِ الآخِرَةِ هُمْ غَفلِ َيَ��اةِ الدُّ مِ��نَ الْ

ُ فِ 
َ

نَّا ل
َّ
لنا وتربية؛ هدانا إلى اتباع الأس���باب، فقال عن س���يدنا ذي القرنين : ﴿إنَِّا مَك

تْبَعَ سَببًَاا﴾ )سورة الْكَهْفِ: 84/18-85(، وقال عن الشجرة 
َ
أ
َ
ءٍ سَ��ببًَاا  ف ّ شَْ

رْضِ وَآتيَْنَاهُ مِنْ كُِ
َ
الأ

ابتٌِ 
َ
هَا ث

ُ
صْل

َ
ّبَةٍ أ

شَجَرَةٍ طَيِ
َ
ّبَةًا ك

 كَمَِةًا طَيِ
ًا

بَ الُله مَثَل يْفَ ضََ
َ
مْ ترََ ك

َ
ل
َ
الطيبة، وعن الفرع الزكي: ﴿أ

﴾ )سورة إِبْرَاهِيمَ: 24/14(. مَاءِ رعُْهَا فِ السَّ
َ
وَف

ولقد قال الشاعر الحكيم:

ما طابَ فرعٌ أصلُه خَبيثُ   * * *   ولا زَكا مَنْ مَجْدهُ حديثُ

ونسب لابن دريد قوله:

ى مؤاخاةَ اللئيمِ فِعْلُهُ ما طابَ فرعٌ لا يطيبُ أصلهُ   * * *   حُمَّ

لطالما زارت الوفود مش���اريع الخدمة، وخطَّت كلم���ات صادقة، ومقالات بديعة، 
ف���ي بي���ان تميُّز هذه النقل���ة الحضارية عن غيرها، مبنًى ومعنً���ى؛ ولطالما أبُهِرت الجموع 
بالس���عة والع���دد والجودة والدق���ة... فلهجت الأفئدةُ بالدعاء للمول���ى الجليل أن يحفظ 
القائمي���ن عليه���ا، ويجزل له���م المثوبة والأجر، وأن يكتب انتش���ار تلكم الآثار في ربوع 

الإسلام مشرقًا ومغربًا.

النيل  دار  علمية،  باعتبارها جماعة  الأكاديميا  المستوى:  أرباب  عمي:  بابا  محمد  "د.  كتاب  من  اقتبسناه     )341(
)2012م(، القاهرة، ص 248-262. )الناشر(
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دًا من قبل الزوار، هو: "كيف يمكن أن نستفيد من الخدمة،  ولعلَّ أكثر الأسئلة تردُّ
فكرًا وفعلًا؛ وهل يمكن أن نستنسخها، أم الواجب هو تكييفها؟ وكيف يتمُّ ذلك؟".

ولعلَّ الجواب يكمن في أنَّ الش���جر والتراب والماء والهواء... لا يمكن نقلها من 
يتية"  بل���د إلى بل���د، وأنَّ الذي يمكن نقله هو "الإيم���ان" و"المعرفة" و"الحكم���ة" و"الخرِّ
و"العل���م" و"المنه���ج" و"الخُلُ���ق"... أي إنَّ ال���ذي يمك���ن نقل���ه هو من طاب���ع "عرفاني، 
" محض، وليس م���ن طبيعة مادية صلبة صلدة مصمت���ة؛ وإلاَّ لَما أمكن  معرف���ي، معن���ويٍّ
نقل الإس���لام بين عصر وعصر، ولا بين مصر ومصر؛ وما انتش���ر الإسلام إلا بما يحمل 

من المعنى، وبما يرشح به من أبعاد إنسانية، روحية، إيمانية، عميقة.

ولقد قال قائل عن الأستاذ فتح الله: "من لم يعرف ليل الأستاذ لم يَعرف الأستاذَ"؛ 
ويص���دق أن نضي���ف: "ومن لم يعرف علاقة الأس���تاذ بالعلم والتعلي���م، لم يدرك حقيقة 
الأس���تاذ، ولا دلال���ة الخدمة"، ونختصر الخدمة في تعري���ف موجز، فنقول: "هي الحياة، 
ى في صورة: مدرس���ةٍ للوحي المبين، والخلق المتين، والعلم الرصين"، ومن  حين تتبدَّ
ثم صدق أن نقول: إنَّ الحياة في عرف الأس���تاذ مدرس���ةٌ، وإنَّ المدرسة حياةٌ؛ لكن ليس 

ا للكلمات؛ ولكنها الحقيقة حين تلامس خط الزمن. ذلك خطابة ورصًّ

د"؛ وإذا ما رمنا تفصيلًا  والح���ق أنَّ الصف���ة التي لا تنفك عن الأس���تاذ هي صفة "المج���دِّ
د ف���ي الفكر والمعرفة، مج���دد في المنهج  د في ال���درس والتدريس، مجدِّ قلن���ا إن���ه مجدِّ
د لأم���ر الدي���ن والتديُّ���ن... ولكنَّ أكثر المج���الات التصاقً���ا بحياته هي  والطريق���ة، مج���دِّ
الَ 

َ
مكابدة العلم، والصبر فيه وله؛ لكأنَّه تمثَّل قولة سيدنا موسى ، للخِضر : ﴿ق

مْرًاا﴾ )سورة الْكَهْفِ: 69/18(.
َ
كَ أ

َ
عْصِ ل

َ
سَتَجِدُنِ إنِْ شَاءَ الُله صَابرًِاا وَلَ أ

والكتابة عن حلق الدرس في تراث الأس���تاذ تس���تدعي ملازمة ومعاينة طويلة، ولا 
أع���رف مق���الًا واحدًا، بله أن يكون بحثًا أو دراس���ةً باللغة العربية، تناولت هذا الركن من 
فكر الأس���تاذ؛ ولولا مقال لأحد تلامذته الملازمين له لس���نوات، والذي نش���ر في مجلة 
"الأمل الجديد"،  وترجمنا معانيه إلى العربية، لَما أمكن أن نخطَّ هذه الفقرات في بيان 

منهج الدرس والتدريس عند الأستاذ فتح الله كولن.

ر  ولق���د ارتأين���ا أن نعرضه على ش���كل نقاط، لا على ش���اكلة مقال مسترس���ل، لتعذُّ
ة اكتش���اف الجان���ب المخفيِّ من جبل الثلج، وأن  ذل���ك، آملين أن ينبري من يتولَّى مهمَّ
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يبدع في عرع البذور والجذور والأس���باب، الت���ي بها اكتمل صرح "الخدمة"، وبغيرها 
لا يكون للخدمة رَوْح ولا ريح:

1- غاية العلم: الغاية من الدرس والتدريس عند الأستاذ تتمثل في "إيصال الإيمان 
إل���ى أف���ق المعرفة، وتعميق المعرفة بالمحبَّة"، فهي إذًا نيل رضا الله تعالى، والاس���تجابة 

لأمره بالدعوة والإرشاد، وقيامًا بواجب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

: إنَّ ما يتميز به جو الدرس من روحانية وواردات وفيوضات  2- الإقلي���م الروح���يُّ
د الوصف الأدبي قاصرًا عن إيفاء التجربة حقها ومستحقها، ولذا يصدق أن  يجعل مجرَّ
يقال عنها: "من ذاق عرف"؛ فحلقة الأس���تاذ ليس���ت قسمًا كلاسيكيًّا، يملي المعلومات، 
، ومعبدٌ حقيق،  ويع���رع النظري���ات، ويجري الامتحانات، وكفى؛ ولكنها إقلي���م روحيٌّ

وميدان للشحن والشحذ القلبي والعقلي على السواء.

ة،  3- الامتداد العلمي: تضرب حلقة الأس���تاذ جذورها في التراث الإس���لامي بعامَّ
ة. والتراث العثماني بخاصَّ

4- تطوي���ر المنه���ج التقلي���دي: مِن أص���ول فكر الأس���تاذ فتح الله كُولَ���ن أنَّه يحترم 
الماض���ي، ويرنو للمس���تقبل، ويعمل ف���ي الحاضر؛ وهو يبغض الاجتث���ات من الجذور، 
ر، ولا  ة في جمي���ع مراحلها؛ وهو مع ذل���ك لا يتحجَّ ويمق���ت التهوي���ن من ت���راث الأمَّ
يقبل التنميط في الوسائل والمناهج والآليات؛ ففي منهج الدرس، إضافة إلى استفادته 
من المدارس الشرعية التقليدية العثمانية، طور تقنيات عديدة، وأضاف مصادر جديدة، 
وأحدث أساليب مفيدة؛ ولقد استفاد من مناهج التربية والتعليم المعاصرة أيما استفادة، 

ولم يقف منها موقف المنبهر، ولا موقف الناقم.

5- التواضع والخلق الحس���ن: من فرط تواضع الأس���تاذ أنه لا يستعمل ألفاظًا تنمُّ 
ع���ن الفرق بين العالم والمتعلم، فمث���لًا لا يقول: "إنيّ أدَرّس الطلاب"، إنما يقول: "إننا 
نتذاكر مع الإخوة"، ثم إنَّ نقده لأيِّ رأي لا يأتي بأس���لوب مباش���ر، لكن بصيغة متأدبة 

غير متكلفة.

6- رغب���ة الطالب وفراس���ة الأس���تاذ: العلم م���ن أرفع أنواع الحبِّ والعش���ق؛ فمن 
ر؛ ولذا يحرص الأس���تاذ دومًا عل���ى أن "يقدِم الطالب إلى  أح���بَّ تعلَّق، ومن عش���ق تبحَّ
ه من قلب���ه"، وهو في ذلك يراعي أحاس���يس الطلبة،  ال���درس ببعاع���ث من عن���ده، وبتوجُّ
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س نبضات قلوبهم، وخطرات أفئدتهم، بفراسته التي تحيِّر معاشريه. وفي الأثر:  ويتحسَّ
"اتَّقُوا فِرَاسَةَ الْمُؤْمِنِ فَإِنَّهُ يَنْظرُُ بِنوُرِ الِله")342(.

ر الأس���تاذ عن رأيه للطلبة المش���اركين في دروسه، منبّهًا أنه  7- اختلاف الرأي: يعبِّ
يمك���ن أن توج���د آراء ووجهات نظر مختلفة لا تتعارع مع القواعد الأساس���ية للدين، 
بل لا بد أن توجد؛ ويعلِّل ذلك بأنَّ كلَّ ش���خص يعُتبرُ ابنَ الزمان من وجهٍ؛ ثم إنَّ لكل 
���ة حس���ب الفترة والظروف الت���ي يحيط بها في تفس���ير جوانب الدين  زم���ان واردات هامَّ
القابلة للتفس���ير )التأويل( من جهة أخرى، والواجب على كلِّ مس���لم أن يدرس ظروف 

زمانه الذي يعيش فيه، حاملًا معه وارداته، وأن يطبق القيم التي يؤمن بها في الواقع.

8- حرم���ة العلم���اء: يرفض الأس���تاذ كلَّ تنقي���ص أو خدش في العلم���اء الفطاحل، 
ولا يس���مح بأيِّ قول ينال منهم، أو يس���تخفُّ بهم، كأن يقال فيهم "إنهم لم يفهموا هذه 
المسألة" أو غيره؛ ومن ذلك أنه كثيرًا ما يؤكِّد على وجوب التأدُّب تجاه أقوال ووجهات 
نظ���ر العلماء في دراس���ة أصل من الأصول الإس���لامية؛ وإلى جان���ب ذلك يعبر عن رأيه 
في المس���ألة، بش���رط أن يواف���ق محْكَمات الدين ولا يناقضها قائ���لاً -مثلًا-: "الإمام ابن 
كثي���ر هكذا قال، إلاَّ أن هناك -قاصدًا نفس���ه- لابنِ قليلٍ وجه���ةَ نظرٍ أخرى"، أو "للفقير 

والقطمير أيضًا تعليق وملاحظة"، هكذا يعبر عن وجهة نظره في غاية التواضع.

اد عن مؤلفاته: "إنها ليس���ت مروحة للكس���الى"؛  9- التحضي���ر لل���درس: ق���ال العَقَّ
ويصدق أن نقول عن مجالس الأستاذ: "إنها ليست صالونًا للكسالى"؛ ولذا فإنَّ الطالب 
الملتح���ق بحل���ق الأس���تاذ يصل الليل بالنه���ار، ولا يلتفت إلى تع���ب ولا مرع ولا داع 
للنف���س واله���وى؛ وم���ن ذلك أنه "يذاك���ر الطالب جي���دًا قبل المجيء إل���ى الدرس، وقد 
يستغرق ذلك سواد الليل كله؛ حيث يحلل العبارات ويحاول فهمها، مستعينًا ب�القوامس 
بدايةً، ثم بسائر الكتب من الفقه، والتفاسير، والشروح، وسائر المصادر والمراجع التي 
م  يحت���اج إليه���ا الطالب، ويبذل قصارى جهده في تحضي���ر الدروس"، وأثناء الدرس يقدِّ
الطلب���ة مادته���م في حضرة الأس���تاذ، وهو يقوم من آن لآخ���ر بتوضيح ما خفي، ويجيب 
عل���ى الأس���ئلة، ويضيف وجهة نظره وتعليقاته على آراء العلم���اء الذين يقرأ لهم، بأدب 

واحترام بالغين".

)342( سنن الترمذي، تفسير القرآن، تفسير سورة الحجر. 
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د الأس���تاذ طلبته على اس���تخدام المعاجم  س المعاج���م والقواميس: يعوِّ 10- تم���رُّ
لتعل���م اللغة العربي���ة بطريقة صحيحة، وضبط الكلمات مع فوارقه���ا الدقيقة، ويذكر أنَّ 
بديع الزمان النُّورْسي كان يحفظ من "القاموس المحيط" للفيروز آبادي عن ظهر الغيب 

أكثر من ألفي صفحة، حفظًا متقنًا.

مًا؛ ومن ثمَّ حرص الأس���تاذ  سً���ا ومعلِّ 11- العلاقة بالكِتاب: ليس مثل الكِتاب مدرِّ
على ربط طلبته بأمّهات المصادر، إضافة إلى مدارس���تها في الحلق؛ فحين يجد الأس���تاذ 
ر في الحلقات، يأذن لطلبته بتلخيصه، ثم عرضه  أنَّ ثم���ة كتابً���ا جديرًا، وهو لي���س مما قرِّ

على المجموع؛ وبهذا عالج معضلة كثرة الكتب وندرة الوقت.

12- اختيار الكتاب: عندما ينوي الأستاذ تدريس كتاب في مجال ما يقول لطلبته: 
"هناك كتب حول هذا الموضوع بهذه المميزات، وبإمكانكم أن تختاروا واحدًا منها ثم 
ا، ذاكرًا لهم مميزاته، وهو  ندرس���ه"، وأحيانً���ا يوجه الإخوةَ إلى كتاب معيّن لم���ا رآه مهمًّ
حري���ص عل���ى أن يظُهر الطلبة ش���وقهم لمطالعة هذا الكتاب، وم���ن ثم يتخذه مقررًا لهم 

س في الحلق، وقد يتوافق أحيانًا اختيارُ الطلبة والأستاذ لكتاب واحد. يدرَّ

صة إلى عُش���ر الكتاب عادة، لا  13- منه���ج التلخي���ص: يص���ل حجم الم���ادة الملخَّ
يزيد على ذلك، وقد ينقص؛ ويتم العرع أمام الآخرين، ويردفه الأس���تاذ بملاحظات، 
أو إضاف���ات، أو يثي���ر حوارًا حول مس���ألة معينة؛ حتى يكون الجميع قد اس���توعب روح 

ص، دون أن يضطروا إلى مطالعته كلية. الكتاب الملخَّ

14- علم السؤال: الأستاذ فتح الله سَؤُولٌ، محبٌّ لإعمال العقل في استثارة أسئلة 
جديرة؛ وهو يدفع طلبته إلى ذلك، ويش���جّعهم في ذلك؛ ويؤكد على أن تكون الأس���ئلة 
المطروحة "مفيدة، عميقة، مناس���بة للس���ياق"، كما أنَّه يتمعَّض من تكرار نفس الس���ؤال، 

وهو دومًا يستشهد بالأثر الذي جاء فيه: "حسن السؤال نصف العلم".

15- مواعي���د ال���درس: تعقد جلس���ات الدرس عمومًا بين صلاتَ���ي الفجر والظهر، 
وف���ي بع���ض الفترات عُقدت بعد الظهر أيضًا، وف���ي فترات كان الدرس يبدأ بعد الفطور 
بقلي���ل ويس���تمر حت���ى الظهر، وفي أخرى يبدأ بعد الفجر مباش���رة حتى الفطور ويس���تمر 
ت حتى  بعده، وقد س���بق أن عُقدت مجالس للدروس قبل صلاة الفجر بس���اعة، واستمرَّ
الأذان، فكت���اب "تحفة الأحوذي بش���رح جامع الترم���ذي" مثلاً، قد تمت قراءته في هذه 
الفترات التي قبل صلاة الفجر بس���اعة وحتى الأذان، ولقد تمت قراءة تس���عة أجزاء من 
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كِتاب "كنز العمال" في رمضان واحد، في المجالس التي بعد صلوات الفجر والمغرب 
والتراويح والسحور، وقد تستغرق الجلسة ساعات طويلة.

16- الخط���أ ف���ي الدرس: كيما يتفادى الطالب الخطأ ف���ي قراءة النص المكلَّف به 
فإنه يذاكره بحيث لا يخطئ إعرابيًّا أو ينطق الكلمات خطأً، ولذا يس���تعين بالكتب التي 
ظ  ألِّفت في هذا المجال عند اللزوم، إذ إنَّ قراءة نصوص القرآن والحديث النبوي وتلفُّ
د عليها الأستاذ كثيرًا، وإذا ما  أسماء الرواة صحيحًا خاليًا من الخطإ من الأمور التي يشدِّ
ح الأس���تاذ الخطأ في غاي���ة الرفق والخجل؛ حيث يهمس بالصحيح  أخطأ الطالب صحَّ

همسًا.

17- الق���راءة التحقيقي���ة: لا تقرأ المصادر أثناء الدرس قراءة رتيبة جافة؛ فالأس���تاذ 
أثناء المطالعة يحلل ويقارن ويحقق وينقد... فيعطي للنص المقروء نفَسً���ا جديدًا؛ وهو 
���م طلبت���ه فق���هَ التنزيل جنبًا إلى جنب مع فقهِ التأويل؛ ولقد يس���تدعي مرجعًا أو أكثر  يعلِّ
للتدقيق في مسألة عنَّت، أو إشكال حصل، وهو مع ذلك يستحثُّ فكر طلبته، ويدفعهم 
، ويحرص على أن يتم تنقية واردات العصر من  للحرية في التعبير عن الرأي بأدب جمٍّ

خلال هذه المصافي، والوصول بها إلى تأويلات جديدة.

س الأس���تاذ اللغ���ة العربية بفروعه���ا، والفقه والأصول،  18- ل���كلّ ف���نٍّ منهجه: درَّ
والتفس���ير والحدي���ث... وغيره���ا؛ وهو في كلّ فنٍّ يبدع منهجًا لائقً���ا به، معتبرًا في ذلك 
... وغير  نوعية المصادر، وملكات الطلبة، والحاجة العملية، والسياق الزماني والمكانيِّ

ذلك.

19- فوائد مطالعة أمهات المصادر في حلق الدرس: لا ش���كَّ أنَّ قراءة النصوص 
التراثية، والمكابدة في فهمها، يكسب الطالب ملكات عديدة، منها:

تغلب الطالب على مخاوفه إزاء النصوص  	

ده على المصادر وتعوُّ  	

وتطوير ملكات القراءة السلسة المنسابة  	

وتمكُّن الطالب من التبحر في الكتب الأساسية أكثر فأكثر.  	
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 20- الدع���اء وال���درس: للأس���تاذ م���ع الدع���اء ف���ي حيات���ه نفحات؛ وم���ن ذلك أنَّه
ع إلى الله أن  ، وبالتضرُّ لا يغادر الدرس ابتداء وانتهاء؛ فهو يس���تهلُّ درس���ه بالدعاء الملحِّ
يفت���ح علي���ه وعلى طلبته بالفهم واليقين؛ ولقد حُفظت العديد من الأدعية التي ألفها هو 

بنفسه، واعتاد على قراءتها أول الدرس، ومن ذلك قوله:

"أعَوذُ بالله من الشيطان الرجيم ۝ بسم الله الرحمن الرحيم ۝ الحمدُ 
نا محمد وعلى آله  لله ربّ العالمين، والصلاةُ والس���لامُ على س���يدنا ونبيِّ
هُ���مَّ العِلْمَ والإيم���انَ الكاملَ، والعبودي���ةَ الكاملةَ  وصحب���ه أجمعي���ن ۝ اللَّ
التامّ���ةَ والإخ���لاصَ الأت���مَّ واليقينَ الت���امَّ والت���وكّلَ التامَّ والمعرف���ةَ التامّةَ 
والمحبّةَ التامّةَ وخالصَ العش���قِ والاشتياقِ إلى لقائك، والعفّةَ والعِصمةَ 
والفطان���ةَ والحِكمةَ وفصلَ الخطاب، والحافظةَ الدائمة والذاكرةَ الدائمةَ 
والصحّةَ الدائمةَ الكاملةَ والعافيةَ الدائمةَ الكاملةَ والقلبَ السليمَ ۝ اللَّهُمَّ 
تْنَا عل���ى الحقّ والعدالة  أس���رارَ الإيمان والإس���لامِ والإحس���انِ ۝ اللَّهُمَّ ثبِّ
والاس���تقامةِ والعفّةِ  والعصم���ةِ والفطانةِ والإذعانِ ۝ وثبّتْنا على ما تحّب 
وترضى ۝ اللهم الإخلاصَ في كلِّ أمرِنا وفي كلِّ شأنِنا ورضاك ۝ اللَّهُمَّ 
أس���رارَ الحقائق وحقيقةَ الحقائق ۝ اللَّهُمَّ بس���طَ الزمانِ وبسطَ الإمكان ۝ 
اللهم أقَْرِرْ أعْيُنَنا بانتش���ار الإس���لام في كلِّ أنحاءِ العالم وفي كلِّ نَوَاحي 
هنا  هنَا في الق���رآن ۝ اللَّهُمَّ فقِّ ي���ن ۝ اللَّهُمَّ فقِّ هنَا في الدِّ هُ���مَّ فَقِّ الحي���اة ۝ اللَّ
ف���ي الأحادي���ثِ النبويةّ ۝ اللَّهُمَّ علِّمنا م���ن لَدُنْك عِلمًا ۝ اللَّهُمَّ افتح علينا 
تِك في  حكمتَك وانشرْ علينا رحمتَك ۝ اللَّهُمَّ حولًا وقوّةً من حَولِك وقوَّ
كلِّ أمرِن���ا وفي كلِّ ش���أنِنا مِن الخَيْر، يَ���ا ذَا الجلالِ والإكرامِ ۝ وصَلّى الله 
على س���يِّدنا محمد وعلى آله وصَحْبه أجمعين وعلى إِخوانِه من النبِّيِّين 
والمرس���لِين وعل���ى عبادِك الصالحِي���ن، رِضوان الله تعال���ى علينَا وعليْهم 

أجمعين".

21- وصي���ة الأس���تاذ لطلبته: نقُل عن الأس���تاذ أنه قال لبعض طلبت���ه: "أنا ليس لي 
ة تدريس الطلبة  ، وإن كان لي ذلك كنت طلبتُ منكم أن تقوم���وا بمهمَّ عليك���م م���ن ح���قٍّ
حتى تقبض أرواحكم..". فمهما كبر الطلبة وأصبحوا أس���اتذة كان يوصيهم الأستاذ بأن 
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يبقوا طلبة دومًا، وذلك بذكره مثال "نور الدين الهيثمي" الذي تتلمذ على يد شيخه "زين 
الدين العراقي" طوال حياته، وأحيانًا كان يقول مداعبًا الطلبة: "إنَّ الملائكة تقبض أرواح 
طلبة العلم بمناولتهم العس���ل والقش���دة، ومن غير أن تؤلمهم" حاثًّا إياهم على أن يبقوا 
طلب���ة دائمً���ا، وعلى ش���وق التعلم ولهفه أب���دًا، ثم على أن يلازم���وا التعليم وتنظيم حلق 

الدرس طول حياتهم؛ حتى لا ينقطع حبل العلم والخير بحول الله تعالى.

قائمة الكتب التي درَّهسها الأستاذ
سها الأستاذ، على مدى عقود، وفي أفواج  لا شكَّ أنَّ حصر جميع الكتب التي درَّ
س���ه الأستاذ مرات  ل أنَّ الكثير منها درَّ متعاقبة، يكاد يكون أمرًا مس���تحيلًا؛ غير أنَّه يس���جَّ
عديدة، على أفواج مختلفة؛ ثمَّ إنَّ الأستاذ -لولا مراعاته لملكات وقدرات طلبته- لكان 
الش���أن غي���ر ه���ذا الش���أن، ولكَم عبر عن رغبته ف���ي تدريس جميع ما اش���تهر في فنٍّ من 
الفنون، من جميع المذاهب والمشارب والأعصار والأمصار؛ لكن الظروف لا تسمح.

م أنَّه تراثيٌّ صرف، إلاَّ أنَّ الصواب  ثم إنَّ القارئ لقائمة مؤلفات الأس���تاذ قد يتوهَّ
ه���و التذكي���ر بأنَّه ق���د التهم مصادر في الفلس���فة والفكر، وحتى الكثير م���ن كتب الفيزياء 
له إلى أحد  والكيمي���اء وغيره���ا؛ وه���و كلما وجد كتابًا ذا ش���أن في علم من العل���وم، حوَّ
صه في الحلقة الدراسية؛ وبهذا جمع بين الالتزام التراثيِّ المكثف، والانفتاح  طلبته ليلخِّ
العصريَّ الممنهج، ولعلَّ من المناسب -بعد هذا العرع لمنهج الدرس عند الأستاذ- 
س���ه الأس���تاذ في حلقه، داعين من الله تيس���ير الس���بل لغربلتها،  أن نورد قائمة أولية لِما درَّ
وإنما يكفي أن تُعطَى صورة شفافة عن الواقع، لا أن تصاغ صورة مثالية لما قد يحتاج 

إلى بحث متخصص، من عالم متخصص، والقائمة حسب الفنون، هي كالآتي:

التفسير وعلوم القرآن
"تفس���ير الجلالين" )1 مجلد(، جلال الدي���ن المحلّي )ت: 864ه�(، وجلال الدين 

السيوطي )ت: 911ه�(.

"أنوار التنزيل وأس���رار التأويل" )2 مجلد(، نصر الدين عبد الله بن عمر البَيضاوي 
)ت: 685ه�(.

"روائع البيان تفسير آيات الأحكام" )2 مجلد(، محمد علي الصابوني.
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"مختص���ر تفس���ير الق���رآن العظي���م" )3 مجل���د(، تألي���ف: اب���ن كثي���ر )ت: 774ه�(، 
اختصار: محمد علي الصابوني.

"مقدمة الكشاف"، الزمخشري )ت: 538ه�(.

"في ظلال القرآن" )6 مجلد(، سيد قطب )ت: 1966م�(.

"كلّيات رسائل النور" )14 مجلد(، بديع الزمان سعيد النورسي )ت: 1960م(.

تفس���ير "حَقْ دِين���ي قُرآن دِيلِ���ي )Hak Dini Kur’an Dili(" )10 مجلد( )باللغة 
التركية(، ألَْماليلي حمدي يازير )ت: 1942م(.

���بْع" )2 مجلد(، أبو جعفر أحمد ب���ن علي بن أحمد بن  "الإقن���اع ف���ي القراءات السَّ
خلف الأنصاري )ت: 540ه�(.

"تأويلات أهل السنة" )5 مجلد(، الإمام الماتريدي )ت: 944م(.

"مناهل العرفان" )2 مجلد(، محمد عبد العظيم الزرقاني )ت: 1948م(.

الحديث
"صحيح البخاري" )4 مجلد(، الإمام محمد بن إسماعيل البخاري )ت: 256ه�(.

"صحيح مسلم" )5 مجلد(، الإمام مسلم بن الحجاج )ت: 261ه�(.

"سُنن أبي داود" )4 مجلد(، أبو داود السجستاني )ت:275ه�(.

"سُنن الترمذي" )5 مجلد(، محمد بن عيسى الترمذي )ت:279ه�(.

"المُوطَّأ" )2 مجلد(، الإمام مالك بن أنس )ت: 179ه�(.

"كنز العمّال" )16 مجلد(، علي المتّقي )ت: 975ه�(.

"التاج الجامع للأصول في أحاديث الرسول" )5 مجلد(، منصور علي ناصف.

"عقود الجواهر المنيفة" )2 مجلد(، مرتضى الزبيدي )ت: 1790م(.

"ري���اض الصالحي���ن م���ن كلام س���يد المرس���لين" )1 مجل���د(، زكريا الن���ووي )ت: 
676ه�(.
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"اللؤلؤ والمرجان" )3 مجلد(، محمد فؤاد عبد الباقي )ت: 1968م(.
"الشفا بتعريف حقوق المصطفى" )2 مجلد(، القاضي عياض )ت: 544ه�(.

"عمدة القاري في شرح البخاري" )20 مجلد(، بدر الدين العيني )ت: 855ه�(.
"فت���ح الب���اري ش���رح صحيح البخ���اري" )14 مجل���د(، ابن حجر العس���قلاني )ت: 

852ه�(.

"ب���ذل المجهود في ح���لّ أبي داود" )10 مجلد(، خليل أحمد الس���هارنفوري )ت: 
1927م(.

"المنهل العذب المورود شرح سنن أبي داود" )10 مجلد(، محمود محمد خطاب 
السبكي )ت: 1933م(.

"تحفة الأحوذي ش���رح س���نن الترمذي" )10 مجلد(، محم���د عبد الرحمن بن عبد 
الرحيم المباركفوري )ت: 1934م(.

"الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث للحافظ ابن كثير" )1 مجلد(، أحمد 
محمد شاكر )ت: 1957م(.

 ")Tecrid-i Sarih Mukaddimesi( مقدمة التجريد الصريح في أصول الحديث"
)1 مجلد( )باللغة التركية(، أحمد ناعم )ت: 1934م( - كامل ميراث )ت: 1957م(.

الفقه الإسلامي
"المختصر" )1 مجلد(، القدوري )ت: 428ه�(.

"الاختيار لتعليل المختار" )1 مجلد(، أبو الفضل المَوْصلي )ت: 683ه�(.
"الهداية" )2 مجلد(، أبو الحسن برهان الدين المرغيناني )ت: 593ه�(.

"ملتقى الأبحر" )1 مجلد(، إبراهيم بن محمد الحلبي )ت: 1549م(.
"فتح باب العناية بشرح كتاب النقاية"، )3 مجلد(، الملا علي القاري الهروي )ت: 

1014ه�(.

"الهدية العلائية" )في الفقه الحنفي(، محمد علاء الدين الدمشقي )ت: 1889م(.
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"فتح القدير في شرح الهداية"، ابن الهمام )ت: 861ه�(.
"الفق���ه الإس���لامي وأدلتّه" )9 مجلد(، وهب���ة الزحيلي )ت: 2015م( )قرئ من هذا 

الكتاب ستة أو سبعة مجلدات وتوقف بسبب سفر الأستاذ إلى أمريكا(.

"الفقه الحنفي وأدلتّه" )3 مجلد(، أسعد محمد سعيد الصاغرجي )ت: 2015م(.

"مرآة الأصول" )1 مجلد(، ملاّ خسرَو )ت: 1480م(.

"الوجيز في أصول الفقه" )1 مجلد(، عبد الكريم زيدان )ت: 2014م(.

"الموافقات" )4 مجلد(، الشاطبي )ت: 790ه�(.

"المدخل" )1 مجلد(، )باللغة العثمانية(، سيّد بك )ت: 1925م(.

التصوف

"الرسالة القشيرية في علوم التصوف" )1 مجلد(، الإمام القشيري )ت: 1072م(.

"المكتوبات" )2 مجلد(، الإمام الربّاني السرهندي )ت: 1624م(.

"الرعاية لحقوق الله" )1 مجلد(، الحارث المحاسبي )ت: 243ه�(.

"إتحاف الس���ادة المتّقين في ش���رح إحياء علوم الدين للإمام الغزالي )ت: 505ه�(" 
)14 مجلد(، مرتضى الزبيدي )ت: 1790م(.

"نفحات الأنُْس"، عبد الله جامي )ت: 898ه�(.

"الرياضة التصوفية"، عبد الحكيم الأرواسي )ت: 1943م(.

اللغة العربية
"أمثلة" )في الصرف(.

"بناء" )في الصرف(.

"مقصود" )في الصرف(.

ي" )ف���ي الصرف والنحو واللغة(، عزّ الدين عبد الوهاب بن إبراهيم الزنجاني  "عِ���زِّ
)ت: 1257م(.
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"عوامل" )في النحو(، الإمام البِرْكِوِيّ )ت: 981ه�(.

"الكفاية"، ابن حاجب )ت: 646ه�(.
"الفوائد الضيائية في شرح الكفاية" )مُلاّ جامي(، عبد الرحمن جامي )ت: 898ه�(.

"النحو الواضح" )2 مجلد(، علي جارم – مصطفى أمين.
"ش���رح اب���ن عقيل عل���ى الكفاية لاب���ن مالك"، به���اء الدين عبد الله ب���ن عقيل )ت: 

769ه�(.

"جامع الدروس العربية"، مصطفى الغلاييني.
"مبادئ الدروس العربية"، محمد محيي الدين عبد الحميد.

"المنتخ���ب والمقتضب في قواع���د الصرف والنحو" )2 مجلد(، )باللغة العثمانية(، 
محمد ذهني أفَندي )ت: 1913م(.

"تعليم اللغة العربية بطريقة حديثة" )5 مجلد(، فتح الله كولن.
البلاغة

"تلخيص المفتاح"، الخطيب القزويني )ت: 739ه�(.
"جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع"، أحمد الهاشمي.

"البلاغة الواضحة"، علي جارم – مصطفى أمين.
علم الكلام

"شرح العقائد النسفية"، سعد الدين التفتزاني )ت: 792ه�(.
"العقائد الخيرية"، محمد وهبي أفندي )ت: 1949م(.

"كليات رسائل النور"، بديع الزمان سعيد النُّورْسي )ت: 1960م(.

متنوّعات علميّة
"المقالات" )1 مجلد(، محمد زاهد الكوثري )ت: 1951م(.

"نهج البلاغة )من خُطب ومواعظ وحِكَم س���يدنا علي بن أبي طالب(" )1 مجلد(، 
الشريف الرضي، )ت: 406ه�(.



الملحق الرابع

1- قائمة مؤلَّهفات الأستاذ فتح الله كُولَنْ

ملاحظات

)الأجزاء، المترجمة...(

العنوان مترجمًا إلى اللغة 
العربية

)لا يعني أن الكتاب ترجم(
العنوان باللغة التركية

في سيرة النبي  مترجم إلى 
 اللغة العربية بعنوان

 النور الخالد.. محمد"

مفخرة الإنسانية"

  النور الخالد.. محمد
مفخرة الإنسانية

 Sonsuz Nur… Muhammed
 )Sallallahu Aleyhi ve

  Sellem) İnsanlığın İftihar
Tablosu

)جمهرة مقالات الأستاذ 
الافتتاحية في مجلة "سيزنتي" 

من العام )1979م( حتى 
اليوم( تسعة أجزاء

بعض المقالات منها مترجم 
إلى اللغة العربية بعنوان 

"ترانيم روح وأشجان قلب"

سلسلة العصر والجيل Çağ ve Nesil Serisi

 الجزء الأول:
العصر والجيل

Çağ ve Nesil

 الجزء الثاني:
الإنسان في دوّامة الأزمات

 Buhranlar Anaforunda
İnsan

 الجزء الثالث:
نحو الجنة المفقودة

Yitirilmiş Cennete Doğru

 الجزء الرابع:
شريحة الزمن الذهبية

Zamanın Altın Dilimi
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 الجزء الخامس:
أيام تتنفّس أنسامًا ربيعية

Günler Baharı Soluklarken

 الجزء السادس:
أفكار في طور الاخضرار

Yeşeren Düşünceler

 الجزء السابع:
أفق يلوح منه النور

Işığın Göründüğü Ufuk

 الجزء الثامن:
حركة نماذجها من ذاتها

 Örnekleri Kendinden Bir
Hareket

 الجزء التاسع:
دويّ الصمت

Sükûtun Çığlıkları

)جمهرة مقالات الأستاذ 
 Yeni( ْالافتتاحية "يَنِي أوُمِيت
Ümit(" التركية، مترجم إلى 

اللغة العربية، جزآن

سلسلة ونحن نقيم صرح 
الروح

 Ruhumuzun Heykelini
Dikerken Serisi

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "ونحن نقيم صرح 

الروح"

 الجزء الأول:
ونحن نقيم صرح الروح

 Ruhumuzun Heykelini
Dikerken

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "ونحن نبني 

حضارتنا"

 الجزء الثاني:
ونحن نبني حضارتنا

Kendi Dünyamıza Doğru

)جمهرة مقالات الأستاذ 
حول تزكية النفوس(، أربعة 

أجزاء

 سلسلة التلال الزمردية
نحو حياة القلب والروح

 Kalbin Zümrüt Tepeleri
Serisi

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "التلال الزمردية نحو 

حياة القلب والروح"

 الجزء الأول:
التلال الزمردية

Kalbin Zümrüt Tepeleri-1

 الجزء الثاني:
التلال الزمردية

Kalbin Zümrüt Tepeleri-2
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 الجزء الثالث:
التلال الزمردية

Kalbin Zümrüt Tepeleri-3

الجزء الرابع:"التلال 
الزمردية

Kalbin Zümrüt Tepeleri-4

)نخبة مختارة من مجموعة 
من التساؤلات التي وجهت 
إلى الأستاذ في المساجد(، 
مفرّغ من الأشرطة، أربعة 

أجزاء

سلسلة أسئلة العصر المحيِّرة
 Asrın Getirdiği

Tereddütler Serisi

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "الرد على شبهات 

العصر"

 الجزء الأول:
أسئلة العصر المحيرة

 Asrın Getirdiği 
Tereddütler-1

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "نحو عقيدة صحيحة"

 الجزء الثاني:
أسئلة العصر المحيرة

 Asrın Getirdiği 
Tereddütler-2

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "الاستقامة في العمل 

والدعوة"

 الجزء الثالث:
أسئلة العصر المحيرة

 Asrın Getirdiği 
Tereddütler-3

 الجزء الرابع:
أسئلة العصر المحيرة

 Asrın Getirdiği 
Tereddütler-4

)دروس الأستاذ المسائية( 
مفرغة من الأشرطة، تسعة 

أجزاء
سلسلة الموشور Prizma Serisi

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "الموشور-1"

 الجزء الأول:
المنشور الضوئي

Prizma-1

 الجزء الثاني:
المنشور الضوئي

Prizma-2

 الجزء الثالث:
المنشور الضوئي

Prizma-3
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 الجزء الرابع:
المنشور الضوئي

Prizma-4

 الجزء الخامس:
مناخُنا نحن

Kendi İklimimizi

 الجزء السادس:
ملاحظات على الدرب

Yol Mülahazaları

 الجزء السابع:
بيدر الفكر

Zihin Harmanı

 الجزء الثامن:
في تهجي خط سيرنا

Çizgimizi Hecelerken

 الجزء التاسع:
ونحن نبحث عن روحنا 

الذاتية
Kendi Ruhumuzu Ararken 

)دروس الأستاذ المسائية( 
مفرغة من الأشرطة، خمسة 

أجزاء
سلسلة الفصول Fasıldan Fasıla Serisi

الجزء الأول: الفصول Fasıldan Fasıla-1

الجزء الثاني: الفصول Fasıldan Fasıla-2

الجزء الثالث: الفصول Fasıldan Fasıla-3

الجزء الرابع: الفصول Fasıldan Fasıla-4

الجزء الخامس: أطلس الفكر Fikir Atlası

)دروس الأستاذ المسائية في 
الولايات المتحدة الأمريكية( 
مفرغة من التسجيلات، أربعة 

عشر جزءًا

سلسلة الجرّة المشروخة Kırık Testi Serisi

 الجزء الأول:
الجرة المشروخة

Kırık Testi-1
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الجزء الثاني: صحبة الحبيب Sohbet-i Canan

الجزء الثالث: آفاق الغربة Gurbet Ufukları

الجزء الرابع: برج الأمل Ümit Burcu

 الجزء الخامس:
غيث الأصيل

İkindi Yağmurları

الجزء السادس: نداء البعث Diriliş Çağrısı

الجزء السابع: إكسير الخلود Ölümsüzlük İksiri

الجزء الثامن: بشرى الوصال Vuslat Muştusu

الجزء التاسع: بوصلة القلب Kalb İbresi

 الجزء العاشر:
في ارتقاب الجمرة

Cemre Beklentisi

 الجزء الحادي عشر:
رسالة الإحياء

Yaşatma İdeali

 الجزء الثاني عشر:
السعي إلى تجديد النفس

Yenilenme Cehdi

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "شد الرحال لغاية 

سامية"

 الجزء الثالث عشر:
شد الرحال لغاية سامية

Mefkûre Yolculuğu

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "إشراقات الأمل في 

دياجي الحزن والأسى"

 الجزءالرابع عشر:
أيام الأزمات وأطلس أملنا

 Buhranlı Günler ve Ümit
Atlasımız

)خلاصة جهود الأستاذ في 
تعليم العربية لطلابه( صدرت 

في منتصف السبعينات، 
خمسة أجزاء

سلسلة تعليم اللغة العربية 
بطريقة حديثة

 Tekellüm Arapça Dil
Öğretim Seti

)مجموعة الأوراد والأدعية، 
النص الأصلي باللغة العربية(

القلوب الضارعة
 el-Kulubu’d-Dâria
Yakaran Gönüller
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)مجموعة الأدعية المأثورة 
المنتخبة من كتب الصحاح(

مجموعة الأدعية المأثورة Dua Mecmuası

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "طرق الإرشاد في 

الفكر والحياة"

 طرق الإرشاد
في الفكر والحياة

İrşad Ekseni

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "القدر في ضوء 

الكتاب والسنة"

 القدر
في ضوء الكتاب والسنة

Kader

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "روح الجهاد وحقيقته 

في الإسلام"
إعلاء كلمة الله أو الجهاد

 İ'lâ-yı Kelimetullah veya
Cihad

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "أضواء قرآنية في 

سماء الوجدان"
 أضواء قرآنية

في سماء الوجدان
 Kur’an’dan İdrake

Yansıyanlar

)حِكَم ربّانية مستقاة من 
الكتاب والسنة، وممزوجة 
بخلاصة التجارب( مترجم 
إلى اللغة العربية بعنوان 

"الموازين أو  أضواء  على 
الطريق"

 الموازين
أو أضواء على الطريق

Ölçü veya Yoldaki Işıklar

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "حقيقة الخلق ونظرية 

التطوّر"
حقيقة الخلق ونظرية التطور Yaratılış Gerçeği ve Evrim

)جمهرة مقالات الأستاذ 
الافتتاحية الأدبية في مجلة 
"الغيث )Yağmur(" التركية(

البيان Beyan

 "خَوَاطر
من وَحْي سورة الفاتحة"

 تأملات
حول سورة الفاتحة

 Fatiha Üzerine
Mülahazalar
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في ظلال الإيمان İnancın Gölgesinde

)ديوان شعري جمع فيه 
جملة ما كتبه الأستاذ من 

قصائد وأشعار(
ريشة العزف المكسورة Kırık Mızrap

مترجم إلى اللغة العربية 
 بعنوان "نفخة البعث

شواهد الحياة بعد الموت"
الحياة بعد الموت Ölüm Ötesi Hayat

البُعد الميتافيزيقي للوجود Varlığın Metafizik Boyutu

مترجم إلى اللغة العربية 
بعنوان "من البذرة إلى الثمرة 
-  تربية الأبناء وبناء شخصية 

متكاملة"
من البذرة إلى شجرة الدلب Çekirdekten Çınara

)تأملات لتجليات أسماء الله 
وصفاته في مظاهر الكون 
والوجود( مترجم إلى اللغة 
العربية بعنوان "ألوان وظلال 

"2-1

ألوان وظلال في مرايا 
الوجدان

Renkler Kuşağı

في عالم القرآن الذهبي Kur’an’ın Altın İkliminde

)نظرة آفاقية في البعد 
الاقتصادي في الإسلام وحله 

لجميع مشاكلنا الآنية(
عالمنا الفسيح

 Enginliğiyle Bizim
Dünyamız

حزم وقبسات Hüzmeler ve İktibaslar

استقراء إعجازي Bir İ'câz Hecelemesi

مطلب مهيض Bir Kırık Dilekçe

جو الجلسة الإيمانية Sohbet Atmosferi
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2- قائمة من المؤلَّهفات المكتوبة باللغة العربية حول الأستاذ فتح الله كُولَنْ وحركة الخدمة

دار النشر اسم المؤلف عنوان الكتاب

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة محمد أنس أرَْكَنَه

فتح الله كُولَن - جذوره 
الفكرية واستشرافاته 

 Geleneğin( الحضارية
)Modern Cağa Tanıklığı

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أرطوغرول حكمت

 فتح الله كُولَنْ
قصة حياة ومسيرة فكر 

 Fethullah Gülen -(
 Himmeti Millet Olan

)İnsan

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

د.  محمد بابا عمي
 الزمن والوقت

في فكر فتح الله كُولَنْ

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

د.  محمد بابا عمي
 ذي قربتي

مقالات وخواطر وقصص 
من واقع الخدمة

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أديب إبراهيم الدباغ 
فتح الله كُولَنْ في شُؤون 

وشجون

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. عبد الحليم عويس
فتح الله كُولَنْ - رائد النهضة 
الراشدة في تركيا المعاصرة

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

د. مريم آيت أحمد
 نداء الروح

رحلة في عالم الفرسان

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

د.  محمد بابا عمي
البراديم كُولَنْ - فتح الله 

كُولَنْ ومشروع الخدمة على 
ضوء نموذج الرشد
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دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

هيئة
 مؤتمر دولي

 مستقبل الإصلاح
في العالم الاسلامي

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

د. جيل كارول

محاورات الحضارية - 
حوارات نصية بين فتح 
الله كولَن وفلاسفة الفكر 
 A Dialogue of( الإنساني

)Civilizations

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أديب إبراهيم الدباغ الضاربون في الأرع

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. عشراتي سليمان
 الانبعاث الحضاري

في فكر فتح الله كُولَنْ

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. عشراتي سليمان
 هندسة الحضارة
 تجليات العمران

في فكر فتح الله كُولَنْ

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. فؤاد البنا
 عبقرية فتح الله كُولَنْ
بين قوارب الحكمة 
وشواطىء الخدمة

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

د. محمد بابا عمي
 أرباب المستوى

حضور معرفي في فكر 
الأستاذ فتح الله كُولَنْ

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. فريد الأنصاري  عودة الفرسان )رواية(

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

د. محمد جكيب
 أشواق النهضة والانبعاث

قراءات في مشروع الأستاذ 
فتح الله كُولَنْ

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. أحمد عبادي
 الوحي والإنسان

نحو استئناف التعامل 
المنهاجي مع الوحي
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دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. عبد الحليم عويس رجل القرآن وصناعة الإنسان

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. فريد الأنصاري رجال ولا كأي رجال

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

د. عبد الإله بن مصباح
 آفاق اليقينيات العلمية

من تجليات رؤى فتح الله 
كُولَنْ الاستشرافية

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. زكي سَارِي توُبْرَاكْ 
لام والتَّسامُح  السَّ

في فكر فتح الله كُولَن 
)Muslim World(

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. عبد القادر إدريسي
 نور وفتح

قراءة في فكر سعيد النُّورْسي 
وفتح الله كُولَنْ

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

أ. د. مايمول أحسن خان
فتح الله كُولَنْ الرؤية والتأثير 
تجربة فاعلة في المجتمع 

)The Vision( المدني

دار النيل للطباعة والنشر - 
القاهرة

فتح الله كُولَنْ

حوارات مع الأستاذ فتح الله 
كُولَنْ  كلمات شاهدة حول 
الدين والمجتمع والدولة 

بأفق إنساني
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3- قائمة من المؤلَّهفات المكتوبة حول الأستاذ فتح الله كُولَنْ وحركة الخدمة  باللغة التركية

دار النشر سنة 
النشر

اسم المؤلف عنوان الكتاب

Milliyet Yayınları 1995 Eyüp Can
 Fethullah Gülen Hocaefendi’yle

Ufuk Turu

Milliyet Yayınları
 Kasım

1995
Latif Erdoğan Küçük Dünyam -Fethullah Gülen

Sabah Kitapları
 Eylül
1997

 Nevval Sevindi
 Fethullah Gülen ile Global

Hoşgörü ve New York Sohbeti

Alfa Basım Yayım
 Ocak
1998

 Osman Özsoy
 Fethullah Gülen Hocaefendi ile

Canlı Yayında Gündem

Aksoy Yayıncılık 1998 Kolektif
 Bilinmeyen Yönleriyle Fethullah
 Gülen - CD-ROM (2 CD'lik Bir

Dizi) 32. Gün

Feza Gazetecilik 1998
 Lynne Emily

 Webb
 İftiranın Değişmeyen Mantığı:

Çamur At İzi Kalsın

 Merkür
Yayıncılık

 Mayıs
1998

Davut Aydüz-
Latif Erdoğan

 İki Çarpıtma Örneği: Hocanın
Okulları, Kim Bu Fethullah Gülen

Nil Yayınları 1998 Adil Sönmez Fethullah Gülen Gerçeği

Kaynak Kitaplığı 1998 İ. Adil Sönmez Fethullah Gülen ve Vizyonu

Timaş Yayıncılık 1999 Ferhat Barış
 Maskeli Balon )Medyatik Bir

)İnfazın Anatomisi

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları
1999

 Mustafa
 Armağan-Ali

Ünal

 Medya Aynasında Fethullah
2-Gülen Kozadan Kelebeğe 1

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları

 Ağustos
1999

 Mustafa
Armağan

 Zamana Düşülen Notlar 

99 
 Köşe Yazılarından Seçmeler 

Merkür Yayınları
 Eylül
1999

Kudret Ünal-
Selçuk Camcı

 Fethullah Gülen Perspektifinde
Hoşgörü ve Diyalog

Metis Yayınları
 Ocak
2000

 Prof. Dr. Nilüfer
Göle

 İslamın Yeni Kamusal Yüzleri Bir
Atölye Çalışması
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Birey Yayınları 2000  Mehmet Barlas
 Sosyo-Politik Bir Gerçek Olarak

Hocaefendi Sendromu

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları

 Nisan
2001

 Mustafa
Armağan

 Aydınların Kaleminden Fethullah
Gülen: Diyaloğa Adanmış Hayat

Timaş Yayınları 2001 Mehmet Akar Gül Adam

Nil Yayınları 2001 İsmail Ünal
Fethullah Gülen'le 
Amerika'da Bir Ay 

 İstanbul Bilgi
.Ünv.Yay

 Ocak
2001

Berna Turam
 Türkiye'de İslam ve Devlet

Demokrasi, Etkileşim, Dönüşüm

Nil Yayınları
 Temmuz

2002
Ali Ünal

 M. Fethullah Gülen Bir Portre
Denemesi

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları

 Aralık
2002

Cemal Uşak Küresel Barışa Doğru

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları
2003 Ahmet Taşgetiren

 Aydınların Dünyasında Fethullah
Gülen: Bir Gönül İnsanı

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları
2003 Ali Bulaç

 Aydınların Dünyasında Fethullah
Gülen: Kutlu Ağaç

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları
2003 Fehmi Koru

 Aydınların Dünyasında Fethullah
 Gülen: Yerli ve Özgün: Nobellik

Bir Öykü

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları
2003 Hüseyin Gülerce

 Aydınların Dünyasında Fethullah
Gülen: İslam'ın Gülen Yüzü

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları
203 Şahin Alpay

 Aydınların Dünyasında Fethullah
Gülen: Gülen'in Katkısı

 Gazeteciler ve
 Yazarlar Vakfı

Yayınları
2003 Taha Akyol

 Aydınların Dünyasında Fethullah
Gülen: Asya'daki Türkiye

Zaman Kitap
 Mayıs
2004

Nuriye Akman Gurbette Fethullah Gülen
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 Gelenek
Yayınları

 Ekim
2004

 John L. Esposito,
M. Hakan Yavuz

 Laik Devlet ve Fethullah Gülen
Hareketi

Alfa
 Mart
2005

Mehmet Gündem Fethullah Gülen'le 11 Gün

 Ufuk Kitap
Yayınları

2005
Toktamış Ateş-
Eser Karakaş-
İlber Ortaylı

 Barış Köprüleri - Dünyaya Açılan
Türk Okulları

Çağlayan
 Mart
2005

 Prof. Dr. Davut
Aydüz

 Tarih Boyunca Dinlerarası
Diyalog

 Yeni Akademi
Yayınları

 Temmuz
2005

M. Enes Ergene
 Gülen Hareketinin Analizi:

Geleneğin Modern Çağa Tanıklığı

Ufuk Yayınları 2006 Ahmet Özer Pensilvanya Günlüğü

Işık Yayınları 2006 Ali Ünal
 Geçmişten Geleceğe Köprü

Fethullah Gülen

 Yeni Akademi
Yayınları

2006 Selman Ünlü
 M. Fethullah Gülen'in Eserlerinde

Dua

 Ufuk Kitap
Yayınları

2006 Faruk Beşer
 Fethullah Gülen Hocaefendi'nin

Fıkhını Anlamak

 Ufuk Kitap
Yayınları

2006 Vitali İ. Sheremet
 Dünya Aydınlarının Gözüyle

 Fethullah Gülen Serisi 1:
Gülen'in Paradigması

 Ufuk Kitap
Yayınları

2006 Thomas Michel
 Dünya Aydınlarının Gözüyle
 Fethullah Gülen Serisi 2: Bir

Barış Öncüsü

 Ufuk Kitap
Yayınları

2006
 Leoneid
Sykiainen

 Dünya Aydınlarının Gözüyle
 Fethullah Gülen Serisi 3: Bir

Medeniyet Öngörüsü

 Ufuk Kitap
Yayınları

2007 B. Jill Carroll
 Medeniyetler Diyaloğu Gülen'in

 İslami Öğretisi ve Hümanist
Söylem

 Ufuk Kitap
Yayınları

2007
 Robert A. Hunt

 - Yüksel A.
Aslandoğan

 Küresel Barışa Katkılarıyla
 Gülen Hareketi )Gülen Hareketi

)Araştırmaları



Işık Yayınları
 Haziran

2007
Mustafa Yılmaz Biraz da Gurbet Düştü

 Ufuk Kitap
Yayınları

2007 İbrahim Canan
 Fethullah Gülen'in Sünnet

Anlayışı

Işık Yayınları 2007 Osman Şimşek
 Pennsylvania Sürgünü'nde Bir

Çocuk

Ufuk Kitap
 Ocak
2008

Ali Bulaç
 Din-Kent ve Cemaat Fethullah
 Gülen Örneği (Fethullah Gülen

)Hareketi Araştırmaları

Işık Yayınları 2008 Ertuğrul Hikmet
 Himmeti Milleti Olan İnsan 

M. Fethullah Gülen

Mutlu Yayıncılık 2008 İsmail Mutlu Fethullah Gülen ve Risale-i Nur

 Samanyolu
Yayıncılık

 Mart
2008

Nuh Gönültaş Gurbet Lahikası

Doğan Kitap
 Eylül
2008

Faruk Mercan Fethullah Gülen

Işık Yayınları
 Temmuz

2009
Heyet

 Gülen Hareketi (Farklı Seslerin
)Ahengi

Işık Yayınları
 Mayıs
2010

İsmail Albayrak
 Fethullah Gülen Hocaefendi'nin

Tefsir Anlayışı

Işık Yayınları
 Haziran

2010
Heyet )Uzlaşı Kültürü (Gülen Hareketi-2

Truva Yayınları
 Kasım

2010
Niyazi Öktem

 İnanç sarmalında Batı Dünyası ve
Karşılaştırmalı Gülen Hareketi

Nil Yayınları 2010
 Prof. Dr. Suat

Yıldırım
 Fethullah Gülen'in Kur'an-ı

Hakim'e Yaklaşımı

Timaş Yayınları 2010 Doğu Ergil
 Soruda Fethullah Gülen ve 100

Hareketi

Doğan Kitap 2010
 Helen Rose

Ebaugh

 Gülen Hareketi - İnanç Tabanlı
 Bir Sivil Toplumsal Hareketin

Sosyolojik Analizi
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Işık Yayınları 2010 Osman Şimşek
 İbretlik Hatıralar 

 M. Fethullah Gülen'in Ruh(
)Dünyasına Ayna

Işık Yayınları 2010 Osman Şimşek
 Yanık Yürekler 

 Tahta Kulube'den Suyun(
)Ötesi'ne

Hayat Yayınları 2010 Ergun Yıldırım
 Yeni Türkiye'nin Yeni Aktörleri Ak

Parti ve Cemaat

Anatolia 2011 Aytekin Gezici Okyanus Ötesi Gerçeği

Nil Yayınları
 Mayıs

2011
Heyet

 Farklı Seslerin Âhengi
Konferanslar Serisi -1

Nil Yayınları
 Haziran

2011
Heyet

 Şiddetsiz Aksiyon (Konferanslar
)Serisi -3

Alfa Yayınları 2012
 James C.
Harrington

 Fethullah Gülen'in Hukuk
Serüveni

Muştu Yayınları 2012 Murat Alptekin
 Gurbetteki Öğretmen M.

Fethullah Gülen

Doğan Kitap 2012 Nazlı Ilıcak
 Her Taşın Altında "The Cemaat"

mi Var

Işık Yayınları 2012 Ahmet Kurucan Huzurdan Esintiler

Nil Yayınları 2013
 Ali Osman

Dönmez

 Bir Medeniyet Tasavvuru
 Çerçevesinde Fethullah Gülen ve

Edebiyat





المصادر

أبو داود، سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد بن عمرو الأزدي 
جِسْتاني )ت: 275ه�(؛ سنن أبي داود؛ )موسوعة الحديث الشريف  السِّ

الكتب الستة-3(؛ دار السلام، الرياع.

أبو حامد الغزالي، فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة، دار إحياء الكتب العربية، 
القاهرة، تحقيق: سليمان دنيا، )1381ه�/1961م(.

ابن ماجه، أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، )ت: 273ه�(؛ سنن ابن ماجه 
)موسوعة الحديث الشريف الكتب الستة-6(؛ دار السلام، الرياع.

مسند الإمام أحمد بن  أحمد بن حنبل، أحمد بن حنبل أبو عبد الله الشيباني؛ 
حنبل؛ مؤسسة قرطبة، القاهرة، 6-1.

القاهرة   النيل،  دار  فكر؛  ومسيرة  حياة  قصة  كُولَنْ  الله  فتح  حِكْمَة،  أَرْطُغْرُولْ 
)2014م(، ط 2.

الأصفهاني، أبو القاسم الحسين بن محمد المعروف بالراغب الأصفهانى )ت: 
502ه�(؛ المفردات في غريب القرآن؛ دار القلم، الدار الشامية، دمشق- 

بيروت )1412ه�(.

 Fethullah Gülen( كُولَنْ  الله  فتح  "حقيقة   ،")Sönmez( "سُونْمَزْ  عادل  إسماعيل 
)1998م(،  إزمير   ،")Kaynak Yayınları( يَايِنْلَرِي  "قيناق  Gerçeği("؛ 

)باللغة التركية(.

البيهقي، أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخُسْرَوْجِردي الخراساني، أبو 
القادر  عبد  تحقيق: محمد  الكبرى؛  السنن  البيهقي )ت: 458ه�(؛  بكر 

عطا؛ دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان، ط 3، )1424ه�/2003م(.

____، شعب الإيمان؛ تحقيق: الدكتور عبد العلي عبد الحميد حامد؛ مكتبة 
الرشد، الرياع، ط 1، 1-14، )1423ه�/2003م(.
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البخاري، محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخاري الجعفي )ت: 256ه�/870م(؛ 
دار  الستة-1(؛  الكتب  الشريف  الحديث  )موسوعة  البخاري  صحيح 

السلام، الرياع.

الديلمي  شجاع  أبو  فناخسو،  بن  شيرويه  بن  شهردار  بن  شيرويه  الديلمي، 
الهمذاني )ت: 509ه�(؛ الفردوس بمأثور الخطاب؛ تحقيق: السعيد بن 
بسيوني زغلول؛ دار الكتب العلمية، بيروت، 1-5، )1406ه�/1986م(.

 Tarih Boyunca( لجنة، العلم والدين عبر التاريخ؛ العلم والدين من زاوية مختلفة
النشر:  دار  إسطنبول-   ،)İlim ve Din, Bir Başka Açıdan İlim ve Din

"زمان".

لين إيميلي ويب )Lynne Emily Webb("، "فتح الله كُولَنْ: هناك الكثير يجب أن 
 Fethullah Gülen: Is There More to Him Than Meets the( العيون  تراه 

.")Eye

دات جلالي )Celali İsyanları("، المسوعة  مجبتى إِلْجُولَرْ )Mücteba İlgüler(، "تمرُّ
الإسلامية )وقف شؤون الدينية التركية(، المجلد السابع.

مجلة "أَكْسِيُونْ )Aksiyon(" التركية الإخبارية، 14- 20 فبراير/شباط )1998م(.

مجلة "سِزِنْتِي )Sızıntı("، ديسمبر/كانون الأول )1989م(، أكتوبر/تشرين الأول 
أكتوبر/ )1999م(،  أبريل/نيسان  )1996م(،  أبريل/نيسان  )1979م(، 
أكتوبر/ )1988م(،  الأول  أكتوبر/تشرين  )1983م(،  الأول  تشرين 
ديسمبر/ )1982م(،  الأول  ديسمبر/كانون  )1994م(،  الأول  تشرين 
ديسمبر/ )1987م(،  الأول  ديسمبر/كانون  )1984م((،  الأول  كانون 

كانون الأول )1991م(، ديسمبر/كانون الأول )1994م(، ديسمبر/كانون 
)1994م(،  سبتمبر/أيلول  )1979م(،  سبتمبر/أيلول  )1995م(،  الأول 
)1996م(،  مايو/أيار  )1988م(،  مارس/آذار  )1980م(،  مارس/آذار 
نوفمبر/تشرين الثاني )1980م(، نوفمبر/تشرين الثاني )1997م(، يناير/

كانون الثاني )1982م(، يناير/كانون الثاني )1988م(، يناير/كانون الثاني 
يوليو/تموز  )1983م(،  يوليو/تموز  )1979م(،  يوليو/تموز  )2000م(، 

)1984م(، يوليو/تموز )1996م(، يونيو/حزيران )1982م(.

مجلة "يَغْمُورْ"، أبريل/نيسان-يونيو/حزيران )2000م(.
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مجلة "يَنِي أُومِيتْ )Yeni Ümit(" التركية، العدد 16، ص7-11؛ والعدد 17.

261ه�(؛  )ت:  النيسابوري  القشيري  الحسن  أبو  الحجاج  بن  مسلم  مسلم، 
صحيح مسلم )موسوعة الحديث الشريف الكتب الستة-2(؛ دار السلام، 

الرياع.

 Fethullah( لقاء مع فتح الله كُولَنْ في نيويورك" :)Nevval Sevindi( نوّال سَوِينْدِي
Gülen ile New York Sohbeti(، )1997م(.

النسائي، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني، النسائي )ت : 
303ه�(؛ سنن النسائي؛ دار المعرفة، بيروت، 1-8، )1992م(.

للطباعة  النيل  دار  الكلمات؛  1960م(؛  )ت:  الزمان  بديع  النُّورْسِي،  سعيد 
والنشر، إسطنبول، ط 2، )1432ه�/2011م(.

 ،2 ط  إسطنبول،  والنشر،  للطباعة  النيل  دار  المكتوبات؛   ،____
)1432ه�/2011م(.

 ،2 ط  إسطنبول،  والنشر،  للطباعة  النيل  دار  الإسلام،  صيقل   ،____
)1432ه�/2011م(.

____، إشارات الإعجاز في مَظَانِّ الإيجاز؛ دار النيل للطباعة والنشر، إسطنبول، 
ط 2، )1432ه�/2011م(.

____، سيرة ذاتية؛ دار النيل للطباعة والنشر، إسطنبول، ط 2، )1432ه�/2011م(.

____، الملاحق؛ دار النيل للطباعة والنشر، إسطنبول، ط 2، )1432ه�/2011م(.

 Medya Aynasında( الإعلام  مرآة  في  كُولَنْ  الله  "فتح   :)Ergün( أَرْغُونْ  الله  عبد 
.")Fethullah Gülen

 Fethullah Gülen ile( أُوزْصُويْ: "لقاء مع فتح الله كُولَنْ في بث مباشر عثمان 
Canlı Yayında Gündem("، إسطنبول )1998م(.

علي أُونَالْ )Ali Ünal(": )قضيتُ( شهرًا مع فتح الله كُولَنْ في أمريكا، "إيشيك 
يَايِنْلَرِي )Işık Yayınları("، إسطنبول )2001م(، )باللغة التركية(.

فتح الله كُولَنْ: "المَوْشُور-1"، دار النيل - القاهرة، ط 1، )2015م(.
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____، "ألوان وظلال 1-2"، دار النيل- القاهرة.

 ،")Nil Yayınları( نِيلْ يَايِنْلَرِي" ،")Fasıldan Fasıla-1( 1-سلسلة الفصول" ،____
إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(.

 ،")Nil Yayınları( نِيلْ يَايِنْلَرِي" ،")Fasıldan Fasıla-2( 2-سلسلة الفصول" ،____
إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(.

 ،")Nil Yayınları( نِيلْ يَايِنْلَرِي" ،")Fasıldan Fasıla-3( 3-سلسلة الفصول" ،____
إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(.

____، سلسلة التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح-1، دار النيل للطباعة 
والنشر، ط 4، القاهرة، )2011م(.

 Nil( سلسلة التلال الزمردية نحو حياة القلب والروح-2، "نِيلْ يَايِنْلَرِي ،____
Yayınları("، إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(.

____، الموازين أو أضواء على الطريق، دار النيل - القاهرة )2006م(.

____، النور الخالد محمد  مفخرة الإنسانية، دار النيل- القاهرة )2010م(.

____، ترانيم روح وأشجان قلب، دار النيل )2008م(، القاهرة.

 ،")Nil Yayınları( نِيلْ يَايِنْلَرِي" ،")Kırık Mızrap( ريشة العزف المكسورة" ،____
إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(.

 ،")Nil Yayınları( سلسلة العصر والجيل-1، العصر والجيل، "نِيلْ يَايِنْلَرِي ،____
إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(، ص 117

 Buhranlar( الأزمات  دوامة  في  الإنسان  والجيل-2،  العصر  سلسلة   ،____
Anaforunda İnsan("، "نِيلْ يَايِنْلَرِي )Nil Yayınları("، إسطنبول )2012م(، 

)باللغة التركية(

 Yitirilmiş Cennete( المفقودة  الجنة  "نحو  والجيل-3،  العصر  سلسلة   ،____
)باللغة  )2012م(،  إسطنبول   ،")Nil Yayınları( يَايِنْلَرِي  "نِيلْ   ،")Doğru

التركية(.

 ،")Zamanın Altın Dilimi( سلسلة العصر والجيل-4، "شريحة الزمن الذهبية ،____
"نِيلْ يَايِنْلَرِي )Nil Yayınları("، إسطنبول )2012م(، )باللغة التركية(.
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 Günler Baharı( سلسلة العصر والجيل-5، "أيام تتنفس أنساما ربيعية ،____
)2012م(،  إسطنبول   ،")Nil Yayınları( يَايِنْلَرِي  )نِيلْ   ،)Soluklarken

)باللغة التركية(.

 Yeşeren( الاخضرار  طور  في  أفكار  والجيل-6،  العصر  سلسلة   ،____
)2012م(،  إسطنبول   ،")Nil Yayınları( يَايِنْلَرِي  "نِيلْ   ،")Düşünceler

)باللغة التركية(.

 Işığın Göründüğü( النور  منه  يلوح  "أفق  والجيل-7،  العصر  سلسلة   ،____
)باللغة  )2012م(،  إسطنبول   ،")Nil Yayınları( يَايِنْلَرِي  "نِيلْ   ،")Ufuk

التركية(.

____، سلسلة المَوْشُور- 2، "نِيلْ يَايِنْلَرِي )Nil Yayınları("، إسطنبول )2012م(، 
)باللغة التركية(.

____، من البذرة إلى الثمرة تربية الأبناء وبناء شخصية متكاملة، دار النيل - 
القاهرة، ط 2، )2015م(.

____، ونحن نبني حضارتنا، دار النيل - القاهرة )2013م(.

____، ونحن نقيم صرح الروح، دار النيل - القاهرة )2010م(.

____، سلسلة الأسئلة العصر المحيرة:

الجزء الأول: الردّ على شُبهات العصر، دار النيل- القاهرة، )2013م(.

الجزء الثاني: نَحو عقيدة صحيحة، دار النيل- القاهرة، )2014م(.

الجزء الثالث: الاستقامة في العَمل والدعوة، دار النيل- القاهرة، )2015م(.

)باللغة  )2012م(،  إسطنبول   ،")Nil Yayınları( يَايِنْلَرِي  "نِيلْ  الرابع:  الجزء 
التركية(.

____، روح الجهاد وحقيقته في الإسلام، دار النيل- القاهرة )2011م(.

مايو/أيار   16 )1998م(،  مارس/آذار   13 التركية،   ")Akşam( "أقشام  صحيفة 
)1997م(، 25 مارس/آذار )1997م(.

 19 )1996م(،  الثاني  نوفمبر/تشرين   1 التركية،   ")Hürriyet( "حُرّيّت  صحيفة 
يناير/كانون الثاني )1998م(.
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 11 )1996م(،  الأول  أكتوبر/تشرين   1 التركية،   ")Zaman( "زمان  صحيفة 
سبتمبر/  12 )1998م(،  أبريل/نيسان   12-11 )1998م(،  مارس/آذار 

يناير/كانون   29 )1996م(،  الأول  أكتوبر/تشرين   2 )2001م(،  أيلول 
الثاني )1997م(، 7 يناير/كانون الثاني )1998م(، 8 يناير/كانون الثاني 
فبراير/شباط   1 إلى  )1998م(  الثاني  يناير/كانون   30 من  )1996م(، 

)1998م(.

فبراير/شباط   14 )1997م(،  مايو/أيار   11 التركية،   ")Sabah( "صباح  صحيفة 
الثاني  يناير/كانون   23 )1998م(،  الثاني  يناير/كانون   22 )1995م(، 
)1995م(، 18 أكتوبر/تشرين الأول )1995م(، 19 أكتوبر/تشرين الأول 
)1995م(، 21 يناير/كانون الثاني )1998م(، 26 ديسمبر/كانون الأول 

)1997م(، 29 يوليو/تموز )1995م(.

صحيفة "يَنِي يُوزْيِلْ )Yeni Yüzyıl(" التركية، 2 فبراير/شباط )1997م(، 2 نوفمبر/
يوليو/تموز   13 )1995م(،  يوليو/تموز   8 )1997م(،  الثاني  تشرين 
الأول  أكتوبر/تشرين  من 31  )1995م(،  أغسطس/آب  )1995م(، 26 
)1996م( إلى 2 نوفمبر/تشرين الثاني )1996م(، 1 يناير/كانون الثاني 

)1998م(.

"مناخ   ،")Selçuk Camcı( جَامْجِي  و"سَلْجُوقْ   ")Kudret Ünal( أُونَالْ  قُدْرَت 
 Fethullah Gülen’in( التسامح والحوار في أحاديث فتح الله كُولَنْ وكتاباته
"مَرْكُورْ   ،")Sohbetlerinde ve Yazılarında Hoşgörü ve Diyalog İklimi

يَايِنْلَرِي )Merkür Yayınları("، إسطنبول )1999م(، )باللغة التركية(.

القضاعي، أبو عبد الله محمد بن سلامة بن جعفر بن علي بن حكمون القضاعي 
المصري )ت: 454ه�(؛ مسند الشهاب؛ تحقيق: حمدي بن عبد المجيد 

السلفي؛ مؤسسة الرسالة، بيروت، 1-2، ط 1، )1407ه�/1986(.

جامع  279ه�(؛  )ت:  السلمي  الترمذي  عيسى  أبو  عيسى  بن  محمد  الترمذي، 
السلام،  دار  الستة-4(؛  الكتب  الشريف  الحديث  )موسوعة  الترمذي 

الرياع. 


