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المقدمة

هذه م�ضاهمة بوجهة نظر في م�ضاألة الخطاب الإ�ضلامي ومقت�ضيات 
اأ�ضلوبا  اأن يجد القارئ فيها  ناأمل  الع�ضر الراهنة التي يتَموْ�ضع معها. 
مختلفا يعتمد النظر والروّية وطرح ال�ضوؤال والبحث عن منظورات 

بديلة ركائزَ اأ�ضا�ضية في التناول. 
واقعها  اأن  يدرك  الإ�ضلامية  المجتمعات  اإليه  اآلت  ما  في  فالمتاأمل 
بعيد عن ما يتُداول في الأو�ضاط الم�ضئولة. حياة م�ضلمي الألفية الثالثة 
اأ�ضبحت م�ضو�ضة بين ما يعتقدونه وبين ما يعي�ضونه من مفارقات يمليها 
خ�ضعت  التي  الأ�ضياء  عديدة  ومتحول.  ومعقد  �ضريع  واقع  عليهم 
وتخ�ضع لمنطق العولمة والحداثة. لقد ت�ضببت اأحداث التاريخ الحديث 
العالم وعن  المعاني والإدراكات عن الحياة وعن  الكثير من  في قلب 

�ضيرورتيهما. 
ل �ضيء اأخطر من ال�ضعور بالقدرة الذاتية على ك�ضب الفهم دون 
الحاجة بين وقت واآخر اإلى تح�ضينه، ولي�س من مظاهر العافية في �ضيء 
األ نواجه الحقائق، واأل ن�ضعر �ضعورا كافيا باأخطائنا. وقد تكون البراعة 
الكافية في  العمل على تكوين لغة ملائمة قادرة على اإخفاء الخطاأ عن 

اأنف�ضنا وعن العالم. 
قد يت�ضاءل العديد من المهتمين عن مدى فعالية النظرية الدينية في 
تنهك  التي  ليوتار،  بتعبير  والتعقيد،  المجاعة  م�ضكلات  حل  محاولة 
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اإ�ضكاليات  الإ�ضلامية  المجتمعات  واجهت  لقد  ال�ضائخ.  العالم  ج�ضد 
كل  من  وبالرغم  مختلفة.  تاريخية  �ضياقات  عبر  وال�ضراع  التناق�س 
جهود ومحاولت الناذرين اأنف�ضهم للاهتمام ب�ضوؤون النا�س واإ�ضلاح 
اأحوالهم بقي عالم الم�ضلمين مو�ضوما بالقابلية للتخلف والركود. اأ لأن 
يقال  كما  العزة في غيره،  وابتغوا  دينهم  مبادئ  تخلوا عن  الم�ضلمين 
اأم لأنهم لم  بالتقدم،  اأم لأنهم تركوا الأخذ بما �ضنح لغيرهم  اعتيادا، 
يغيروا ما باأنف�ضهم ولم يفهموا ما�ضيهم؟ ثم هل من بديل لخطاب اإ�ضلامي 
ترهل وهو يحاول النهو�س والتقويم؟ وهل من موؤ�ض�ضات جديّة تاأخذ 
اأنظمة  من  وهل  العالمي؟  وال�ضلم  الجتماعية  العدالة  اأمر  عاتقها  على 
وفي  المتعددة  وجوهها  في  الإ�ضلامية  الم�ضاألة  تتناول  حديثة  واأن�ضاق 
المحتاجة  الت�ضورات  من  مجموعة  ر�ضد  ب�ضدد  نحن  الراهن؟  زمنها 
لقد  معنا.  يعي�ضون  وللذين  لأنف�ضنا  الإ�ضلامي  خطابنا  في  تحيين  اإلى 
التي  الكبيرة  التغيرات  ي�ضتوعبوا  اأن  مُ�ضلحينا  على  المتخيل  من  كان 
طراأت في العالم الحديث، وبالذات م�ضاألتي الحداثة والتوا�ضل. في 
هذا الخ�ضم �ضوؤال يطُرح: لماذا جل كتاباتنا تبحث عن نف�ضها في قراءة 
الآخر وتنتقد نف�ضها تبعا لما اأنتجه؟ اإن كثيرا مما قرئناه في هذا ال�ضياق 
يكتب عن تقدم ح�ضاري غربي رائد اأ�ض�س على بنُى فل�ضفية وفكرية 
الآن، واأن علينا كمجمتعات  ما هو عليه  اإلى  للو�ضول  به  اأدت  غربية 

عربية واإ�ضلامية تابعة ال�ضتفادة منها وتنزيلها بمعايير اإ�ضلامية.
اإن الحديث عن م�ضاألة الخطاب الإ�ضلامي ذو �ضلة انبثاقية ومتداخلة 
الثاني. الفكر الإ�ضلامي  بالفكر الإ�ضلامي، فالأول ي�ضكل قالب وقناة 

تنظيرات وتنبوؤات والخطاب الإ�ضلامي كلام وحركة.
قد تبدو هذه ال�ضلة بين هذين المعنَيين مترابطة في بع�س ن�ضو�س 
البحث. وقد يكون هذا جائزاً اإذا اعتبرنا �ضحة ال�ضلة. ثم اإن الحديث 
ال�ضيا�ضي  الإ�ضلام  عن  للحديث  ولبد،  يدفع،  المفهومين  هذين  عن 
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وعن الحركات الإ�ضلامية الإ�ضلاحية باعتبارهما ممار�ضة اجتماعية وتجليا 
و�ضرورة  بل  م�ضروعية  هنا  من  الإ�ضلاميين.  والخطاب  للفكر  واقعيا 

تداخل هاته المفاهيم اأثناء بناء البحث.
اإننا نريد من هذا البحث اأن يو�ضح العلاقة القائمة بين ما نحن عليه 
نف�ضه  يرى  الأمر  بادئ  في  الباحث  ولعل  كائن.  اأنه  يفتر�س  وما  الآن 
لهذه  تجد  �ضحرية  بلم�ضة  الإن�ضانية  ق�ضايا  جميع  لم�س  يحاول  وكاأنه 
ق�ضية  على  يركز  الجاد  البحث  اإن  هذا.  غير  الحقيقة  حلول.  الق�ضايا 
تكاد  اأخرى ويتلم�س نظريات وطروحات  بق�ضايا  ارتباطها  واحدة في 

تكون بديلة. وهذا ما يتبناه هذا البحث.
ولذلك حاولنا تركيب هذه الق�ضايا في الخطاب الإ�سلامي المعا�صر 

من خلال ف�ضلين نظريين بطعم يحاكي الواقع. فاأول الف�ضول ينظر في 

الخطاب الإ�ضلامي والحداثة والتوا�ضل كم�ضطلحات ومفاهيم ت�ضكل 

ويحاول  واقت�ضادية  �ضيا�ضية  وحتى  ومجتمعية  وثقافية  فكرية  حركية 

تحديد �ضياقات ا�ضتغالها ومدى تاأثيرها داخل هذه الحركية بوا�ضطة منهجٍ 

نقدي جديد يحاول تركيب وتحيين ما تقادم ويقترح اأفكارا وطروحات 

قديمة  جدليات  تطرح  مباحث  ثلاثة  يت�ضمن  الثاني  الف�ضل  جديدة. 

حديثة عن الخطاب الإ�ضلامي ومدى ا�ضتيعابه للم�ضاألة التاريخية ومدى 

تجليه في ع�صره. وتبقى هذه الدرا�ضة مفتوحة وقابلة للمناق�ضة والنظر. 

يكن  لم  البحث  هذا  اأن  المقت�ضبة  المقدمة  هذه  في  اأ�ضير  اأن  بقي 
ليكتمل ورقة، لو ل بع�س الإر�ضادات المنهجية والمرافقة التوجيهية من 
كانت  والتي  مومن،  بن  الرزاق  عبد  الباحث  الحميم  �ضديقي  طرف 
بالن�ضبة لي بمثابة البو�ضلة عند �ضرودي عن لغة البحث العلمية وعن 
المنهجية الأكاديمية الإب�ضتيمولوجية اأثناء كتابة البحث. ولن اأن�ضى اأبدا 
كمَّ الكتب الذي اأمدني به. الأ�ضتاذ ر�ضيد بن مومن، هو كذلك، ذو 
ف�ضل علي، فقد كانت مراجعاته المنهجية الدقيقة للبحث ولغته واأ�ضلوبه 



8

ونظمه مفيدة جدا لدرجة عالية. وقد كان ل�ضديقي العزيز يدين عزيز 
يد في بناء البحث من خلال تلميحاته المنهجية والأكاديمية. 
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الجزء الأول :

محاولة فـي تحديد الم�سطلح والمفه�م

كثيرا ما يتداول معنى الم�ضطلح على اأنه معنى  ثابت. الحقيقة غير 
ذلك. يوجد فقط محاولت متكررة ل�ضبطه وتطويعه من اأجل خدمة 
مختلفة  م�ضطلحات  حول  كثيرة  اأ�ضئلة  هناك  معينة.  واأغرا�س  اأفهام 
�ضمن �ضياقات مركبة. وهكذا في كل بحوث ودرا�ضات الم�ضطلح التي 
اأ�ضد  التاريخ، ولكننا في  اإطار  يقال عنها في  نقراأ كثيرا مما  اإليها  نتطلع 
نحن  مطالبنا  لبع�س  وا�ضتجابتها  لنا  نقراأ وجوه تحديها  اأن  اإلى  الحاجة 
ـ اإذن ـ درا�ضة في معان ذاتية ع�ضرية تك�ضوها كلمات  الآن. الم�ضطلح 
قد تكون اأحيانا قديمة. هذا المبحث م�ضاءلة للم�ضطلحات لنعرف مدى 

قدرتها على اأن تتوا�ضل معنا.
ثلاثة  اإلى  الف�ضل  تق�ضيم  ارتاأينا  مقبولة،  منهجية  نتلم�س  وحتى 
بحثنا.  في  مفتاح  ومفهوم  بم�ضطلح  يعنى  منها  واحد  كل  مباحث. 
فالمبحث الأول يتتبع م�ضطلح الخطاب الإ�ضلامي في ن�ضاأته وتطوره 
وفي �ضماته ومكوناته وفي علاقته بمحيطه، ثم يتح�ض�س له طرحاً جديداً 
الحداثة كمفهوم  كلمة  في  يبحث  الثاني  المبحث  والع�ضر.  يتنا�ضب 
التمثل  ا�ضتطاع  اأنه  وكيف  والتطور،  النت�ضار  عالمي  المن�ضاأ  غربي 
جديدة  قراءة  خلال  من  وذلك  مغايرة،  بيئات  وفي  اأخرى  بثقافات 
اأما المبحث الثالث فيحاول  للحداثة في فل�ضفة كارل پوپر التفتحية. 
تحقيق  تروم  علمية  ثم  فل�ضفية  كنظرية  التوا�ضل  م�ضاألة  في  النظر 



10

الحاجات الجتماعية الكبرى وتنَ�ضُد تفعيل مبدئي التفاهم والتجاوز؛ 
وير�ضد مدى قدرة الخطاب الإ�ضلامي على ا�ضتيعابها.

الف�سل الأول : الخطاب الإ�سلامي.. تناول مختلف

ي�ضتطيع كثيرون اأن يكتبوا في الموؤثرات والظروف التي دفعت اإلى 
�ضاكنا  الإ�ضلامي  الخطاب  ذلك،  بعد  ويبقى،  اإ�ضلامي،  خطاب  اإنتاج 
الخطاب  اأن  نزعم  اأن  ن�ضتطيع  ول  مطلقة،  قيمة  هناك  لي�س  يمار�س.  ل 
ال�ضوؤال  يبقى  القديم.  الإ�ضلامي  الخطاب  من  خير  الحديث  الإ�ضلامي 
مطروحا، هل من تناول مختلف للخطاب الإ�ضلامي الآن؟ من اأجل هذا 
ارتاأينا في هذا المبحث تناول م�ضاألة الخطاب الإ�ضلامي في ثلاثة اأوجه. 

محاولة تحديد نقطة انطلاق تاأثير الخطاب الإ�ضلامي في التاريخ  �أولا: 

اآليات بحث اأكثر دقة  الحديث )رغم اأن هذا العمل ي�ضتوجب 
مما عمدنا اإليه، وذلك ب�ضبب اختلاف طبيعة البحث، فهذا لي�س 
بحثا تاريخيا مح�ضا( من خلال تداول لأحداث تاريخية مرّ منها 

هذا الخطاب، ثم محاولة تتبع امتداده حتى ع�ضرنا الحالي.
الخطاب  اآليات  يربط  الذي  العلاقات  نظام  ب�ضط  محاولة  ثانيا: 

الإ�ضلامي، ومحاولة تتبع مكامن النمطية والخلل بوا�ضطة قراءة 
نقدية لمكوناته و�ضماته.

روؤى  تطرح  جرّيئة،  ما  حد  اإلى  تبدو  جديدة،  مركبة  مقاربة  ثالثا: 

جديدة لخطاب اإ�ضلامي واعد .

1• خطاب ع�سر النه�سة وامتداده )1875 ـ 1960(

في  الإ�ضلامي  للخطاب  باعثاً  دافعاً  النه�ضة  ع�ضر  بخطاب  نعني 
هذا  �ضمن  ح�ضره  حال  اأي  على  الجائز  من  ولي�س  الحديث،  تاريخه 
الأولى.  اأ�ضوله  في  موجزة  ولو  قراءة  قبل  ال�ضيق،  الزمني  الحيز 
هم  وفكرا  تنظيرا  الإ�ضلامي  بالخطاب  عنى  من  اأول  اأن  القول  ويمكن 
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الغزالي  حامد  اأبي  الإمام  اأمثال  الم�ضلمون  العلماء  من  الأول  الرعيل 
تنزيله ممار�ضة  ال�ضاطبي ثم جاء بعدهم من حاول  وابن ر�ضد والإمام 
الجوزية  قيم  وابن  تيمية  كابن  تغييرية/اإ�ضلاحية  و�ضيا�ضية  اجتماعية 
ومحمد بن عبد الوهاب. ول يمكن الحديث عن خطاب ع�ضر النه�ضة 
الأحيان  من  كثير  في  يمثّلون  لأنهم  هوؤلء،  اأمثال  اإلى  الرجوع  بدون 
اأهم مرجع للتاأ�ضيل والمنهج والتنظير لهذا الخطاب. ثم اإنه ا�ضتُح�ضن 
التقليديين  ال�ضحويين/  خطاب  خطابين:  بين  المقام  هذا  في  التفريق 
وخطاب النه�ضويين/ التجديدين. فالأول يعتمد منهجا تاأ�ضيليا اأحاط 
به اآليات ا�ضتغال تكاد تكون مركز نفوذه، والثاني يغُلِّب فكرة الم�ضالح 
والفكر ويوؤ�ض�س طروحاته على مبدئي ال�ضتقراء وال�ضتدلل بالعقل. 
منهج  تدريجيا  الإ�ضلاميين  الإحيائيين  اأو  ال�ضحويين  لدى  “تطور 
للنظر اإلى �ضائر الم�ضائل عرف بمنهج اأو نهج التاأ�ضيل، اأي اإعادة الأمور 
واأحيانا  وال�ضنة،  القراآن  طلائعهم  عند  الأمور  واأ�ضول  اأ�ضولها.  اإلى 
القراآن وح�ضب. وكانت ال�ضلفية الوهابية قد عمدت لذلك منذ مطالع 
القرن الع�ضرين. بل اإن ال�ضلفيين الهنود واليمنيين )و بع�س المغاربة( 
الثامن ع�ضر والتا�ضع ع�ضر حققوا  القرنين  تيمية في  ابن  الذين عرفوا 
انجازات في مجال الجتهاد الفقهي بنبذ التقليد، والأعراف الموروثة، 
واتجهوا اإلى القراآن وال�ضنة لإعادة اكت�ضافهما وتاأملهما. بيد اأن البيئات 
الحديث، ول  العالم  مع  م�ضكلة  اأحدثت  ما  وقتها  المحيطة  والظروف 
مع التجربة التاريخية الإ�ضلامية؛ فقد كانت تلك الدعوة القوية لفتح 
الإ�ضلامية  للاإ�ضلاحية  الممهدات  من  التقليد،  ونبذ  الجتهاد،  باب 
هذا  متبنيي  على  المحتم  من  كان  اإنه  ثم  والمجتهدة”(1)  المنفتحة 
الخطاب الن�ضراف للعناية بم�ضائل حفظ وحماية العقيدة والهوية من 

ال�ضيد ر�ضوان، �ضيا�ضيات الإ�ضلام المعا�ضر، مراجعات ومتابعات، دار الكتاب العربي،    -1
بيروت، 1997�س 42 
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النحراف، مما اأدى في بع�س كتاباتهم اإلى التموقف �ضلبيا مع الغرب 
)الآخر( انطلاقا من نزعة انغلاقية تاأ�ضيلية والتي “لم تكن تبدو وا�ضحة 
في الم�ضائل الفقهية التف�ضيلية )م�ضائل الفروع: الحلال والحرام( بقدر 
والقيم  والع�ضر،  بالعالم  المتعلقة  الكبرى  الم�ضائل  في  تبدو  كانت  ما 
الإن�ضانية العامة، والق�ضايا الأخلاقية ال�ضاملة، والعلاقات بين الم�ضلمين 
وال�ضعوب والثقافات الأخرى. في الم�ضائل الكبرى هذه لجاأ الإحيائيون 
للتاأ�ضيل ولم ي�ضاءوا التنازل عنه؛ فكانت النتيجة اإدانة للع�ضر كله: قيما 
وح�ضارات وثقافات و�ضيا�ضات وتنظيمات عالمية.”(2) وهذا ما وقع مع 
لل�ضلفية في  انحازوا  الذين  الإ�ضلاحيين  من  كان  الذي  ر�ضا،  ر�ضيد 
تيمية وبن عبد  ابن  الع�ضرين بعدما اكت�ضف  القرن  الثاني من  الن�ضف 

الوهاب وال�ضاطبي.
الكواكبي،  عبده،  محمد  الأفغاني،  الطهطاوي،  النه�ضويون:  اأما 
معالجة  يحاول  ت�ضاوؤليا  نه�ضويا  خطابا  اختاروا  فقد  وغيرهم  اأر�ضلان، 
اإ�ضكالية التقدم التي ترى “اأن العلاقة المتفاوتة وغير العادلة بين الغرب 
التفاوت  هذا  تبين  اإذا  واأنه  واإرادوية.”(3)  معرفية  اأ�ضبابها  والم�ضلمين 
فالتوا�ضل مع الثقافة الحديثة اأ�ضبح �ضروريا، لكن من موقع الند للند. 
وقد كانت الفكرة ال�ضائدة لدى هذه الفئة اأن حالة التخلف كانت نتيجة 
يكون  منها  والخروج  الح�ضاري،  وللجمود  الفقهي  الجتهاد  لنكما�س 
بالنهو�س الثقافي والعلمي والقت�ضادي، ثم التوا�ضل مع الغرب. وكان 
اأ�ضهر من تبنى هذا الطرح، في �ضكل م�ضروع ح�ضاري، مالك بن نبي. 

نهاية  عند  الم�ضلمون،  والكتاب  المفكرون  واجهه  ما  اأول  كان  لقد 
القرن التا�ضع ع�ضر وبداية القرن الع�ضرين، ما �ضموه ب”التغريب”، 
التقليدي  للتعليم  حلقات  �ضكل  على  تجمعات  ذلك  لدفع  فت�ضكلت 

2-  نف�ضه �س 44
نف�ضه �س40   -3
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اأو على �ضكل تنظيمات  كحلقة جمال الدين الأفغاني ومحمد عبده، 
واأدبية  ثقافية  اأندية  اأو على �ضكل  الم�ضلمين،  الإخوان  �ضيا�ضية كحركة 
اأ�ضبحت  التي  والمجلات  ال�ضحف  من  مجموعة  اإثرها  على  اأُلفت 
العربي/ الم�ضرق  في  المتعلم  للجيل  والأدبية  ال�ضيا�ضية  المراجع 
“المنار”.  الإ�ضلامي وحتى المغرب. ومن هذه المراجع كانت جريدة 
المركزية  الق�ضايا  لكن  متنوعة،  مو�ضوعات  الحلقات  هذه  “عالجت 
كانت دينية و�ضيا�ضية وتدور حول الأ�ضئلة: كيف يمكن تحقيق انبعاث 
الإ�ضلام؟ كيف يمكن مواجهة تهديد الح�ضارة الأوروبية؟ كيف يمكن 
تحقيق  يمكن  كيف  واأخيرا  الإ�ضلامي؟  العالم  اأمم  بين  الروابط  تقوية 

الوحدة الإ�ضلامية؟”(4) 
ال�ضف  لتجميع  متعددة  محاولت  الأحداث  هذه  عن  ترتب 
والتحاد من اأجل المواجهة والندية. ويعبر عن هذا ر�ضوان ال�ضيد في 

كتابه �ضيا�ضيات الإ�ضلام المعا�ضر قائلا:
الإ�سلاحية الإ�سلامية في م�سارق العالم الإ�سلامي ومغاربه  “قامت 
على اأ�سا�س فكرة الم�سالح التي جرى تطويرها اإلى منظومة من خلال 

نتائج  عدة  لذلك  كانت  وقد  ال�سريعة”.  “مقا�سد  اكت�ساف  اإعادة 

مو�سوعة  �سياق  في  تعنينا  التي  ـ  الدولة  بم�ساألة  يت�سل  فيما  اأهمها 

الطهطاوي  عليهما  اأكد  التي  الق�سيتان  ـ  ال�سيا�سي  التجديد 

تجديدا  ذلك  كان  وقد  والتنظيمات.  العمومية  المنافع  والتون�سي: 

كبيرا، لكنه تعلق في الأ�سا�س ببنية الدولة، على اأن الفكرة الأ�سمل 

ال�سيا�سي  وربطت  ون�سالهم،  المفكرين  جهود  ا�ستقطبت  التي 

بالثقافي/الديني؛ كانت فكرة الجامعة الإ�سلامية التي دعا اإليها جمال 

اختلفت  وقد  الزمان.  �سبيلها عقودا من  ونا�سل في  الأفغاني  الدين 

كما  ومراميه.  الم�سروع  اأو  الفكرة  تلك  تفا�سيل  في  والأفهام  �لاآر�ء 

�ضرابي، ه�ضام، المثقفون العرب والغرب، دار نل�ضن، ال�ضويد، 1999�س32    -4
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اأ�سلا وف�سلا وعقيدة و�سلوكا.  الدين نف�سه:  اختلفت حول جمال 

اأما الذي يبدو من الكتابات والأحاديث القليلة التي تركها جمال 

ات�سالته  ومن  والتح�سيدية،  ال�ستطلاعية  رحلاته  ومن  الدين، 

الدولية؛ فلا يتجاوز ما يمكن ت�سميته بالت�سامن الإ�سلامي الواعي 

واليقظ، الذي ي�سع الم�سلمين في موقف واحد اأو مترابط في مواجهة 

الهجمة الغربية”(5)

الجامعة  فكرة  خلال  من  المقطع،  هذا  من  ا�ضتنتاجه  يمكن  ما  اإن 
الإ�ضلامية، هو اأن بواعث الخطاب الإ�ضلامي الأولى كانت ذات توجه 
اإ�ضلاحي بطابع �ضيا�ضي/ ديني �ضمولي ووحدوي ، لكنها تحولت مع 
مرور ال�ضنين اإلى تيارات واتجاهات تتبنى خطابات متنوعة بح�ضب تنوع 
اأن�ضار  وجماعة  ال�ضلفية،  الحركة  ظهرت  فقد  والت�ضالت.  الم�ضالح 
العلماء  وجمعية  الم�ضلمون،  والإخوان  بتركيا،  والنور�ضيون  ال�ضنة، 
وحركة  ولبنان،  �ضوريا  من  بكل  الإ�ضلامية  ال�ضبيبة  وحركة  بالجزائر، 
الخلافة بالهند واإندوني�ضيا. واختلفت طروحات ومواقف هته التيارات 
�ضد  ومهاجمين  مواجهين  اإلى  والأ�ضالة  الهوية  على  محافظين  من 
“الأخر” وثقافته. وقـد كان من اأ�ضباب ظهـور هته التوجهات الحرب 
العالمية الأولى وتطوراتها، التي فاجاأت المفكريين الم�ضلمين، حيث كان 
من نتائجها �ضقوط الدولة العثمانية)1918 ـ 1929( ثم الخلافة)1922 ـ 
تبلور م�ضروع الدولة  نتائج:  “فترتب عن هذا ال�ضقوط ثلاث   )1924

الإ�ضلاحي  الفكر  وافتراق  الإ�ضلامي،  الم�ضرق  القومية في  الوطنية/ 
وحركات  واتجاهات  تيارات  و�ضعود  الطالعة،  الدولة  عن  تدريجيا 

الهوية والأ�ضالة �ضمن الفكر الإ�ضلامي.”(6)

ال�ضيد ر�ضوان، �ضيا�ضيات الإ�ضلام المعا�ضر، مراجعات ومتابعات، دار الكتاب العربي،    -5
بيروت، 1997�س 22 

نف�ضه �س 33   -6
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 اإن اأبرز ما قام عليه خطاب ع�ضر النه�ضة من اأ�ض�س كان ذا نزعة 
بع�س  عن  النظر  بغ�س  ع�ضرية،  نِديّة  بروح  لكن  تاأ�ضيلية،  ما�ضوية 
تغريدات ال�ضحويين خارج ال�ضرب. فقد كان الغالب عليه مفهومي 
الأ�ض�س  هته  على  بنُيت  والنقد.  المراجعة  وطابع  والتنظيم  الإ�ضلاح 
خطابات اأخرى متطورة بالتدريج مع الظروف المجتمعية والتطورات 
اأن  اإلى  هنا  الإ�ضارة  وتجدر  المنهجية.  المنطلقات  بنف�س  لكن  ال�ضيا�ضة 
اأغلب الحركات الإ�ضلامية الحديثة ،�ضحوية كانت اأو نه�ضوية، لزالت 
فعلى  وقيميا،  نظريا  تعديله  على  تعمل  لكنها  الخطاب  هذا  من  تنهل 
�ضعيد منهج التاأ�ضيل كانت هناك محاولت للجمع بين الأمور الفقهية 
ومقا�ضد ال�ضريعة، اأما على ال�ضعيد ال�ضتراتيجي بدا التحول تدريجيا 
القطيعة  بهول  الإح�ضا�س  اأن  العالم.“ذلك  مع  العلاقة  م�ضائل  اإلى 
الفكر الإ�ضلامي  اإلى قراءة  اأن يدفعهم  ينبغي  الع�ضر كان  الثقافية مع 
الحديث والمعا�ضر قراءة نقدية لتبينُّن م�ضكلاته، ووجوه خطَلِه وخطره، 

بدل من نقد الثقافة الغربية دونما كفاءة اأو ا�ضتعداد لذلك”.(7)
بمتغيرات  الما�ضي  القرن  من  وال�ضبعينيات  ال�ضتينيات  فترة  اأتت 
الإ�ضلامية  الحركات  من  بالعديد  اأدت  جديدة  واجتماعية  �ضيا�ضية 
اإلى الداخل. كان خطاب ما  اإلى تغيير مواقع مواجهـتها من الخارج 
قبل ال�ضتقلال يتجه اإلى اتهام الغرب، لكن بعد ا�ضتقلال جل الدول 
ونحو  الناه�ضة  الوطنية  الدولة  نحو  التهام  هذا  انقلب  الإ�ضلامية 
القوميين الي�ضاريين وتطور اإلى اأن �ضار في �ضكل قطيعة ثم مواجهة. 
وياُأطر لهذا ر�ضوان ال�ضيد في كتابه �ضيا�ضيات الإ�ضـلام المعا�ضر بقوله:
بين  القطيعة  ع�سية  برزت  التي  الكتفائية  النزعة  هذه  “اإن 
القوميين والإ�سلام، اأو بين الإ�سلاميين والدولة الوطنية الناه�سة؛ 

العالم  اأنحاء  جميع  في  اأومنذرة  م�سابهة  اأحداث  مع  تعا�سرت 

نف�ضه �س 47   -7
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على  تتحرك  للمتغيرات  جديدة  موجةً  اأن  بدا  عندما  الإ�سلامي 

الغرب  بين  الباردة  الحرب  بزوغ  مع  الإ�سلامي،  العالم  م�ستوى 

والتحاد ال�سوفيتي وكان من جوانب هذه الموجة ت�ساعد العداء 

بين الم�سلمين والعالم المعا�سر على الم�ستوى الثقافي كما على 

الم�ستوى ال�سيا�سي. كانت باك�ستان قد قامت منف�سلة عن الهند 

اختلاف مذاهبه  الإ�سلام على  قوميتها  دولة  لتاأ�سي�س  في محاولة 

اإندوني�سيا  وفي  الم�سلمين.  بداخل  الإثنية  والختلافات  هناك، 

كان ال�سراع مع الهولنديين يت�ساعد، في الوقت الذي ا�سطدمت 

على  الم�سلمين  والإحيائيين  بالمحافظين  الوطنية  الحركة  فيه 

بالي�سار  المتاأثرة  ال�سبان  الجزائر اتجهت طلائع  حدٍّ �سواء. وفي 

ال�ستعمار  �سد  ال�سعبية  الحرب  اأ�سلوب  اإلى  التحرر  وحركات 

الجزائريين  العلماء  جمعية  من  قوي  دعم  دونما  الفرن�سي، 

العظمتين  القوتيين  بين  ال�سراع  غطى  وقد  الطابع..  النه�سوية 

على  يح�سل  كان  الذي  الآخر  ال�سراع  على  العالمي  المجال  في 

جهة  من  الإ�سلاميين  بين  والثقافي  ال�سيا�سي  المحلي  الم�ستوى 

وهلة  لأول  بدا  وقد  ثانية..  جهة  من  الوطنية  والدول  والقوميين 

الراأ�سمالي  الغرب  اإلى  الواقع  في  ينحازون  كانوا  الإ�سلاميين  اأن 

وثقافته، وفي مواجهة الدولة الوطنية وحلفاوؤها من ال�سوفيات. 

بين  ال�سراع  كان  فقد  ذلك.  غير  كانت  الأمور  حقيقة  لكن 

الإ�سلاميين والغرب �ساملا وعلى الم�ستوى الثقافي بالذات. وقد 

الثالث. وقد  الطريق  اإيديولوجيا  ال�ستينات  �سادته وبخا�سة منذ 

توارت فيه في البداية الأبعاد ال�سيا�سية ل�سالح الأبعاد الثقافية، 

منفجرة  وماتزال  ال�سبعينات  في  ال�سيا�سية  جوانبه  انفجرت  ثم 

على الم�ستويين في �سائر اأنحاء العالم الإ�سلامي حتى اليوم.”(8) 

8-     نف�ضه �س 42/43
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تغير  في  ال�ضيا�ضية  التحولت  بع�س  ت�ضببت  الثمانينيات  وفي 
ذلك  اإثر  على  فانبثق  وال�ضيا�ضية.  الجتماعية  الإ�ضلاميين  مواقع 
واآخر  )مقاومتي(  راديكالي  واحد  ومتباينين:  مختلفين  خطابين 
الإيديولوجي  التعديل  هو  الخطابين  مَيَّز  ما  لكن  )معتدلي(.  و�ضطي 
الذي طراأ على كليهما في ال�ضيغة والممار�ضة. فقد تبنّى الراديكاليون 
بع�س  فهمهم، من  بح�ضب  لذلك،  موؤ�ضلين  والعنف  الإرهاب  منطق 
منهج  على  تعديلات  اأدخلوا  فقد  المعتدلون  اأما  والأحاديث.  الآيات 
الأمور  بع�س  يتجاهلون  فاأ�ضبحوا  الأ�ضياء،  على  والحكم  التاأ�ضيل 
ال�ضيء  ال�ضريعة،  مقا�ضد  وبين  بينها  التوفيق  اإلى  وينحازون  الفقهية 
الذي انعك�س على نظرتهم للعالم ودفعهم لختيار التوا�ضل والحوار 
نتيجة  تاأتي  التعديلات لم  اأن هذه  اأن الغريب  بيد  بدل عن المواجهة. 
لنقد ذاتي للروؤى والخطاب، بل لتحولهم الطبيعي اإلى فريق معار�ضة، 
على  المجتمع  في  الو�ضطى  الفئات  بقبول  يحظوا  اأن  في  ورغبتهم 
الم�ضتويات المحلية والقطرية. اأما على الم�ضتوى العالمي كان همهم، ول 

يزال: اأن تتغير النظرة اإليهم.
 وهكذا انفعل الخطاب الإ�ضلامي الحديث على اإثر هزتين: الأولى 
انتف�س غالبية  الإ�ضلامية، حيث  الغربي للدول  الغزو  بداية  كانت مع 
العلماء والفقهاء والمت�ضوفة للمقاومة وكان اآنذاك جل الخطاب موجه 
نحو الحفاظ على الهوية والأ�ضالة. والثانية مع بداية ال�ضتقلال، لكن 

هذه المرة، كان المق�ضود بالخطاب الدولة الوطنية والي�ضاريون.
فترات  الع�ضرين  القرن  بداية  منذ  الإ�ضلامي  الخطاب  عَبَرَ  لقد 
تاريخية غير م�ضتقرة �ضيا�ضيا، ال�ضيء الذي ا�ضطر رجالته اإلى هند�ضته 
وت�ضخيره ليلاءم ظروف تواجده في تلك الفترات. وقد كانت الم�ضاألة 
اإيديولوجيا  قراءة  على  وجوده  منذ  يعتمد  كان  كونه  هي  الجامعة 
اأنه لم  للوحيين مع اأخذ المتغيرات الدولية بعين العتبار. لكن المحيّر 
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الآن  وحتى  له.  ت�ضهد  ح�ضارية  معالم  ر�ضم  في  الكافي  الن�ضج  يبلغ 
اإ�ضكالية  مواجهةِ  لخو�س  تجديده  الإ�ضلامية  التيارات  بع�س  تحاول 

الحداثة والعولمة.

2• الخطاب الإ�سلامي المعا�سر ومحاولة الخروج من النمطية

�ضبق اأن درجنا اأن الخطاب الإ�ضلامي قد اأُ�ض�س على منهج التاأ�ضيل 
واأن هذا المنهج ا�ضتعمل بطرائق متباينة على ح�ضب روؤى ومنظورات 
والتحولت  ال�ضروط  ح�ضب  وعلى  المختلفة  الإ�ضلامية  التيارات 
المفرو�ضة التي فر�ضها الواقع في حينه. لكن ال�ضمة الغالبة عليه �ضكلا 
وم�ضمونا، تكاد تكون، هي النمطية وفي بع�س الخطابات الأحادية. وبما 
اأن اأغلبية التيارات الإ�ضلامية الو�ضطية تدرك اأنها اأ�ضحت تعي�س �ضمن 
عالميةٍ متطورة ومتداخلة، فاإنها ت�ضعى للخروج من هذه النمطية بتغيير 
الت�ضورات وتعديل المنهاج ليكون مبنيا على الأ�ضل ومت�ضلا بالع�ضر، 
وذلك في �ضكل م�ضالحة مع الع�ضر ومعطياته، »و لقد تعددت عناوين 
هذه الم�ضالحة، فكانت العناوين الأكثر تميُّنزا واإثارة فيها ثلاثة: الم�ضالحة 
والحقائق  العلمية،  المعرفة  ومرجعية  ب�ضلطة  والعتراف  العلم،  مع 
الإيمان  �ضلطة  العقيدة ومن  من  ينال  ذلك  باأن  �ضعور  دونما  العلمية، 
الحديث،  ال�ضيا�ضي  النظام  مع  الم�ضالحة  ثم  الدينية.  والحقيقة 
والعتراف ب�ضرعية الم�ضادر المدنية التي تقوم عليها الدولة الحديثة. 
العلم  ثمرات  من  )وهي  الأفكار  ن�ضبية  فكرة  مع  الم�ضالحة  واأخيرا 
اأفكار »الآخر« وال�ضتفادة  اإلى  اإن مجرد اللتجاء  الحديث(، حيث  
منها، بل واعتمادها في بناء الت�ضورات، دليل على ال�ضعور باأن المدونة 
الفكرية التقليدية ل تملك اأجوبة حا�ضمة ونهائية عن كل الم�ضكلات.«(9) 

المجال  �ضوغ  في  الإ�ضلامية  الحركة  دور  وال�ضيا�ضة،  الإ�ضلام  الإله،  عبد  بلقزيز،    -9
ال�ضيا�ضي، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء ـ المغرب، 2008�س 161
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وتبقى الإ�ضكالية المطروحة في هذا الخ�ضم هي م�ضاألة تاأويل ن�ضو�س 
الوحي على الواقع الحالي تاأويلا منا�ضبا. 

في  الإ�ضلامي  الخطاب  الجزء  هذا  في  نتتبع  اأن  ارتاأينا  لهذا  و 
بع�س  نتبين وجوه محاولت  واأن  المتعددة،  واأ�ضكاله  المختلفة  اأنماطه 
انفتاحية  اإلى  التنظيم والإطار  المجتهدين المجددين الخروجَ من نمطية 

الدين وحوارية المنطق الإن�ضاني. 
وغير خاف اأن الخطاب الإ�ضلامي لي�س منزّها، بل هو يدخل �ضمن 
ثمَ  ومن  والمكان  الزمان  داخل  للم�ضلمين   النظري  الجتهاد  مجال 
اأي�ضاـ متعدد وكثير، وتاريخ الم�ضلمين هو تعبير عن هذه الكثرة  ـ  فهو 
تطورية،  و“المعرفة  معرفي.  تراكم  نتاج  كذلك  وهو  والتعددية. 
مفتوحة، تخمينية، تكذيبية ل يقينية”(10) ثم اإن الخطاب الإ�ضلامي، بما 
ب�ضري،  اإنتاج  اأي  عليه خ�ضائ�س و�ضمات  ت�ضدق  ب�ضري،  اإنتاج  هو 
ال�ضواب  تتبع  ال�ضروري  من  ولذلك  والخطاأ.  والجتهاد  كالمحاولة 

حيث كان. وال�ضواب يوجد مع المراجعة والنقد الم�ضتمر. 
الأ�ضا�س،  التا�ضع ع�ضر رجعية في  القرن  اأواخر  نزعة  “كانت  لقد 
ونحن �ضمينا اأف�ضل دعاتها المثقفين “المحافظين”. كان التوجه الأ�ضا�ضي 
للتقليديين توجها تاريخيا في المعنى الو�ضفي للكلمة، اأي اأنهم ا�ضتمدوا 
الفكرية  التاريخ، واأن مواقفهم  تقاليد تكونت عبر  الوحي والقوة من 
الحا�ضر،  ولي�س  الما�ضي  كان  الوراء.  اإلى  عودة  دائما  ت�ضتلزم  كانت 
اأن  ويجب  ا�ضتعادته  ممكن  الما�ضي  لأن  الذهبي  الع�ضر  محور  لهم، 
الراهن  الو�ضع  ينا�ضر  لم  التقليدي  الفكر  اأن  ومع  يوما.  ي�ضتعاد 

الختلاف،  من�ضورات  پوپر،  كارل  فل�ضفة  في  التفتح  فكرة  الخ�ضر،  مذبوح،       -10

لبنان،  ـ  بيروت  للنا�ضرون،  العـربية  مكتوم،الدار  اآل  را�ضد  بن  محمد  موؤ�ض�ضة 
2009 �س 17 
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التقليدي  الخطاب  مقابل  في  ظهر  وقد  له.”(11)  يتنكر  لم  لكنه  تماما، 
المحافظ ،هذا، خطاب و�ضطي اإ�ضلاحي/ تحديثي لكن بنزعة متنورة 
الإ�ضلاحيين  الم�ضلمين  اأن  »ومع  عقلاني.  واإدراك  حداثي  وبمنظور 
)مقارنة بالم�ضلمين المحافظين( كانوا منفتحين على قيم العلم الحديث 
اإنهم اكتفوا،  ومنجزاته، فاإنهم لم يحاولوا البتة التكيف المنظم معها. 
في الغالب، بالت�ضويات اللفظية، واتجهوا دائما نحو الموقف الدفاعي 
والعتذاري. فبدل من اأن يعيدوا �ضياغة فر�ضياتهم بتعبيرات حديثة 
التبرير  اأ�ضاليب  انتهاج  اختاروا  الرواد(،  الإ�ضلاحيون  يحاول  )كما 
من  بدل  للاأمور  مقاربتهم  على  والمماحكة  الدعاية  فطغت  التقليدية. 
النقد والتحليل.”(12) اإ�ضافة اإلى هذا عجز كل هوؤلء عن التعبير عن 
اأفكارهم وت�ضوراتهم بطريقة منهجية منفتحة ب�ضبب اعتقادهم اأنه لي�س 
في الإمكان اأبدع مما كان، وعملوا على ب�ضط حقائق التراث الإ�ضلامي 
بلغة وثوقية وباأ�ضاليب تقليدية، مما اأ�ضهم في تو�ضيع الفجوة بين خطابهم 
وفهمهم للواقع. في هذا ال�ضياق ياأتي قول اآخر لياأكد اأنه “لم يكن في 
ينجح  اأن  ـ  عقود  �ضبعة  قبل  تاأ�ضي�ضه  منذ  “ال�ضحوة” ـ  و�ضع خطاب 
في تح�ضيل مثل تلك النتائج )التغيرية الإ�ضلاحية(. فقد كان ـ ومازال 
العتراف  راف�ضا  الحديثة،  المعرفية  المنظومات  اأمام  النغلاق  �ضديد  ـ 
ال�ضلف  باأفكار  لمقارعتها  النف�س  منتدبا  مبادئها،  �ضرعية  اأو  بحُجّية 
و�ضديد العتداد بالذات والما�ضي، حري�ضا على حرا�ضة حقائقه المطلقة 

من ال�ضك والنقد.«(13)
لقد �ضكل الخطاب الإ�ضلامي منذ ظهوره �ضلة الو�ضل بين نخب 
الزوايا  و�ضيوخ  المجامع  علماء  في  المتمثلة  الإ�ضلاميين  المثقفين 

�ضرابي، ه�ضام، المثقفون العرب والغرب، دار نل�ضن، ال�ضويد، 1999�س35    -11

نف�ضه �س41   -12

المجال  �ضوغ  في  الإ�ضلامية  الحركة  دور  وال�ضيا�ضة،  الإ�ضلام  الإله،  عبد  بلقزيز،   -13

ال�ضيا�ضي، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء ـ المغرب، 2008�س 162
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وقيادي الحركات ومنظري التيارات وبين العامة من النا�س. ا�ضتركت 
اأولويات  عن  النظر  وبغ�س  الإ�ضلاح.  م�ضاألة  في  النخب  هذه  كل 
والمنهج  المنهل  في  ت�ضاوت  الأغلبية  فاإن  فئة،  كل  عند  الإ�ضلاح 
وداخل  مغلقة  اأُطر  في  الإ�ضلامي  الخطاب  اأُح�ضر  فلقد  وال�ضكل. 
تنظيمات مركبة وتميز باأ�ضلوبه العاطفي التحمي�ضي الدغمائي وحتى اأنه 
لم يتحرر من منطق الإيديولوجيا، فبقي بذلك حبي�س الل�ضان والأذن 
ولم يعبُر �ضاحة العقل والعين اإل قليلا. ويمكن التمييز في هذا ال�ضياق 
بين اأنماط خطاب كثيرة نذكر بع�ضا منها في هذا الجدول على غرار 

اأ�ضلوب ماك�س �ضيلر في تحقيق �ضو�ضيولوجيا المعرفة:(*)
مجمل ق�شاياهبع�س من �شماتهاأنماط الخطاب الإ�شلامي

الخطاب الحركي

 الخطاب ال�ضلفي

الخطاب ال�ضوفي

الخطاب الدعوي

الخطاب الفكري

الخطاب ال�ضيا�ضي

تنظيمي، تاأطيري

ما�ضوي، نقلي، حرفي، 
تقليدي

عرفاني، روحي، اأخلاقي، 
معنوي

ا�ضتمالي، ل�ضعوري، 
تاأثيري، ترغيبي ترهيبي 

وعظي، وجداني، عاطفي
عقلاني، نقدي، فل�ضفي

حجاجي، تعبوي، 
اإيديولوجي، تحمي�ضي

المجتمع، المراأة، الأ�ضرة، 
النه�ضة

ال�ضلف، ال�ضنة، العقيدة، 
الولء و البراء، البدعة

الأخلاق، �ضيم )الر�ضول 
�ضلى الله عليه و �ضلم( 
ال�ضلوك، تقويم الروح 

والنف�س
الإ�ضلاح، الفرد، 

المجتمع، الآخرة،  ح�ضن 
الخلق، الآداب الإ�ضلامية

الثقافة، الح�ضارة، 
التاريخ، التقدم، الع�ضر 

الحداثة، العولمة، القيم
الحكم، ال�ضلطة

منهجي  تعداد  اإطار  فقط في  الجدول جاء  هذا  ر�ضم  اأن  المقام  هذا  الإ�ضارة في  تجدر   -*

تمييزي ت�ضنيفي، وهذا ل يعني اأبدا ح�ضرا لهذه الأنماط اأو تقوي�ضا لها.
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الخطاب  اأنماط  ن�ضاأة  في  البحث  عند  اإليه  الفطنة  تجب  والذي 
اأو  العلماء  فو�ضع  خلقها،  اإلى  ق�ضد  اأنه  نت�ضور  ل  اأن  هو  الإ�ضلامي 
المنظرون اأو الإ�ضلاميون اأ�ضولها ومبادئها من العدم ودعوا اإلى تبنيها، 
كما  الإ�ضلامي،  الخطاب  اأنماط  اأن  هي  التاريخية  الحقيقة  لأن  وذلك 
اأ�ضلفنا، حالت نف�ضية عامة ولدتها حوادث التاريخ، وملاب�ضات الحياة 
في الع�ضور المختلفة. وجاء العلماء والمنظرون والإ�ضلاميون فو�ضعوا 
للتعبير عن هذه الحالت النف�ضية اأ�ضول ومبادئ يتكون من مجموعها 
يتحرروا  لكي  والمبادئ  الأ�ضول  هذه  على  ثاروا  اأو  الخطاب،  نمط 
ال�ضلفيون  ثار  ما  نحو  على  خطاب جديد،  نمط  خلقوا  وبذلك  منها. 
الجهاديون على الباقي. فتلك الثورة، اإنما ولدتها حالة نف�ضية لعبت فيها 
دورا كبيرا اأحداث ما بعد غزو اأفغان�ضتان و�ضقوط البرجين. وقد جاء 
عن  الدكتور اإدري�س مقبول اأنه “في الن�س الثقافي ثمة دائما ترابط بين 
اللغوي والديني والنف�ضي، بل ثمة بين كل مجالت الن�ضاط الإن�ضاني 
الحيوية، وقد حان الوقت، كما يقول الدكتور عبد الوهاب الم�ضيري، 
اأن ندرك هذا الترابط واأن ندر�س الظواهر التي من حولنا في ترابطها 

وت�ضابكها وتركيبها، واأل ن�ضقط في التف�ضيرات الأحادية.”(14)   

اإدري�س، المخفي والمعلن في الخطاب الأمريكي، من�ضورات الزمن، العدد  14-    مقبول، 

53، الدار البي�ضاء - المغرب 2007.

الخطاب الأدبي المتوتر

الخطاب التعليمي

الخطاب التكفيري 
المتطرف

الخطاب الديني العلمي

م�ضتتر، اإيحائي، رمزي

اإر�ضادي، توجيهي

منغلق، متقوقع، ترهيبي، 
حرفي، تجزيئي

ا�ضتدللي، مقارن، برهاني

الثقافة، العقل، الأدب 
اللغة، البلاغة، ال�ضعر

علوم الدين: التف�ضير، 
الفقه، ال�ضيرة، الأ�ضول
الجهاد، الآخر الكافر 

ال�ضنة، ال�ضلف
البيان و الإعجاز القراآني

الطب، العلوم الحقة
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لقد حاول كثير من المفكرين ـ  نه�ضويون و�ضحويون ـ الخروج من 
و�ضياغتها  الغرب  وفكر  ثقافة  على  النفتاح  بمحاولة  اإما  النمطية  هذه 
ومحمد  والأفغاني  الطهطاوي  رفاعة  مع  وقع  كما  اإ�ضلامية،  �ضياغة 
اإلى  الفكر والعمل الإ�ضلاميين من الحركة الإ�ضلامية  اأو بتجديد  عبده، 
دعوة الإ�ضلام، كما هو �ضاأن الدكتور فريد الأن�ضاري في م�ضروعه من 
القراآن اإلى العمران وامتداده اإلى فكرة: بعثة التجديد المقبلة من خلال 
كتابه “الفطرية” تعبيرا عن م�ضروع دعوي عام، وعن ت�ضور كلي للعمل 
الإ�ضلامي وفقه الدعوة بتاأ�ضيلات منهاجية نظرية وتطبيقية. حيث يعبر 
الفطرية، من م�ضايق الجماعات  “بعيدا عن خوارم  اأنه  بقوله  عن ذلك 
والم�ضطلحات  الأ�ضماء  حرج  عن  وبعيدا  والأحزاب،  والتنظيمات 
نعود  ت�ضنيفات وتعقيدات؛  والألقاب، وما يترتب عن هذه وتلك من 
نعود  الإ�ضلام.  ب�ضاطة  اإلى  نعود  ودعوتنا.  ديننا  في  الأول  النبع  اإلى 
والأحكام،  للمواقف  التنزيل  عند  ال�ضافي..مراعين  القراآن  ربيع  اإلى 
والتحقيق لمناطات الت�ضورات والأفهام، خ�ضو�س الزمان والمكان، من 
الأمة والوطن وال�ضعب والتاريخ، وما ا�ضتمر من خ�ضو�س تراثه الديني 
وال�ضيا�ضي والثقافي والجتماعي، ما لم يخالف ن�ضا قطعيا اأو اإجماعا 

�ضرعيا.”(15)
التكاملية  النه�ضوية  كولن  الله  فتح  تجربة  هناك  هذا  جانب  اإلى 
معرفة  من  الع�ضر  علوم  وبين  و�ضنة  قراآن  من  الوحي  ن�ضو�س  بين 
يعَتبر  حيث  حداثي.  اإحيائي/  خطاب  على  مراهنة  وتكنولوجيا، 
عن  حديــثــه  عنــد  التجــربة،  هذه  رائــد  كولـن،  الله  فتح  الأ�ضتاذ 
الحقائق الإ�ضلامية ومعرفة الواقع المعا�ضر اأن “من ليعرف مجريات 
عن  �ضيئا  يبلّغ  اأن  يحاول  عبثا  مظلم،  دهليز  في  يعي�س  كمن  ع�ضره 

دعوة  اإلى  الإ�ضلامية  الحركة  من  المقبلة  التجديد  بعثة  الفطرية،  فريد،  الأن�ضاري،      -15

الإ�ضلام، الكلمة للطبع والإ�ضهار، مكنا�س ـ المغرب، 2007�س 9/10
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�ضتفقده  والحوادث  الزمن  فعجلات  الآخرين،  اإلى  والإيمان  الدين 
ويبلّغ  يفهّـم  اأن  الموؤمن  فعلى  هنا  ومن  اآجلا.  اأو  عاجلا  اإن  التاأثير 
الفكري  الم�ضتوى  مع  ومن�ضجم  ملائم  باأ�ضلوب  يفهّم  اأن  ينبغي  وما 
والعلمي والثقافي لع�ضره.. اإن من ل يعرف ع�ضره ل يختلف عمن 
اأو الداعية يجوب في الف�ضاءات.  يعي�س تحت الأر�س، بينما المبلّغ 
وعندما يجول بين النجوم بعقله، يعاين بقلبه وبلطائفه الأخرى ريا�س 
)پا�ضــتور(،  جنب  المختبر  في  عــقـله  يحجزه  عـندما  اأي  الجنان، 
بكل  بروحه  واقفا  تراه  الوجود،  اأعماق  في  )ان�ضتاين(  برفقة  وي�ضيّره 
عليه  الله  �ضلى  الكريم  ر�ضوله  واأمام  �ضبحانه  الله  اأمام  وتوقير  اإجلال 

و�ضلم.”(16)
و يمكن القول اأن الإ�ضلاحية الإ�ضلامية المجددة تحاول اإقامة منظومة 
اأحدثتها  التي  العالمية  المتغيرات  ت�ضتوعب  جديدة  نه�ضوية  اإ�ضلامية 
العولمة في العالم الإ�ضلامي؛ في المجالت الجغرافية والقت�ضادية قديما 
وفي المجالت الثقافية والفترا�ضية حديثا؛ حتى ت�ضل اإلى اإقامة نظام 

ح�ضاري جديد، وتجدد دعوة الإ�ضلام وفقهه.

3• الخطاب الإ�سلامي المعا�سر: طرح جديد

الخطاب الإ�ضلامي هو لغة منطوقة اأو م�ضموعة اأو فعلية اأو رمزية 
مثل هذا دارج  تعريف  الإ�ضلامية.  الأفكار والمواقف  لتمرير  ت�ضتعمل 
الإ�ضلامي.  للخطاب  منا�ضبة  مقاربة  هو  اليوم  نحتاجه  ما  ورائج. 
وال�ضرورة هنا تتجه نحو تحديثه ومحاولة تطويعه حتى ي�ضاير ع�ضره 
في عالم ينفتح دوما على تحديات مفاجئة وم�ضتفزة. ن�ضو�س كثيرة 
الخطاب  عن  كثير  كلام  قيل  لقد  ولزالت.  المو�ضوع،  بهذا  عنت 

قا�ضم  اإح�ضان  ترجمة  والحياة،  الفكر  في  الإر�ضاد  طرق  الله،  فتح  محمد،  كولن،   -16

ال�ضالحي، دار النيل للطباعة والن�ضر، القاهرة ـ م�ضر، 2006 �س95/ 94  
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خطابات  مواجهة  على  وقدرته  بواقعه،  وارتباطه  وقيمته،  الإ�ضلامي 
مغايرة. كما اأن هناك من حاول اإعطاء قيمة ذاتية للخطاب الإ�ضلامي.  
بدون  فهم  يوجد  ل  الفهم.  التوا�ضل  وعماد  توا�ضل.  الخطاب  اإن 
تفاهم اأو على الأقل تجاوز. كل ما ن�ضعى اإليه هو مزيج خبرات متنوعة 
حية  كائنات  ويفرز  ال�ضمع  يختلق  فعّال  بخطاب  جديد  من  للنهو�س 

وممكنات �ضبه حية.
عن  الأول  المبحث  من  الجزء  هذا  في  اقتراحه  نود  ما  يبدو  قد 
الخطاب الإ�ضلامي جريئا ول يراعي الأ�ضول، لكننا في اإطار البحث 
عن كل ما يمكنه م�ضاعدة هذا الخطاب على ا�ضتعادة الريادة الح�ضارية 
والم�ضاركة في النهو�س بالفعل العمراني والنهو�س بالفعل التاريخي، 
وذلك اأنه، على حد قول الدكتور طه عبد الرحمان،« ل مفر من الإقرار 
الفعل  الفعلين:  بهذين  اليوم  عالمنا  في  تنه�س  التي  الح�ضارة  باأن 
العمراني والفعل التاريخي هي الح�ضارة الغربية وحدها ل �ضواها.. اأما 
الح�ضارة الإ�ضلامية، فلا ح�ضور م�ضهود لها؛ فلا هي تزيد في العمران 
وفق قدراتها الخا�ضة، ول هي ت�ضنع التاريخ وفق قيمها الحية.«(17) من 
هنا �ضرورة تقليب الخطاب الإ�ضلامي وت�ضخي�ضه واإعادة النظر فيه ثم 
وليعالج  رحابة  اأكثر  اآفاق  اإلى  وليتطور  لمرحليته  لي�ضتجيب  تجديده 
الإ�ضلامية  والمجتمعات  المعا�ضر  الإن�ضان  بهموم  ارتباطا  اأ�ضد  ق�ضايا 
لتحقيق  احتجنا  وربما  حياة.  واأ�ضلوب  تفكير  ونمط  الحديثة وجودا 
ذلك بع�ضا من اأدوات الغرب :اأفكارا ونظريات وتجارب. لكن هذا 
الموؤ�ض�ضة والثابتة والتي ل  الإ�ضلام وقيمه  تن�ضلا عن مبادئ  ل يعني 
يوؤثر فيها الزمن، فالزمن كما جاء على ل�ضان الدكتور اأحمد الري�ضوني 

17-   تاجا، وحيد، الخطاب ال�ضلامي.. اإلى اأيــن؟ دار الفكر، دم�ضق ـ �ضوريا، 2006 

�س 33
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الإخلا�س، ول  قيمة  في  يوؤثر  ل  والزمن  ال�ضدق،  قيمة  في  يوؤثر  »ل 
النزاهة  ول  الأوقات،  من  وقت  في  �ضرا  ي�ضبح  اأن  للاإخلا�س  يمكن 
ول  ال�ضتقــامة،  ول  العدالة  ول  الأوقات،  من  وقت  في  �ضرا  ت�ضبح 
تيار  اأمام  والتزان  الن�ضباط  ول  وال�ضتهلاك،  الحياة  في  العـتدال 

ال�ضهوات«(18)
والتطور  التجدد  اإلى  بالحياة  يدفع  اأن  دائما  الإ�ضلام  مهمة  »اإن 
والنطــلاق  الإن�ضاء  اإلى  الب�ضرية  بالطاقات  يدفع  واأن  والرقي، 
اأن  يدرك  ولكنه  �ضـعفا.  الب�ضرية  في  اأن  ينكر  ل  وهو  والرتفاع، 
ال�ضعف،  على  القوة  تغـليب  مهمته هي  اأن  ويدرك  قوة  الب�ضرية  في 
اأو  �ضعفها  تبــرير  ل  وترقيتـها.  وتطـويرها  الب�ضرية  رفع  ومحاولة 

تزيينه«(19)
ولربما كنا في اأم�س الحاجة اإلى �ضوؤال اأنف�ضنا عن النتائج المجتمعية 
والمنجزات الح�ضارية التي اأحدثها الخطاب الإ�ضلامي الحالي. اأو بكل 
نعي�س  كاأفراد  يومِيِّنا  في  عنه  نتج  الذي  الملمو�س  التغير  عن  ب�ضاطة 
البحث  اإلى  الخطاب  بهذا  الدفع  لزم  ولذلك  اإ�ضلامية.  دول  داخل 
له، في نظرنا، هو قراءة علمية ومعرفية موؤهلة  له، وما يعُدِّ عن ما يعُدِّ
يغير  فعّال  كن�ضاط  يعادله  وما  الإ�ضلام  فهم  مقومات  ت�ضت�ضرف  لأن 
كتاب  في  جاء  كما  اأو  للواقع،  اليومية  اإدراكاتنا  وظائف  طبيعة  من 
نحتاجه  ما  اأن  والتدين«  »ال�ضيا�ضة  �ضرو�س،  الكريم  عبد  الدكتور 
وقدرته  ودوره  ومفاهيمه  للدين  وعميقة  معا�ضرة  »قراءة  هو  اليوم 
على ا�ضتيعاب الم�ضطلحات الحديثة ذات المن�ضاأ الغربي التي لم ياألفها 

األوان  من�ضورات  اأفول،  اأم  �ضعود  المغربية،  الإ�ضلامية  الحركة  اأحمد،  الري�ضوني،     -18

مغربية، مطبعة النجاح الجديدة، الدار البي�ضاء ـ المغرب، 2004�س 26 
 1993 ـ م�ضـر،  القـاهرة  ال�ضروق،  دار  التاريخ..فكرة ومنهاجا،  �ضيد، في  قطب،    -19

�س 16
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الم�ضلمون من قبل ومنها: الحداثة والحريات العامة والمراأة والديمقراطية 
وحقوق الإن�ضان. «(20)

اإن الطرح الجديد الذي نرومه  للخطاب الإ�ضلامي يتمثل في ثلاثة 
اأبعاد ترتكز على نظرية الفعل التوا�ضلي، نقلا عن المفكر الألماني يورغن 
متغيرين،  قيمة غير  اأو  مبداأ  ت�ضكل  فل�ضفية  كنظرية  لي�س  هابرما�س، - 
ولكن كفكرة ونظرية اإن�ضانيتين قابلتان للنقد ولإعادة ال�ضياغة وللتاأقلم 
يتم  �ضوغها  الإ�ضلامي،   بحيث  الواقع  فيها  بما  اإن�ضاني  اأي واقع  مع 
هي  الأبعاد  هذه  الإ�ضلامية-،  والقيم  والمبادئ  تتنا�ضب  اأُ�ض�س  على 
باأ�ضكال مختلفة مركبة، فاأول  في الأ�ضا�س ذات منطلق توا�ضلي لكن 
و�ضياأتي  العمراني.  هو  والثالث  الفعلي  والثاني  اللغوي  هو  الأبعاد 

تف�ضيل هذه الأبعاد في المباحث التالية.
بال�ضبغة  التوا�ضلي  الفعل  نظرية  �ضبغ  ا�ضتطعنا  اإذا  اأننا  واأظن 
الإ�ضلامية(**)، فاإننا �ضنحقق نقلة نوعيّة للخطاب الإ�ضلامي لغة وممار�ضة 
بال�ضرورة  فاإنه لي�س على العلماء  بنّائتين للفعل العمراني والتاريخي. 
و�ضع  على  قادرين  يكونوا  اأن  عليهم  ولكن  الأفكار،  يبتكروا  اأن 
الفعل  نظرية  اإن   ثم  اإليها.  المنظور  واإ�ضافة  �ضياقها  في  الأفكار  تلك 
في  والحق  النقدية  المناق�ضة  اإمكانية  دائما  تفتر�س  هذه،   التوا�ضلي، 
تبادل  يقوم فقط على  التوا�ضلي ل  الفعل  اأن  الرف�س والموافقة، كما 
المعلومات، �ضمن �ضياق اأو ظروف اجتماعية معينة، واإنما يقوم بفعل 
التاأويل لما يحدث، وي�ضتطيع بلورة القواعد والآليات التي ت�ضمح ببناء 

العالم الجتماعي المعي�س.

�ضرو�س، عبد الكريم، ال�ضيا�ضة والتدين، دقائق نظرية ووماآزق علمية، تعريب اأحمد   -20

القبانجي، النت�ضار العربي، بيروت ـ لبنان، 2009 �س 329
**-   انطلاقا من قول معاذ بن جبل: اقبلوا الحق عن كل من تكلم به واإن كان فاجرا اأو كافرا 

واحذروا زيغة الحكيم، قالوا: كيف نعلم اأن الكافر يقول الحق، قال: اإن على الحق 
لنورا.
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لقد تكلم الكثير عن طرح جديد للخطاب الإ�ضلامي، ومن بين ما 
قيل في هذا ال�ضياق ما جاء عن الدكتور ع�ضام الب�ضير حول منطلقات 

الخطاب الإ�ضلامي الجديد في عناوين: (21) 

لكننا  وعلمية  ومنطقية  وعميقة  ر�ضينة  المنطلقات  هذه  تبدو  قد 
اأن  اأو  الفِعْلِيَّة،  اإلى  لت�ضل  ال�ضفهي  الخطاب  عتبة  تجتاز  ل  اأن  نخ�ضى 
تبقى مح�ضورة في اإطار مخاطبة اإ�ضلامية ودية ل تكاد تبحث عن تحقق 
الإ�ضلامي كما عبّر عنه  اأولويات الخطاب  فمن  واإنجاز عمراني.  فعلي 
المفكر محمد عدنان �ضالم«اأن يبحث عن ال�ضبل الكفيلة باإعادة الم�ضلم 
اإلى نطاق الفاعلية، بعد اأن فقدها وتحول اإلى ظاهرة �ضوتية انف�ضم فيها 
�أن  عِنْدَ �لله  مَقْتاً   َ القول عن الفعل، فحاق به مقت الله تعالى: )كَبُر
و� ما لا تَفْعَلون( )ال�ضف: 3/61( .. وبهذا النف�ضام بين النظر  تقولُر

وخوا�س  الخوا�س  من  النخبة  مجال�س  اإلى  النظر  ان�ضحب  والعمل، 
الخوا�س، يدندنون بنظرياتهم في منتدياتهم واأبراجهم العاجية، وراح 
العمل في الأ�ضواق وال�ضاحات والحواري والبيوت يم�ضي في م�ضارب 

اأخرى ت�ضقها له الأعراف والتقاليد والإلف والعادات.«(22) 
موؤتمر  في  محا�ضرة  الإ�ضلامي،  للخطاب  الأ�ضا�ضية  المنطلقات  ع�ضام،  الب�ضير،   -21

الهدي النبوي في الدعوة والإر�ضاد بمدينة اأبو ظبي، اأكتوبر 2004 
 2006 ـ �ضوريا،  اأيـن؟ دار الفكر، دم�ضق  اإلى  تاجا، وحيد، الخطـاب ال�ضـلامي..   -22

�س 452

الربانية غاية 

وم�سدرا

التنوع بلا ت�ساد

�سمول الفكرة 
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تجاوز  من  يمكننا  الذي  اللطيف  التوتر  ذاك  هو  عنه  نبحث  ما  اإن   
حالة الخوف من خو�س غمار تجربة جديدة ت�ضت�ضرف م�ضتقبلا رياديا 
اإذا  اإل  هذا  يتاأتى  ولن  الأخرى.  الخطابات  الإ�ضلامي �ضمن  للخطاب 
فهمنا ما�ضينا فهما م�ضتقلا عن كل ت�ضوي�س اأو موؤثر خارجي، واعترفنا 
تفعيلا  ال�ضفاهي  الخطاب  تفعيل  على  وعملنا  الذاتية،  الإ�ضلام  بقيمة 
الأ�ضتاذ  المعنى  هذا  لخ�س  وقد  الإن�ضاني.  العمران  بناء  في  م�ضاركا 
فتح الله كولن بقوله : »الآذان �ضبعت والعيون جائعة«، في اإ�ضارة اأن 

الوقت وقت عمل.

الف�سل الثاني : الحداثة وك�سر الدغماتية

في  ال�ضمولية  الإيديولوجيات  لف�ضل  طبيعية  ا�ضتجابة  الحداثة  تاأتي 
التطور  هذا  اآثار  من  كان  لقد  الحديث.  التطور  اإ�ضكاليات  ا�ضتيعاب 
الحديث ارتفاع م�ضتوى وتيرة الحتكاك والتعاطي مع اليومي كف�ضاء 
زمني جديد يقت�ضي انتماء الإن�ضان الكلي اإلى �ضرطيته الحادة. ولهذا 
كان من مهام الحداثة الأ�ضا�ضية تاأهيل الإن�ضان بكل خ�ضائ�ضه واإمكانياته 
لوازم  الحداثي. ومن  الفكر  ويعتقده  يراه  الذي  النوعي  التغير  لهذا 
هذا التاأهيل ال�ضروع في م�ضيرة نقدية �ضاملة للفكر التقليدي بكل اأطره 
واأ�ضكاله واأبعاده لح�ضر تاأثيره وت�ضييج مداه. والغريب اأن هذه ال�ضمة 
وال�ضوؤال  مناوراته.  كل  الفكر في  هذا  تدمغ  لتزال  التي  النقدية هي 
الهام الذي نوليه اهتمامنا هو اإلى اأي مدى يمكن اأن يُ�ضتوعب الن�ضاط 
اليومي لتجلي فعل الحداثة في المجتمعات العربية/ الإ�ضلامية كفعل 
والتي  خ�ضو�ضياته  بامتياز  تحدد  التي  النقدية  الم�ضيرة  لهذه  موؤ�ض�ضي 
وتقليم  توثبه  وتروي�س  الثوري  الفكر  ل�ضتيعاب  الواقع  في  ت�ضكلت 

اأحلامه؟
الحداثة  مفهوم  حول  المبحث  هذا  كلمات  معظم  اإذن،  تنجذب، 
وال�ضيا�ضية  الفكرية  الثورات  من  العديد  منه  انطلقت  تاريخي  كمركز 
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والمجتمعية والتي على اإثرها اأُفرِزت طبيعة المجتمعات المعا�ضرة. وقد 
كمفهوم  الحداثة  بم�ضاألة  تعنى  اأجزاء  ثلاثة  اإلى  المبحث  تق�ضيم  ارتاأينا 
اأثناء تطورها وتقدمها، وتنظر فيهاـ  فل�ضفي فر�س نف�ضه على الإن�ضانية 
يمكن  هل  �ضوؤال  وتطرح  اإ�ضلامي،  عربي/  منظور  من  ـ  الحداثة  اأي 
اأن ي�ضتوعب هذا المفهوم ويوظفه؟ على اأن هذا  للخطاب الإ�ضلامي 
المبحث ياأخذ بعين العتبار فكرة التفتح في فل�ضفة كارل پوپر كفل�ضفة 

نقدية حديثة بارزة.

1• الحداثة من منظ�ر عربي ـ اإ�سلامي

اأن  ذلك  اإ�ضلامية،   / عربية  حداثة  ت�ضور  للجدل  المثير  من  لعله 
المتميز  “ بظهور ملامح المجتمع الحديث  ن�ضاأتها  الحداثة ارتبطت منذ 
وبظهور  والتفتح..  والتعدد  والعقلانية  التقنية  من  معينة  بدرجة 
بالنه�ضة  ي�ضمى  ما  اإطار  في  الحديث  الغربي  البرجوازي   المجتمع 
المتطورة  المجتمعات  التي جعلت  النه�ضة  الأوروبية، هذه  اأو  الغربية 
�ضناعيا تحقق م�ضتوى عاليا من التطور مكنها ودفعها اإلى غزو وتروي�س 

المجتمعات الأخرى، مما اأدى اإلى ما ي�ضمى ب�ضدمة الحداثة.”(23) 
 اأما ظهورها في الف�ضاء العربي/ الإ�ضلامي فقد نتج عن حدوث 
وزوال  ال�ضتعمار  و�ضدمة  ذاتها  الحداثة  �ضدمة  قويتين:  �ضدمتين 
ال�ضيادة. ثم اإنه لم تكن الحداثة العربية/ الإ�ضلامية، كما يقول الباحثان 

�ضبيلا وبنعبدالعالي : 
ذاتيا، ولم تنتج عن مخا�ضات داخلية، اأي لم تكن نتيجة  “اختيارا 

تطور وارتقاء ذاتي، بقدر ما كانت و�ضيلته واأداته. 

�ضبيلا، محمد، مدارات الحداثة، ال�ضبكة العربية للاأبحاث والن�ضر، بيروت ـ لبنان،   -23

2009�س 123
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و قد ولّدت هذه ال�ضدمة المزدوجة والم�ضاعفة على م�ضتوى وعي 
الراف�ضة  الع�ضوية  فعل  ردود  اإحياء  من  متباينة  فعل  ردود  النخب، 
والداعية اإلى العودة اإلى الأ�ضول والحتماء بالتراث وتمجيد الما�ضي، 
واأمثلة عالم الأجداد، اإلى انبعاث ردود فعل النقد الذاتي والخروج 
من �ضرنقة اأوهام الذات الجماعية عبر نف�ضها، والدعوة اإلى الحتذاء 
ونمط  وثقافته  ال�ضيا�ضي،  تدبيره  ونمط  وتقنيته  علمه  واقتبا�س  بالآخر 

نظرته للوجود. 
ما  مع  والفكرية،  الوجودية  وجهتها  في  العميقة  الثنائية  هذه 
تعمل  تزال  ل  وا�ضت�ضرافية  ارتكا�ضية  فعل  وردود  �ضروخ  من  يلازمها 
بدينامية في قلب الواقع، وتعبر عن نف�ضها ب�ضيغ واأ�ضكال متنوعة.”(24)   
واأ�ضوات  الأ�ضلمة  باأ�ضوات  الطرحين  اأ�ضحـاب هذين  �ضمـينا  ونحن 

التحديث، و�ضياأتي الحـديث عنهما في الجزء التالي.
اإن اعتبارنا لهذا المدخل عن الحداثة في �ضبغتها العربية/ الإ�ضلامية 
التي �ضاعدت هذه الحداثة على  اإطار الحديث عن الظروف  جاء في 
الإ�ضلامية.  العربية/  للدول  والثقافي  الفكري  الف�ضاء  اإلى  الدخول 
من هنا �ضرورة الإ�ضارة اإلى الأحداث ال�ضيا�ضية والثقافية والجتماعية 
العلمي  البحث  منهجية  نتحرى  وحتى  الدخول.  هذا  رافقت  التي 
منذ  التاريخي  �ضياقها  في  الأحداث  هذه  تتبع  ارتاأينا  التو�ضيف  في 
اأواخر القرن الثامن ع�ضر اإلى تاريخنا الحديث ور�ضمنا لذلك جدول 
مبينا. على اأن هذه الأحداث ماأخوذة عن كتاب “مدارات الحداثة” 

للدكتور محمد �ضبيلا.

من  الحداثة  نقد  وانتقاداتها،  الحداثة  ال�ضلام،  عبد  العالي،  بنعبد  محمد،  �ضبيلا،   -24

منظور عربي ـ اإ�ضلامي، في مجلة دفاتر فل�ضفية، دار توبقال للن�ضر، الدار البي�ضاء ـ 
المغرب، 2006�س 6
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1 ـ الأحداث ال�سيا�سية:

الأحداث التواريخ     

غزو نابليون لم�ضر.   1801/ 1798

ا�ضتيلاء محمد علي على ال�ضلطة في م�ضر وبداية �ضيا�ضة    1845/ 1805

الت�ضنيع والإ�ضلاح.   
غزو الجزائر.   1830

عهد عبد الحميد الثاني الذي اأدت �ضيا�ضته ال�ضتبدادية    1909/ 1876

اإلى الهجرة التلقائية للمثقفين اللبنانيين اإلى الأمريكيتين     
وم�ضر، وهجرة ال�ضحافة اللبنانية اإلى القاهرة.   

ال�ضتعمار الفرن�ضي التون�ضي.    1881

م�ضر تحت الو�ضاية البريطانية.   1882

ا�ضتعمار المغرب.   1912

الحماية البريطانية محل الولية العثمانية.   1914

اتفاقيات �ضايك�س ـ بيكو لقت�ضام الإمبراطورية العثمانية     1916

مناطق  نفوذ بين فرن�ضا و اإنكلترا ورو�ضيا.   
اإعلان و عد بلفور.   1917

النتداب الفرن�ضي في �ضورية و لبنان، والنتداب     1920

البريطاني في فل�ضطين والعراق.   
�ضقوط الخلافة العثمانية؛ اإعلان الجمهورية التركية.   1922

نهاية الحتلال الع�ضكري لم�ضر با�ضتثناء  منطقة القناة.   1936

ميلاد جامعة الدول العربية.   1945
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2-  الأحداث الثقافية والجتماعية

اإن�ضاء »اإ�ضرائيل«   1948

اعتراف بريطانيا با�ضتقلال العربية ال�ضعودية و العراق.   1927

خلع فاروق 1954 : عبد النا�ضر رئي�ضا لجمهورية م�ضر.    1952

1956   ا�ضتقلال المغرب و تون�س، العدوان الثلاثي على م�ضر،  

الحرب العربية الإ�ضرائيلية الثانية.   
ميلاد الجمهورية العربية المتحدة )اتحاد م�ضر و �ضوريا(،     1958

انقلاب في العراق.   
ا�ضتقلال الجزائر.   1962
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لقد �ضاقت هذه الوقائع التاريخية المجتمعات العربية/ الإ�ضلامية 
جمود  وطئة  تحت  تعي�س  كانت  كونها  ب�ضبب  الحداثة،  حتمية  اإلى 
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وطاعتهم  “الف�ضاق”  بت�ضديق  واكتفت  واليول(،  )هورا�س  الحداثة 
المجتمعات  المقابل كانت  بالجهالة وتخلّفت. وفي  يبت  فاأُ�ضِ تبَينُّن  بدون 
تاأ�ض�س ح�ضارتها الجديدة الما بعد اأنوارية، م�ضتعينة على ذلك  الغربية 
بمنهجية نقدية موؤ�ض�ضة لم�ضت جميع مناحي حيواتهم الفكرية والثقافية 
والجتماعية  القت�ضادية  حيواتهم  في  مبهرة  نتائج  فاأعطت  والتربوية 
وال�ضيا�ضية. وقد كتب عن ذلك ب�ضيء من النبهار زكي نجيب محمود 
اأداره النا�س فاإذا الأر�س غير  “اأفتدري ماذا كان المفتاح الذي  قائلا: 
وفي  بمنهج،  منهجا  ا�ضتبدلوا  اأن  هو  ال�ضماء؟  غير  وال�ضماء  الأر�س 
المنهج العلمي الجديد كمُن ال�ضر كله والقوة كلها؛ كان النا�س قبل ذلك 

ينهجون نهجا ل ي�ضلح اإل في نطاقه الخا�س.”(25) 
اإن الحداثة اليوم اأ�ضبحت ت�ضكل خا�ضية كاملة من خ�ضائ�س الثقافة 
العربية/ الإ�ضلامية الحديثة في “�ضقها القت�ضادي، الذي يتجلى في 
�ضقها  وفي  والإ�ضباع،  ال�ضتهلاك  في  وال�ضرعة  الإنتاج  في  التقنية 
ومركزيا  اإقليميا  ال�ضكان  من  وا�ضعة  فئات  م�ضاهمة  بتزايد  ال�ضيا�ضي  
الديمقراطية  دائرة  وات�ضاع  وب�ضيوع  الراأي،  اإبداء  وفي  الت�ضيير  في 
خا�ضة  الجتماعية،  للعلامات  ال�ضوري  بالتقنين  وكذلك  ال�ضكلية، 
الجتماعي  �ضقها  في  وكذا  والمحكومين،  الحاكمين  بين  للعلاقة 
الجتماعي  الج�ضم  م�ضتويات  في  الجتماعية  الحركية  بنمو  وذلك 
كلها  بثبات  المتناقلة  ال�ضاكنة  والعادات  والقيم  ال�ضلوك  فاأنماط  كافة. 
العائلية  والعلاقات  التقل�س،  في  تاأخذ  فالعائلة  قوية.  لهزة  تتعر�س 
تتفكك تدريجيا  الرا�ضخة  والع�ضبيات الدموية والإقليمية والع�ضائرية 
والدور  الطبقي  الموقع  على  قائمة  عمودية  روابط  محلها  لتحل 
الجتماعي. والموقع الجتماعي لم يعد خا�ضعا فقط للولد والن�ضب 

نف�ضه �س 7  -25
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بل للفعالية الجتماعية.”(26) ونحن نرى ونعي�س ذلك يوميا كم�ضلمي 
الإ�ضلامية  منها  قنواتنا، خ�ضو�ضا  نراه في  والع�ضرين.  الواحد  القرن 
حديثة  وديكورات  تقنية  و�ضائل  على  تعتمد  اأ�ضبحت  التي  الدعوية، 
واقعنا  في  ونعي�ضه  الحديثة.  القنوات  ركب  مواكبة  من  تتمكن  حتى 
قنا وحركتنا الجتماعية. وكما عبّر  ويوميِّنا، وفي ملب�ضنا ومركَبِنا وت�ضوُّن

عن ذلك محمد خاتمي بقوله:
حياتنا  على  �سيطرتها  تفر�س  المعا�سرة  الح�سارة  اإن  “اأول: 
ثقافة  تتطلب  الح�سارة  هذه  اإن  ثانيا:  اأي�سا.  الغربيين  غير  نحن 

الح�سارة  تاأثير  تحت  الواقعة  حياتنا  اإن  ثالثا:  معها.  تن�سجم 

المعا�سرة ممتزجة بثقافة تقليدية تن�سجم مع ح�سارة غير موجودة 

الح�سارة  تجاوز  خلال  من  الحديثة  الح�سارة  تبلورت  رابعا:  اليوم. 

ال�سابقة والثقافة المن�سجمة معها. بناء على هذا، لبد من القول 

اأن تعار�س الح�سارة الحديثة وثقافتها مع ثقافتنا التقليدية، تعد 

من اأهم اأ�سباب الأزمة التي نعي�سها في عقولنا وحياتنا.”(27) 

اإل اأن هناك من لم يتقبل هذا الواقع ولن يتقبله على اعتبار اأننا اأمة 
م�ضلمة ولنا ثقافتنا اأو بالأحرى ديننا الذي هو ع�ضمة اأمرنا واأن كل ما 
ياأتي من خارج هذه الدائرة فهو اأهواء اإن لم يكن رد. �ضحيح هذا، 
الآن  ومتبنيه  اأ�ضحابه  اإلى  ينظر  الذي  هو  التحفظ  هذا  بتحفظ.  لكن 

كعلمانيين، على الرغم من كل ال�ضجال والجدال حول هذا المفهوم.
المتعددة،  واأ�ضكالها  �ضياقاتها  في  جاءت،  الحداثة  اأن  خاف  غير 
ع�ضر  قبل  ما  في  �ضائدا  كان  الذي  والنمطية  ال�ضمولية  منطق  لتك�ضر 
26-  �ضبيلا، محمد، مدارات الحداثة، ال�ضبكة العربية للاأبحاث والن�ضر، بيروت ـ لبنان، 

2009 �س 126/127

من  الحداثة  نقد  وانتقاداتها،  الحداثة  ال�ضلام،  عبد  العالي،  بنعبد  محمد،  �ضبيلا،    -27

منظور عربي ـ اإ�ضلامي، في مجلة دفاتر فل�ضفية، دار توبقال للن�ضر، الدار البي�ضاء ـ 
المغرب، 2006�س 14
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مفهوم  انبثاق  عن  ك�ضفت  التي  الأحداث  بع�س  من  الأنوار)بالرغم 
ظهورها  منذ  عملت  وقد  ع�ضر(،  الخام�س  القرن  في  الحديثة  الأزمنة 
على نقد الأنماط التقليدية وت�ضجيع الحالت الإبداعية معتمدة في ذلك 
على الإيمان بالعقل والعلم والنقد والحرية والتقدم. اإل اأنها قوبلت في 
اأنها  اعتبار  والت�ضدي على  المقاومة  من  بنوع  الإ�ضلامي  التفكير  اإطار 
اأحدثت وتحدث تحولت �ضادمة في تقاليد الم�ضلمين واأنماط تفكيرهم 
وعي�ضهم. وفي هذا ال�ضدد يقول محمد ال�ضيكر في كتابه “ هايدغر 
و�ضوؤال الحداثة”: “ ل ريب اأن مفهوم الحداثة مفهوم عائم، ملغوم، 
يلغي ذاته با�ضتمرار. بيد اأنه ا�ضتطاع اأن يخلق فينا ردود فعل متناق�ضة، 
وتوترا نادرا بين الرتكا�س والنبهار، بين الدعاية اللام�ضروطة والرف�س 
المبرم. فا�ضطدامنا بالحداثة الغربية كان ا�ضطداما مباغتا، جارحا وغير 
ردودا  يعك�س  اأن  ال�ضرب  هذا  من  ا�ضطدام  كل  طبيعة  ومن  وازن. 
تفكك  نقدية ول  م�ضاءلة  الآخر  ت�ضائل  وا�ضتيهامية ل  مبت�ضرة  عجلى، 
مقا�ضها وت�ضتدمجه  تتخيله، وتن�ضجه على  اإنها فح�ضب  واآلياته.  منطقه 

في مخيالها الخا�س.”(28) 
لكن ال�ضوؤال الذي يوؤرق معظم المهتمين بتجديد الخطاب الإ�ضلامي 
-على  الم�ضلمين  وممار�ضة  فكر  في  الحداثة  مفهوم  تبني  يمكننا  هل  هو 
الطرح-،  هذا  في  التفكير  مجرد  يرافق  الذي  الحرج  كل  من  الرغم 
الت�ضريع الإ�ضلامي،  النقل والعقل في  اآخذين بعين العتبار عن�ضري 
وما لهذا الأخير من اأهمية في اأ�ضول الدولة الإ�ضلامية؟ ونحن نقول 
اكت�ضاف  علينا  يجب  الأرق  هذا  من  للتخل�س  اأننا  البحث  هذا  في 
مفهوم الحداثة في ن�ضو�ضنا الإ�ضلامية التاأ�ضي�ضية: الكتاب والحديث، 
والذي ما نظنه )اأي الحديث( �ضمي كذلك اإل لتمتعه بخا�ضية الحداثة 

كولن، محمد، فتح الله ال�ضيكر، محمد، هايدغر و�ضوؤال الحداثة، اإفريقيا ال�ضرق،   -28

الدار البي�ضاء ـ المغرب، 2006 �س 9
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اأنه بغير هذا  اأنه دائم التجدد في كل الأزمنة والأمكنة. ونظن  بحيث 
مطب  في  �ضن�ضقط  فاإننا  التاأ�ضي�ضية  الإ�ضلامية  ن�ضو�ضنا  مع  التعامل 
التاأ�ضي�ضية(  الإ�ضلامية  الن�ضو�س  )اأي  فعاليتها  و�ضنح�ضر  التاريخانية 

في حقبة الر�ضول �ضلى الله عليه و�ضلم التاريخية.
اإننا في كلامنا عن الحداثة من منظور عربي/ اإ�ضلامي نحاول اإعادة 
العلمي  البحث  مناهج  على  تعتمد  علمية  قراءةً  الديني  تراثنا  قراءة 
من  التخل�س  بمعنى  ومليئة   ، والتوا�ضل  والتف�ضير  النقد  الجديدة في 
نقت�ضر  ول  التاريخي،  �ضيره  في  بالإ�ضلام  علقت  التي  ال�ضوائب  كل 
تنزيل  من  الخوف  اأو  اآباءنا،  عليه  وجدنا  ما  وتبني  حفظ  مجرد  على 
اإذا  اإل  هذا  يتحقق  ولن  الطبيعي.  المجالي  تنزيلها  الوحي  ن�ضو�س 
لغة  القديمة من  توا�ضلنا  واأ�ضاليب  التقليدية  المعرفية  نظمنا  تركنا جانبا 
كتابية و�ضفاهية وبداأنا ال�ضتغال بتبينُّن وعقلانية وعلمية. ذلك اأن كثيرا 
مما نلزم به اأنف�ضنا كدين هو في الحقيقة نمط خا�س من التفكير العقلي 
كان �ضائدا في وقت من الأوقات ب�ضبب بع�س الموؤثرات الخارجية التي 
الدكتور محمد عابد الجابري في  قال  اأو كما  للتفكير كذلك،  دفعت 
�ضياق حديثه عن الإ�ضلاحية الدينية اأن”الق�ضية لي�ضت ق�ضية الدين، 
من  الدين  اأو  العقيدة  اإلى  ينظر  الإن�ضان  تجعل  و�ضعية  ق�ضية  هي  بل 

وجهة نظر خا�ضة.”(29)  
في  الخلافية  الفكرية  الم�ضائل  بع�س  اإلى  الكلام  هذا  اأوحى  ربما 
التعامل مع الن�ضو�س الإ�ضلامية التاأ�ضي�ضية كم�ضاألة التاريخانية اأو م�ضاألة 
اإخ�ضاعهما  يجب  اأدبين  ن�ضين  النبوية  وال�ضنة  الكريم  القراآن  اعتبار 
باإعادة  اأن هذا غير �ضحيح، لأن ق�ضدنا  اإل  الأدبين.  للنقد وللتحليل 
مفتوحة  دعوة  اإطار  اإنما جاء في  علمية  قراءة  الوحي  ن�ضو�س  قراءة 

الن�ضر  33دار  العدد  مواقف،  مجلة  الإ�ضلاح،  م�ضاألة  في  عابد،  محمد  الجابري    -29

المغربية، الدار البي�ضاء ـ المغرب، 2004  �س 98
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لكل حامل هَمٍّ لهذه الأمة الإ�ضلامية التي تعي�س اأ�ضوء مراحل �ضيرورتها 
الديني على  للفكر  المناه�ضة  التيارات  من  الزخم  اأمام هذا  التاريخية 
هو  البحث  هذا  اإليه  ي�ضعى  ما  اأن  كما  الإ�ضلام.  وبخا�ضة  الإطلاق 
تكون  قد  ربما  والتي  الإ�ضلامي  ال�ضياق  في  الأفكار  من  قليل  اقتراح 
اأكثر قدرة على التعامل مع مطالب المجتمع المتقابلة كمطلب المحافظة 

والمقاومة ومطلب التغيير والتحديث.
المجتمعات  تطور  مظاهر  من  مظهرا  اإل  لي�ضت  الحداثة  اأن  ونقول 
ـ النمو فالتحول  اأب�ضط �ضورها  الب�ضرية والتي من طبيعتها ـ حتى في 
هذا  علاقة  روؤية  وجب  الطبيعية  القاعدة  هذه  �ضوء  وعلى  والتغير. 
الحداثة  فرْ�ضيَّة  مع  تعامله  �ضرطية  في  الإ�ضلامي  بالخطاب  التطور 

والعولمة ل مواجهتهما.
مجال  بها  نعني  فاإننا  المقام  هذا  في  الحداثة  عن  نتحدث  عندما  اإننا 
اأو حقلا كهرومغناطي�ضيا،- بتعبير الفيزياء الحديثة-، تتجاذب فيه قيم 
ومعايير اإن�ضانية متعددة بما فيها الإ�ضلامية، ول نعني بها معيارا اأو مبداأ 
اإيجاد  على  العمل  الم�ضلمين  مثقفينا  على  وجب  ولذلك  غربيا.  فل�ضفيا 

مكان مرموق داخل هذا الحقل المت�ضارب.

2• بين اأ�س�ات التحديث واأ�س�ات الأ�سلمة

و�ضعا  تعي�س  المعا�ضرة  الإ�ضلامية  المجتمعات  اأن  �ضك  من  لي�س 
اآراء مفكريها  ت�ضارب  الو�ضع �ضوءً هو  �ضيئا، وما يزيد هذا  ح�ضاريا 
الأمور  مقاربة  مناهج  لتحديث  داعين  بين  المفتَرَ�ضين  وم�ضلحيها 
تبني  اإلى  داعين  وبين  غربية،  مناهج  من  م�ضتفيدين  عليها،  والحكم 
اأي  الإ�ضلامية  لل�ضبغة  اإخ�ضاعها  ب�ضرط  لكن  المناهج  تلك  من  بع�س 
المقطع  في هذا  الرحمان  عبد  الدكتور طه  ل هذا  ف�ضّ اأ�ضلمتها. وقد 

مبينا اأن: 
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الذي ينظر اإلى و�سع العالم الإ�سلامي قد ينظر اإليه بعين المقلد 

ي�سف  فالأول  للقديم؛  المقلد  بعين  اإليه  ينظر  كما  للحديث، 

هذا الو�سع ويحدد اأ�سبابه و�سبل مواجهته، م�ستح�سرا في ذهنه 

مثبتا  مبا�سر،  �سواء بطريق  فيقي�س عليه،  الغربي،  العالم  و�سع 

للو�سع الإ�سلامي بع�س ما ثبت له، ونافيا عنه بع�س ما نفي عنه؛ 

ثبت  ما  بع�س  الإ�سلامي  الو�سع  عن  نافيا  مبا�سر،  غير  بطريق  اأو 

للو�سع الغربي، ومثبتا له بع�س ما نفي عنه؛ اأما الثاني، في�سف 

م�ستذكرا  و�سبل مواجهته،  اأ�سبابه  ويعَيِّن  الإ�سلامي  العالم  و�سع 

بطريق  �سواء  عليه،  فيقي�س  الإ�سلامي،  للعالم  ال�سالف  الو�سع 

للو�سع  ثبت  ما  بع�س  الحالي  الإ�سلامي  للو�سع  مثبتا  مبا�سر، 

ال�سالف، ونافيا عنه بع�س ما نفي عنه؛ اأو بطريق غير مبا�سر نافيا 

عن الو�سع الحالي بع�س ما ثبت للو�سع ال�سالف، ومثبتا له بع�س 

ما نفي عنه.(30)   

قد يبدو هذا م�ضروعا اإذا نظرنا اإليه من ناحية الفكر وتعدد وجهات 
النظر، بحيث يحق لأي اإن�ضان اأن يفكر ويعتقد فيما يراه هو �ضوابا، ول 
تحجير في ذلك. اإل اأنه ي�ضبح في بع�س من الأحيان ت�ضوي�ضا اإذا تجاوز 
دائرة الفردية واأ�ضبح ينحو نحو التعبئة الجـماهرية واإقناع النا�س بحجة 
تبرز م�ضاألة غاية في الأهمية، وهي  امتلاك الحقيقة وال�ضواب. وهنا 
اأكانت  المـعي�س  الواقع  ن�ضو�س  مع  التعامل  في  المو�ضوعية  م�ضاألة 
ي�ضتلزم  وهذا  اقت�ضادية.  �ضيا�ضية/  اأو  اجتماعية  اأو  فكرية  ثقافية/ 
علمانــيين،   اأم  كانوا  اإ�ضلاميين  الإ�ضلاحي،  ال�ضــاأن  اأ�ضحاب  من 
مفاهـــيم“النزعة”  عن  البتـــعاد  ا�ضتطاعـوا،   ما  يحــاولوا،  اأن 
و“الأهــوائــية” و“الإيــديولــوجيا” و“الدغــماتيــة”و“التـجزيئيــة” 

 2006 �ضوريا،  ـ  دم�ضق  الفكر،  دار  اأين؟  اإلى  ال�ضلامي..  الخطاب  وحيد،  تاجا،    -30

�س19
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في  والعلمية  المحايدة  المنهجية  تحري  على  والعمل  و“الإ�ضقاطية”، 
الطرح والدقة في البحث.

وبما اأننا في اإطارِ بحث �ضنعر�س لبع�س اأبرز المقاطع من ن�ضو�س 
فل�ضفية  مفاهيم  تتناول  التي  التحديث  واأ�ضوات  الأ�ضلمة  اأ�ضوات 
فيها  لم�ضنا  والتي  العلمانية  والحداثة/  الآخر  كالغرب/  وفكرية 
اأكثر منها  اأو الهجومي-،  نزعة ذاتية،- فيها نوع من الطابع الدفاعي 
تامة  الم�ضتحيل تحقيق مو�ضوعية  اأنه من �ضبه  ناكرين  مو�ضوعية. غير 
ن�ضعى  اإننا  اإل  والإعتقادية.  الدينية  ومنها  الإن�ضانية  العلوم  مجال  في 
اإلى  الو�ضول  وتحاول  والتجاوز  التفهم  تعتمد  توا�ضلية  نظرية  اإلى 
تحقيق حياة اإن�ضانية لئقة لم�ضلمي القرن الواحد والع�ضرين في اإطار 

الإ�ضلامي”. “الحلم 

ن�س��ص اأ�س�ات الأ�سلمة:

النماذج من الخطاب الإ�ضلامي  الباحث عند قراءته لبع�س  يح�س 
كظاهرتي  مجتمعية  تداعيات  وذات  مركبة  فكرية  لظاهرة  تناولها  في 
الحداثة والعولمة، اأنه اأمام بنية لغوية وفكرية  تكاد تكون م�ضيجة بعديد 
من الأفكار والنظريات التي تتخذ من الن�ضو�س الإ�ضلامية التاأ�ضي�ضية 
منطلقا للتعاطي مع الواقع الخارجي، حتى اأنه يمكننا القول اأننا ل نجد 
للعقل مجال مريحا للا�ضتغال داخلها. ونعني بالعقل هنا العقل التحليلي 
النقدي الذي يتوا�ضل مع الن�ضو�س الإ�ضلامية التاأ�ضي�ضية ول يتعامل 
معها. ونظن اأن هناك فرقا جليا بين التوا�ضل والتعامل في مجال درا�ضة 
القراآن والحديث. فالأول يبني علاقته بالن�ضو�س الإ�ضلامية التاأ�ضي�ضية 
على اأ�ضا�س تفهمي وتاأويلي يعتبر ال�ضيرورة التاريخية للمجتمعات. اأما 
الثاني فيبني علاقته بهذه الن�ضو�س بطريقة توظيفية مبا�ضرة ل تحاول 

تفهم ظواهر التغير والتطور والتحول الطبيعية. 
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الن�س: 1 

يقول �ضاحب هذا الن�س في �ضياق الحديث عن الحداثة والتغريب: 
“ الحق اأن هذه الق�ضايا عديدة ووافرة، حتى ليمكن القول باأنها �ضملت 
كل مجالت الفكر والبحث ولم تدع م�ضاألة واحدة دون اأن تثير حولها 
ال�ضبهات وتحاول اأن تحطم ما تحمله من قيم واأبرز هذه الق�ضايا الدعوة 
اإلى عالمية الثقافة وتجزئة الإ�ضلام والنظرية المادية واإقليمية الأدب ونقد 
الأ�ضاطير،  واإحياء  البطولة  وتدمير  التاريخ  وتزييف  القراآني،  الن�س 
الح�ضارة  به  قامت  الذي  الدور  اإ�ضقاط  ومحاولة  ال�ضعوبية،  واإحياء 
الإ�ضلامية واإذاعة الإغريقيات، وف�ضل الأدب عن مقولت المجتمع، 
واإذاعة الأدب المك�ضوف والإباحية والإقليمية ال�ضيقة وتعظيم الغرب 

واتهام الأدب العربي وتغريب التعليم والجامعة والتربية.”(31)  
الن�س: 2 

الغرب  علاقة  عن  الحديث  نطاق  في  الن�س  هذا  �ضاحب  يقول 
للغرب في  التاريخي  الطمع  الأ�ضا�ضي هو  ال�ضبب   : بالإ�ضلام علاقة« 
ال�ضرق حتى قبل الإ�ضلام ونحن اإذا نظرنا نظرة تاريخية واأي�ضا نظرة 
متاأزمة  تاريخية  م�ضكلة  اأمام  اأننا  كيف  �ضنجد  الراهنة  اللحظة  على 
ومزمنة، الغرب الإغريقي والروماني والبيزنطي احتل ال�ضرق ع�ضرة 
قرون قبل ظهور الإ�ضلام، من الإ�ضكندر الأكبر في القرن الرابع قبل 
الميلاد اإلى هرقل في القرن ال�ضابع للميلاد، عندما ظهر الإ�ضلام وحرر 
ال�ضرق من هذا الغزو الذي دام والقهر الح�ضاري وال�ضيا�ضي والديني 
الذي دام ع�ضرة قرون عاد الغرب مرة اأخرى لختطاف ال�ضرق من 
ال�ضليبية، عندما جاءت دول  الحروب  في  قرنين  الإ�ضلامي  التحرير 
ال�ضليبية  الغزوة  ال�ضرق من  الأيوبية والمملوكية وحررت  الفرو�ضية 

من  الحداثة  نقد  وانتقاداتها،  الحداثة  ال�ضلام،  عبد  العالي،  بنعبد  محمد،  �ضبيلا،   -31

منظور عربي ـ اإ�ضلامي، في مجلة دفاتر فل�ضفية، دار توبقال للن�ضر، الدار البي�ضاء ـ 
المغرب، 2006�س39
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العالم  اإلى اللتفاف حول   1492 �ضنة  اإ�ضقاط غرناطة  بعد  الغرب  عاد 
الإ�ضلامي تمهيدا ل�ضرب قلب العالم الإ�ضلامي العـالم العربي بغزوة 
بونابرت �ضنة 1798، منذ اإ�ضقاط غرناطة اإلى الآن خـم�ضــة قرون ونحن 
نعاني من هذه الغزوة الحديثة، الغرب في �ضنة 1992 احتفــل بدورة 
الإ�ضــلام  اقتلاع  على  عام  خم�ضمائة  بذكرى  بر�ضلونة  في  اأولمبية 
قامت حرب   1992 العام  نف�س  وفي  الأندل�س  من  اأوروبا  غـــرب  من 
دائما  الغرب  اأوروبا،  و�ضط  من  الإ�ضلام  والهر�ضك لقتلاع  البو�ضنة 
التاريخية  الذكريات  يوؤجج  وهو  ال�ضرق  ثروات  في  طامع  واأبدا 
يطمع ويحتل  لكي  العن�ضرية  والفل�ضفات  والأفكار  والأيديولوجيات 
المزمنة  العلاقة  الغرب  علاقة  ق�ضية  اإذاً  ال�ضرق،  هذا  على  ويهيمن 
وفي  ال�ضرق  على  الهيمنة  وفي  ال�ضرق  ثروات  في  الطمع  المتاأزمة، 
نهب هذه الثروات وتحويل ال�ضرق اإلى ملحق تابع للمركزية الغربية 
وللح�ضارة الغربية التي تتمركز حول ذاتها، هذه ق�ضية تاريخية وهي 
لي�ضت مجرد فكر نظري ولي�ضت نظرية موؤامرة لأنه كما قلت منذ ذلك 
التاريخ المكتوب ع�ضرة قرون قبل الإ�ضلام، قرنان حروب �ضليبية، 
يبقى 12 قرنا، خم�ضة قرون منذ اإ�ضقاط غرناطة واللتفاف حول العالم 
اإلى الآن يبقى خم�ضة قرون  الإ�ضلامي عبر فا�ضكو دغاما والبرتغاليين 
يبقى نحن اأمام 17 قرنا من 24 قرن هو التاريخ المكتوب في العلاقة 
في  اأو  الإ�ضلام  بعد  اأو  الإ�ضلام  قبل  �ضواء  ال�ضرق  وبين  الغرب  بين 
الع�ضر الذي نعي�س فيه، اإذاً هذه ق�ضية مزمنة، اإذا نظرت اإلى اللحظة 
الراهنة التي نتحدث فيها الآن اأكبر كمية من الجنود الغزاة الغربيين 
القواعد  من  كمية  اأكبر  الإ�ضلامي،  العالم  اأر�س  على  الآن  يعي�ضون 
الع�ضكرية الغربية تغطي الآن العالم الإ�ضلامي، اأكبر كمية من الأ�ضاطيل 
والبوارج الحربية تحتل بحار ومحيطات العالم الإ�ضلامي، وال�ضرق 

لي�س له في الغرب ع�ضكري مرور ول �ضفينة �ضيد.”(32) 
عن برنامج ال�ضريعة والحياة ، قناة الجزيرة القطرية : حلقة 2010/5/23   -32
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الن�س: 3 

الحداثي:  الفكر  الحديث عن  �ضياق  الن�س في  يقول �ضاحب هذا 
“يت�ضم الفكر الذي يدعو اإلى الحداثة، بمعظمه، ول نقول كله، بمنهجية 
تعتمد على اإ�ضدار الأحكام المت�ضرعة والإطلاقية عند تناول مجتمعاتنا 
اأو تراثنا، ل �ضيما حين يعنون به الإ�ضلام، بنوع من الباطنية. واآية ذلك 
اأنهم ل يجدون فيها الإيجابي حتى و�ضط اأكوام ال�ضلبيات. فال�ضورة 
هنا اإطلاقية �ضواء اأكان و�ضفها بالتخلف اأم الجمود اأم الرتابة اأم العجز 
توفر  اأو حتى  الحداثة،  اقتحام  عن  الإحجام  اأم  الذاتي،  الق�ضور  اأم 
ال�ضتعداد للتقدم. فاإذا بحث عن قابليتها فقابليتها للتاأخر ولكل ما هو 

�ضلبي، وما بها من قابلية للنهو�س اأو الإيجابية اأو التقدم.”33)
على اأن جل الإ�ضلاميين يرون في الحداثة،- كاإطار فل�ضفي مرجعي 
جوهره  الإلحادية  المادية  ال�ضيوعية  ت�ضكل  الإمبريالي  الغرب  عند 
عقيدته  في  الإ�ضلام  ي�ضتهدف  غربيا،  ا�ضتعماريا  غزوا  الفكري-، 
وقيمه، واأنها م�ضروع ماأ�ضاوي �ضهيوني قوامه الإلحاد العقدي والف�ضاد 
القيم  لهدم  م�ضلكا  التعبير  في  الغمو�س  ت�ضتخدم  واأنها  الأخلاقي، 

وتقوي�س الأخلاق.

ن�س��ص اأ�س�ات التحديث:

الإ�ضلام  حول  العرب  العلمانيين  كتابات  من  الكثير  يميز  ما  اإن 
العلمي  البحث  مناهج  خلال  من  وبحثه  درا�ضته  اإلى  ت�ضعى  اأنها 
اأو  ال�ضيكولوجي  اأو  الجديدة كالنقد والتفكيك والتحليل الجتماعي 
الأنثربولوجي. غير اأن الكثير منها يحاول بطريقة اأو باأخرى، تارة بحجة 
الت�ضكيك وتارة بحجة التاريخانية، اإلغاء خا�ضيتي التراث والنهل من 

33-  �ضفيق، منير، في الحداثة والخطاب الحداثي، المركز الثقافي العربي، بيروت ـ لبنان، 

1999�س 11
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الما�ضي “المجيد” اللتان يتميز بهما كل فكر يدعو اإلى الإ�ضلام، وبالتالي 
الما�ضي  مع  التاريخية  القطيعة  من  نوع  نحو  الكتابات(  )اأي  ت�ضبو 
الإ�ضلامية  الن�ضو�س  بع�س  في  والإ�ضقاطية  التجزيئية  من  نوع  واإلى 
التاأ�ضي�ضية. وقد ت�ضل بع�س من هذه الكتابات اإلى النظر اإلى الإ�ضلام 
كظاهرة تاريخية انقر�ضت اأو كثقافة مجتمعية قديمة لزالت قائمة بفعل 
الفكرية  يت�ضارع في الحلبة  اأو مذهب فكري معين  اأو كتيار  الموروث 
مع تيارات ومذاهب اأخرى؛ غير اآبهين بالإ�ضلام كدين اأو �ضريعة حياة 
المنهج اأو عقيدة تف�ضي بمعتنقها اإلى الجنة وبمنكرها اإلى النار. وقد تبزغ 
كق�ضية  الروؤى  هذه  لتدعيم  تتُخذ  التي  الق�ضايا  بع�س  الإطار  هذا  في 
الراهن  الإن�ضان  حقوق  وواقع  تطابقها  ومدى  الإ�ضلام  في  الحدود 
يْ رجم الزانية وقتل المرتد وق�ضية المراأة والحرية وق�ضية  خ�ضو�ضا حَدَّ
الإ�ضلامية  الن�ضو�س  تف�ضير  اإلى  بع�ضا  ي�ضطر  مما  والع�ضر.  ال�ضريعة 
التاأ�ضي�ضية تف�ضيرا جديدا ، لكنه انحيازي،  ليلائمها مع ما تقت�ضيه م�ضاألة 

الراهنية. وفي هذا ال�ضدد نعر�س لبع�س نماذج من هذه الكتابات.
الن�س: 1 

عند معر�س حديثه عن الإ�ضلام ال�ضحيح  يقول �ضاحب هذا الن�س: 
“هناك نظرة عقلية م�ضتمرة ومتكررة في ظروف تاريخية وا�ضطدامات 
اإ�ضلام  وجود  من  المنطلقة  النظرة  وهي  متنوعة،  واجتماعية  �ضيا�ضية 
�ضحيح اأ�ضيل يتطابق مع مفهوم الدين الحق لمكافحة البدع والرد على 
اإخ�ضاع  اأو  واإبعاد  الم�ضلة  ال�ضالة  الملل  واإبطال  والنحل  الأهواء  اأهل 
جميع المنحرفين عن ال�ضراط الم�ضتقيم والحق المبين والفرقة الناجية.. 
وما يهمنا في هذا التيار الم�ضتمر والظاهرة المتكررة هو الموقف الفكري 
العلماء  بع�س  اإليه  يهتدي  حقيقي  اأ�ضيل  واحد  اإ�ضلام  بوجود  القائل 
عر�ضة  تكون  اأن  تعدم  ل  وخطابات  موؤلفات  في  للنا�س  ويقدم  فقط 
مفكر  هناك  ولي�س  والردود،  والتنظيرات  للمناظرات والحتجاجات 
واحد اأو كتاب واحد اأو مذهب واحد مهما علا �ضاأنه وبلغت قيمته اإل 
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واأثار ردودا واعترا�ضات وتفنيدا واإبطال مع ا�ضتعمال الم�ضادر نف�ضها 
والعتماد على ال�ضتدلل نف�ضه من المدافعة عن العقيدة ال�ضليمة اأي 
الإ�ضلام ال�ضحيح، وكل يكفر الآخر على اأ�ضا�س الإ�ضلام النقي الذي 
يدعي اأنه ينفرد بمعرفته والتقيد به دون غيره. وهكذا يندفعون في هذا 
التاريخية  الظاهرة  هذه  على  وبناء  اللانهائي.  والخ�ضام  الحتجاج 
جديد  من  يطرح  اأن  المعا�ضر  والمفكر  للباحث  ي�ضح  والإيديولوجية، 
�ضبيل  من  هناك  هل  الحق.   بالدين  المرتبط  ال�ضحيح  الإ�ضلام  م�ضكلة 
علمي للتعرف على هذا الدين الحق حتى يجمع عليه العلماء، اأم هل 
يجب اأن نعدل لأول مرة عن النظرة التقليدية ونقر ب�ضرورة التعددية 
العقائدية لأن م�ضدر الإ�ضلام هو القراآن. والن�ضو�س القراآنية قد األهمت 
ول تزال تلهم تاأويلات متغيرة بتغير الزمان والمكان، كما هو �ضاأن كل 
ن�س غزير المعاني ق�ض�ضي البنية، رمزي المقا�ضد؟ )..(يتبين من تلك 
الملاحظات الوجيزة حجم الم�ضافة ما بين القارئ الم�ضلم المقلد والم�ضلم 
البحاث المتحرر من المعارف الخاطئة. وهذا ما ندعوه بالقطيعة المعرفية 
اليوم.. لتعني القطيعة المعرفية النف�ضال النهائي عن الما�ضي والتراث 
و  ونظريات  ومعارف  اأفكار  من  القدماء  اأنتجه  ما  لإهمال  الدعوة  اأو 
اإن القطيعة  نتيجة حتمية للتطور التاريخي العام  فنون واأ�ضاليب؛ بل 
في مجتمع ما اأو بيئة معينة؛ اإما لأن البنيات الجتماعية واأطر النتاج 
وال�ضلطة والمعرفة قد انحلت وتفككت، واإما لأنها ت�ضخمت وازدهرت 
وقفزت قفزات اأبعد واكت�ضبت و�ضائل مالية وعلمية اأغزر واأ�ضلح.. 
ترمي  لأنها  بباله،  بعد  تخطر  ببحوث لم  يقوم  اأن  الموؤرخ  فيجب على 
اأو  لدرا�ضة �ضو�ضيولوجية الف�ضل و�ضو�ضيولوجية النجاح لتيار فكري 
اأو لطريقة من  اأو لمو�ضيقى  اأو لموؤلف  ل�ضاعر  اأو  اأو لمفكر  لمذهب ديني 

الطرق ال�ضوفية.”(34) 

34-  اأركون محمد، اأين هو الفكر الإ�ضلامي، من في�ضل التفرقة اإلى ف�ضل المقال، ترجمة 

وتعليق ها�ضم ال�ضالح، دار ال�ضاقي، بيروت ـ لبنان،1995 �س 7/ 6/ 3
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الن�س: 2 

جاء هذا الن�س في �ضياق الحديث عن مفهومي الداء والدواء عند 
الم�ضلمين. ويقول �ضاحبه: “غالبا ما يرجع العرب �ضبب �ضقائهم ـ كما 
ذلك  وعلى  الأجنبي.  الآخر،  اإلى  ـ  الإ�ضلام  �ضقاء  الم�ضلمون  يرجع 
يتتابع اأمام محكمة التاريخ اأولئك الذين �ضاركوا في مثل هذا التقهقر 
الأتراك  ذلك  وبعد  المغول،  ثم  ال�ضليبيون،  ع�ضر:  الثاني  القرن  منذ 
الإمبريالية  اإلى  وانتهاء  اإ�ضرائيل.  ثم  والبريطاني  الفرن�ضي  فال�ضتعمار 
الآخر  لفعل  بنا  اللاحق  الداء  ترجع  التي  الفر�ضية  وهذه  الأمريكية. 
لنا  �ضببها  التي  الأدواء  الرغم من  الذات. وعلى  الم�ضوؤولية عن  تنزع 
القاطعة.  الدعوى  هذه  دح�س  ال�ضروري  فمن  الأعداء.  هوؤلء  مثل 
وهو عمل �ضابق على �ضواه، حتى نتعلم كيف نرى اإلى الداء في حد 
ذاته ونلتفت اأخيرا اإلى قدرنا الم�ضوؤول. اأ�ضع هذا الكتاب بكل توا�ضع 
يقترح  ل  كهذا  فكتاب  بكل حرية.  التفكير  يفتحها  التي  الطريق  على 
قناعات  لهدم  جينيالوجيات  يوؤ�ض�س  اإنه  للدح�س.  قابلة  غير  حقائق 
المناق�ضة  حقل  تو�ضيع  نحو  موجهة  العملية  وهذه  جاهزة.  واأفكار 
مدننا  تدوي  حتى  والإجماع،  التوافقية  القيود  وتحطيم  والخلاف. 
من جديد باأحكام مختلفة، موؤ�ض�ضة لتعدد الأ�ضوات وتعدد وجهات 
النظر. وهو �ضرط بقائها على قيد الحياة، اإن لم يكن �ضرط انبعاثها عبر 

اأفق الفكر.”(35)  
الن�س: 3 

“اإن   الن�س:  هذا  كاتب  يقول  والوحي  العلمنة  عن  حديثه  في 
نرى في  هنا  الطبيعي، ولكننا  ما فوق  الأمر  العلمنة عاجزة عن روؤية 
الذي  الوحي  اأخرى،  الوحي نزل مرة  للن�س وكاأن  الب�ضري  التف�ضير 
الموؤدب عبد الوهاب،  اأوهام الإ�ضلام ال�ضيا�ضي ، ترجمة محمد بني�س والموؤلف، دار   -35

توبقال للن�ضر، الدار البي�ضاء ـ المغرب،2002 �س7/ 6 



48

نزل في زمان النبي الأكرم )�ضلى الله عليه  و�ضلم( ا�ضتمر في النزول 
التف�ضير.  اأر�س  اإلى  الن�س  عر�س  من  المعا�ضر  العقل  ملك  بوا�ضطة 
التف�ضير،  مراآة  خلال  من  النبوي  الوحي  اإلى  ننظر  نحن  اآخر:  وببيان 
اآيات الخلقة لله تعالى في مراآة الطبيعة، فنحن واإن  كما يرى الموؤمن 
كنا ل نملك اليقين بوقوع التكامل، ولكننا نعلم يقينا بوقوع التحول 
فالإيمان  و“المعرفة”،  الإيمان”   “ بين  جلي  فرق  هناك  والتغيير.. 
يت�ضم بكونه حالة �ضخ�ضية وخ�ضو�ضية دائما ويمكنه اأن يزداد وينق�س 
في القوة وال�ضدة، اأما المعرفة فلا تتحقق اإل ب�ضورة جمعية وعمومية 
التاريخية لتكامل المعرفة من  اإلى الحركة  ول تقبل الخطاأ. فلو نظرنا 
مكان رفيع، ف�ضوف نجد ـ على رغم الإيمان الجازم للاأفراد الموؤمنين 
بم�ضمون فهمهم وتف�ضيرهم للن�س ـ اأن قافلة المعرفة م�ضحونة بالآراء 
المخالفة وت�ضترفد قوتها من مجمل ال�ضجالت والمناق�ضات بين اأع�ضاء 
هذه القافلة وت�ضتمر في حركتها وم�ضيرتها التاريخية ولي�س لنا ن�ضيب 

من هذه القافلة �ضوى الأمل. 
عندمـا ندرك جيدا هذا المـعنى فـ�ضوف ننــفتح على الديمقراطية 
مقوماتها  ت�ضتمد  والتي  للاأديان  المتعالية  الوحدة  ونفهم عمق  الدينية 
والمعاني  الأمور  هذه  اأن  ب�ضيرة  بعين  ونرى  الدينية،  التعـددية  من 
تَرَ  )�ألَمْ  الطيبة:  ال�ضجرة  لهذه  متنوعة  ثمار  �ضوى  لي�ضت  المختلفة 
ثَابِتً  ها  لُر �صْ

َ
�أ  مَثَلا كَلمةً طَيِّبة كَ�صَجَرَةِ طَيِّبة 

َ
رَبَ �لله كَيْفَ �صَ

لَّ حينِ باإذن ربِّها(” (*) (36)  كلها كُر
ُر
وؤتي �أ وفرعها في �ل�صّماءِ تُر

ويمكن القول اأن اأغلب المفكرين المح�ضوبين على التيار العلماني 
اإلى  عودة  الحداثي  الفكر  في  يرون  الحداثي  الفكر  تبني  اإلى  الداعي 
والفكر  العقل  يعملون  كانوا  حين  الح�ضاري،  الم�ضلمين  رقي  زمن 

والعلم في �ضوؤونهم �ضغيرها وكبيرها.
كولن، محمد، فتح الله  -36

�ضورة اإبراهيم  الآية 25   -**
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لقد حاولنا من خلال �ضطور هذا الجزء اأن نعر�س على عين البحث 
ن�ضو�ضا تعنى بمفاهيم م�ضتركة كالإ�ضلام والحداثة والغرب والعلمانية 
ومنظورات  روؤى  ح�ضب  على  مختلفة  بطرق  تعُر�س  لكنها،  والمنهج 
اأ�ضحابها لها، اإما اإ�ضلامية اأو علمانية. وقد تركناها على �ضكلها ليتبين 
القارئ ن�ضبة الميل والنحياز لوجهة نظر معينة، ثم اإنه �ضبق واأقررنا اأنه 
اللهم  الروؤى،  لهذه  تكامل  اأو  توافق  اإلى  التو�ضل  الم�ضتحيل  �ضبه  من 
تعدادها من �ضمن ال�ضجالت الفل�ضفية. ومن ثم ارتاأينا اأن نبحث في 
فكر ينتقد كلا المنظورين بمنهجية علمية تتخذ من معنى التفتح اأ�ضا�ضا 
فالمبحث  والوثوقية.  الإطار  لمفهومي  المناه�ضة  نظرياتها  كل  عليه  تبَني 

التالي، اإذن، يبحث في فل�ضفة كارل بوبر التفتحية.

3• فل�سفة التفتح

نفند  حيث   ولكن  حقائق  نوؤكد  حيث  عالما  لي�س  العالم  »هذا 
لفل�ضفته  بوبر  ريموند  كارل  يوؤ�ض�س  ال�ضيغة  بهذه  اأخطاء.« (37)  
التفتحية، والتي تعتبر نتاج اأكثر من �ضتين �ضنة من البحث والدرا�ضة 
وفل�ضفة  لفكر  اختيارنا  وقد جاء  والفكر.  والفل�ضفة  العلم  ميادين  في 
فل�ضفته  باأن  قناعتنا  عن  الر�ضالة،  هذه  في  ه  مُوَجِّ كعن�ضر  المفكر  هذا 
تتميز اأول “بتعدد جوانبها وات�ضاقها، وبثراء ا�ضتثنائي وتاأثير نافذ وا�ضع 
اإ�ضافة  تمثل  و�ضيا�ضية  اجتماعية  ح�ضارية  روؤية  في  وتنعك�س  النطاق، 
بالغة الح�ضور على م�ضتوى الفكر والواقع.” (38) وثانيا “لكونها فل�ضفة 
نقدية معا�ضرة، حر�ضت على الدفاع على حرية الإن�ضان واإبداعه، في 

 Lorenz, Konrad, Karl Popper, L’avenir est ouvert, traduction  -37

Jeanne Etoré Champs Flammarion, France, 1995 p 9
بوبر، كارل، اأ�ضطورة الإطار،في دفاع عن العلم والعقلانية،تحرير مارك اأ.نوترنو،   -38

الوطني  المجل�س    ،292 رقم  المعرفة،  عالم  �ضل�ضلة  الخولي،   طريف  يمنى  ترجمة 
للثقافة والفنون والآداب، الكويت، اأبريل/ ماي2003 �س   7 
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ن�ضق جمع بين الفكر والواقع، بين العلم وال�ضيا�ضة وعلم الجتماع، 
اأي ن�ضق مفتوح يروم وحدة المعرفة. وثالثا لأن �ضاحب هذه الفل�ضفة 
يوؤكد اأن معرفتنا بالعالم وباأنف�ضنا ومجتمعنا معرفة ناق�ضة، تتطلب منا 
المزيد من البحث العلمي ق�ضد تطويرها وتح�ضينها نحو وعي وفهم 
لحلول  اأف�ضل  وت�ضور  للم�ضكلات  اأف�ضل  اإدراك  ونحو  اأف�ضل، 
ممكنة” (39)  ولأنه يدافع عن الديمقراطية وينتقد العن�ضرية والمركزية 
لفل�ضفة  اإننا عمدنا كذلك  ثم  الفا�ضدة.  ال�ضمولية  الأوروبية والأنظمة 
التفتح من اأجل الم�ضاهمة في اإدخال قيمة معرفية اإلى فكرنا العربي/ 
نبقى  وباأن  والت�ضامح  والتوا�ضع  النقد  قيمة  هي  المعا�ضر،  الإ�ضلامي 
التي  للنظريات   ناقدين  ونبقى  الآخرين  واإزاء  اأنف�ضنا  اإزاء  حذرين 
التي  الآراء  مواجهة  على  متفتحين  نبقى  كيف  ومعرفة  ن�ضعها، 

تخالفنا.”(40)  
في  التفتح  فل�ضفة  اإدماج  فكرة  اأن  وهلة  اأول  في  لنا  بدى  وربما   
خ�ضم الحديث عن تجديد الخطاب الإ�ضلامي لي�ضت منا�ضبة، خ�ضو�ضا 
ر اأننا  اإذا علمنا اأنها تاأتي من خارج الإطار الإ�ضلامي. لكننا ل نفتاأ نذُكِّ
ر جهود  نهدف من خلال هذا البحث اإلى نظرية توا�ضلية تكاملية تقُدِّ
جميع من ي�ضعى من اأجل خير الإن�ضانية، وما كان هذا البحث ليكون 
لو ل غاية اإخراج الخطاب الإ�ضلامي اإلى دائرة النقا�س المفتوح المنتج. 
اإن ا�ضتنتاجنا لمعنى التـداولية العمرانية  المذكور في القراآن الكريم 
دفعنا لنقر اأن الغرب اليوم اأكثر نفورا. ول باأ�س اإن ا�ضتفدنا من بع�س 
فيها  نح�س  دمنا  ما  العالم  لروؤية  ونظريات  مناهج  من  بـــه  جـــاءوا  ما 
معاني الخير والحــق والعدل، كما ا�ضتفادوا هم حين كان الم�ضلمون 

مذبوح، الخ�ضر، فكرة التفتح في فل�ضفة كارل پوپر، من�ضورات الختلاف، موؤ�ض�ضة   -39

محمد بن را�ضد اآل مكتوم، الدار العربية للنا�ضرون، بيروت ـ لبنان، 2009 �س 18
40-  نف�ضه �س 19 
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يقودون الح�ضارة. من هنا نقول اأن ال�ضتلهام من فل�ضفة التفتح يمكن 
اأن ي�ضنف �ضمن اأولويات م�ضروع تحيين الخطــاب الإ�ضـــلامي لعدة 
اأنهــا تتعاطى مع الق�ضايا الإن�ضانية معتمدة على  اأ�ضباب وعلى راأ�ضها 
ال�ضدد  هذا  وفي  والخطاأ.  المحاولة  منهج  هو  ر�ضين،  علمي  منهج 
تقول الدكتورة يمنى طريف الخولي: “ اإن اإيجابيات المنهج العلمي، 
الفــرو�س الجــريئة  وتعــري�ضها  منهج المحاولة والخطاأ، منهج طرح 
لأعنـــف نقد ممكن، قد ارتدت مع بوبر في �ضورة المجتمع المفتوح 
للراأي والراأي الآخر، للانتقال من الم�ضــكلات اإلى محاولت حلولها 
اأحد  ل  ديمقراطي.  اإطار  في  الأرجح  والراأي  الأقدر  الحل  ليفوز 
مع�ضوم من الخطاأ مما يعني اأن اأحدا ل يمكنه الزعم بامتلاك الحقيقة؛ 
الإف�ضاح  من  بد  ل  كالقطيع.  الآخرين  ويقود  اإطارها  داخل  لي�ضب 
على  الأقدر  الراأي  ليتغلب  الآخر،  والــراأي  للراأي  مجال  كل  في 
والتعددية والإ�ضلاح عن  الديمقراطية  ي�ضتلزم  الم�ضكلة. وهذا  حل 
النقدية والعقلانية والت�ضامح.  الجزئيــة والمناق�ضات  الهــند�ضة  طريق 
باخت�ضار المجتمع المفتوح. وهكذا يكون التمثل العيني لتطبيق منهج 
حيث  والجتماع  ال�ضيا�ضة  م�ضكلات  على  النقدي  العقلاني  العلم 
للمجتمع  تكفل  كي  ال�ضيا�ضية  الفل�ضفة  في  النقدية  العقلانية  ممار�ضة 

طريقا للتقدم مثلما تكفل للعلم تقدما مطردا.” (41)  
فكر  خ�ضائ�س  من  خا�ضية  تعتبر  مفتوحة  لفل�ضفات  الدعوة  “اإن   
وعلم القرن الع�ضرين والفرق يكمن في الدرجات والتجاهات التي 
يدعو  من  فمنهم  الع�ضرون،  القرن  هذا  وفلا�ضفة  علماء  اإليها  يدعو 
على  التفتح  اإلى  يدعو  من  ومنهم  اأكثر،  اللامعقول  على  التفتح  اإلى 

بوبر، كارل، اأ�ضطورة الإطار،في دفاع عن العلم والعقلانية،تحرير مارك اأ.نوترنو،   -41
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الميتافيزيقا ونبذ النموذج العلموي الطبيعي، كدعوة نيت�ضه وهيدغر، 
واأتباعهما المعا�ضرين اأ�ضحاب الخطاب الحداثي وما بعد الحداثي، 
النف�ضية  المقاربات  على  التفتح  اإلى  يدعو  من  ومنهم  مثلا،  كليوتار 

والجتماعية والفل�ضفية الهامة، كاأع�ضاء مدر�ضة فرانكفورت.”(42)    
وياأتي كارل بوبر لينتقد مجمل ما جاء به هوؤلء معتمدا في نقده على 
للتكذيب ومعتمدا  القابلية  مبداأ  لت�ضبح  بلورها  التي  التكذيبية  نزعته 
كذلك على مبداأ المحاولة والخطاأ في العلوم التجريبية وكذا الإن�ضانية 
على ال�ضواء. وقد نبه » اإلى الرافد الم�ضترك لكل اأ�ضحاب النزعات 
الدوغماتية في العلم والجتماع وال�ضيا�ضة القائمة على فكرة التعميم 
التع�ضفي المتعالم، الذي ت�ضمح به ما ي�ضميه »اأ�ضطورة ال�ضتقراء« الذي 
يعتبر كتابه »منطق الك�ضف العلمي« �ضنة1934  محاولة منهجية جريئة 
جديدة، تنقدها في التجاهين معا، وتقو�س اأ�ض�ضهما الإب�ضتيمولوجية، 
فهي محاولة ت�ضمل نقد العلم الطبيعي في ن�ضخته الفيزيائية كما مثلتاه 
فل�ضفة التجريبيين المناطقة والفلا�ضفة التحليليين التي ي�ضقط بموجبها 
كل منطوق ميتافيزيقي، وي�ضكت ويطرد من حقل المعرفة والعلم، اأو 
تقهر  التي  التوتــاليتارية،  الكليـانية،  اليوتوبية،  التاريخانية،  في ن�ضخته 
وتتجاهل حرية واإبداعية الأفراد في �ضنع التاريخ وانفلاتهم من نبوؤات 
والإيديولـوجي،  الفل�ضفي  بريقها  كان  مهما  يوتوبيات  اأي  وتنبوؤات 
فالب�ضـر اأع�ضاء ن�ضطون فعالون في التاريخ، ولي�ضوا مجرد اأدوات اأو 

و�ضائل اأو حيل لعقل مطلق، اأو طبقة طليعية متميزة.« (43)    

الختلاف،  من�ضورات  پوپر،  كارل  فل�ضفة  في  التفتح  فكرة  الخ�ضر،  مذبوح،    -42

موؤ�ض�ضة محمد بن را�ضد اآل مكتوم، الدار العربية للنا�ضرون، بيروت ـ لبنان، 2009 
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 لقد دعا بوبر اإلى �ضرورة النقد الم�ضتمر، لتحرير م�ضتقبل الإن�ضان 
وم�ضتقبل العلم بالدعوة اإلى فكرة التفتح بنقد ال�ضورة المغلقة للكون، 
الفل�ضفة  التي رف�ضتها  والميتافيزيقية  العلمية  الحتمية  فكرة  القائمة على 
ب�ضموليتها  والو�ضعانية،  العقلانية  الدوغماتية  من  فكلا  ذاتها  العلمية 
قيود  كلها  دعاواهما،  ب�ضدق  الجازم  واعتقادهما  التع�ضفي،  وتعميمها 
اإلغاء  وبالتالي  للم�ضتقبل  واإلغاء  وحريته  المبدع  الإن�ضاني  الفكر  على 
للتقدم والرقي على جميع الأ�ضعدة العلمية والجتماعية والقت�ضادية 
وال�ضيا�ضية. و»الغاية من هذه الدعوة للتفتح هي تحقيق مجتمع علمي 
الإن�ضان  وحقوق  للاإن�ضان  الأ�ضا�ضية  الحريات  فيه  تحترم  ديموقراطي، 
النقدي  النقا�س  من  العقلانية  ال�ضور  ظهرانيه  بين  وترقى  والأقليات 
المطورة للتعاي�س وتنظيم ال�ضراعات والعي�س في و�ضطها في ت�ضامح دون 

اللجوء اإلى الأحادية العن�ضرية الإيديولوجية والعنف والحرب.«(44)  
والأولوي  ال�ضروري  من  اأنه  نعتقد  التفتح  لفل�ضفة  تقديمنا  اإننا في 
حداثية  مقاربة  على  المعا�ضر  الإ�ضلامي  العربي/  الفكر  ينفتح  اأن 
العلم  ومن  للاإن�ضانية،  موحدا  مبداأ  العقل،  من  تنطلق  معا�ضرة، 
وباأنف�ضنا،  بالعالم  اأف�ضل  معرفة  لتطوير  منهجا  المو�ضوعية،  والمعرفة 
خارج �ضرنقة الفل�ضفات الدوغماتية التبريرية، واعتماد النقد الم�ضتمر، 

وال�ضعي اإلى الجدة والبتكار.(45)   
يتيهون  مفكرينا  من  كثيرا  نجد  الإ�ضلامية  العربية  ثقافتنا  في  فنحن 
في  ول  ولغتهم  كتاباتهم  اأ�ضاليب  في  ل  جوفاء  لفظية  نزعة  داخل 
تحاليلهم، ويدّعون التنظير للمجتمع ويخاطبونه بمفاهيم وم�ضطلحات 
ل يوجد ما يقابلها في الواقع، مما ينتج عنه هذه الفجوة ال�ضحيقة بين 

التدين كتنظير وكممار�ضة .

44-  نف�ضه �س  17 

45-  نف�ضه �س  546
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اإن دعوة بوبر للتفتح ومنهجه النقدي في تناول تاريخ الفل�ضفة وتاريخ 
العلم، القائم على مفهوم التوا�ضل، والداعي اإلى التفاوؤل، والإيمان 
بقدرة الإن�ضان النابذ للعدمية واللامعقول، يبدو لي اأفيد واأخ�ضب لنا، 
في �ضياقنا العربي الإ�ضلامي، من الخطاب الحداثي والما بعد حداثي 
الكليانية،  التوتاليتارية  الميكانيكية  والخطابات  العدمية  ن�ضخته  في 
للانغلاق،  المثبتة  والدينية،  الفكرية  للاأ�ضولية  المغذية  التاريخانية، 
وال�ضيا�ضية. الفكرية  وللديكتاتورية  والأحادية  لل�ضمولية  والمدعمة 
وفكرة التفتح ت�ضهم في اإعادة ت�ضالحنا مع منتجات الحا�ضر، وتراث 
من  تنطلق  كونية  اإطار  في  وناقد،  واع  جيد،  وتمثل  بتعقل  الما�ضي 
مقاربة ديمقراطية يطبعها النقا�س النقدي المفتوح ما بين كل التيارات 
والتجاهات دون اإق�ضاء، وتلك هي ثقافة العلم والديمقراطية، قيم ما 
اأن  اأعتقد  اإليها في تقدمه وازدهاره، القيم التي  اأحوج عالمنا العربي 
المفتوح )�ضياأتي  »المفتوحة« والمجتمع  العلم   تحديداتها في مدينة 
في  وتج�ضيدها  تحقيقها  على  ت�ضاعد  الثاني(  الف�ضل  في  عنه  الكلام 
والتمجيد  والتقدي�س  التلقين  ثقافة  وا�ضتبدال  ولغتنا،  ثقافتنا  تجديد 
والتبرير والأحادية والإق�ضاء بثقافة الديمقراطية المفتوحة، التكذيبية، 
الت�ضـامح، وال�ضلم،  لثقافــة  العلمي، وتـحقيقا  للتقدم  التعددية، دفعا 

في مجتمع ديمقراطي علميا، فكريا، و�ضيا�ضيا. (46)  
لقـد اأردنا من خلال هذا المبحث تقديم فكرة التفتح كفكرة جديدة 
يمكن اأن ت�ضاهم في تجديد الخطــاب الإ�ضلامي المعا�ضر، اإذا اأُح�ضن 
العـربية  المجتمعات  واقع  من  وانطلاقا  منها.  وال�ضتفادة  اإليها  النظر 
الإ�ضلامية التي تعي�س بعقلية اأبوية وفي ظل اأنظمة واأن�ضاق فكرية مغلقة 
ل توؤدي بها اإل اإلى البوؤ�س وفقدان الأمل، فاإن التفكير الجاد في فكرة 
واإعادة  الإ�ضلامي  الخطاب  ت�ضكيل  لإعادة  كفر�ضية  بمبادئها  التفتح 

هند�ضة المجتمع العربي الإ�ضلامي ي�ضبح اأمرا �ضروريا.
46-  نف�ضه �س 547
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الف�سل الثالث : الت�ا�سل والحاجة للا�ستيعاب

الحقول  اأعقد  نقل، من  لم  اإن  اأ�ضعب،  التوا�ضل من  تعتبر م�ضاألة 
الإن�ضانية تنظيرا وممار�ضة. منذ اأن اأُدرٍك والن�ضاط التوا�ضلي، في �ضتى 
نادرا وب�ضروط. لقد داأب  اإل  الحياة الجتماعية، ل يتحقق  مجالت 
النا�س، قديما، على التعارف والتفاعل بع�ضهم بع�ضا في اإطار علاقات 
العلاقات  تلك  ين�ضج  التوا�ضل  خيط  وكان  وفطرية،  طبيعية  اإن�ضانية 
الزواج،  عقد  كان  النا�س.  وب�ضاطة  فطرية  تعك�ضهما  وبراءة  ب�ضهولة 
ب�ضمانة  وي�ضمن  ال�ضفهي  بالكلام  يتم  مبجلا،  توا�ضليا  عقدا  باعتباره 
الأخلاق. وكذلك كان ال�ضاأن بالن�ضبة لعقد التجارة واأنواع التوا�ضل 
الأخرى، ولم يكن الغمو�س والتعقيد يلفان التوا�ضل كما هو ال�ضاأن 
اإلى ما  بالتوا�ضل  اأدى  الثورة العلمية �ضببا رئي�ضيا  اليوم. قد نرى في 
هو عليه في وقتنا الحا�ضر ، وبالخ�ضو�س حينما بداأ العالم ينحو نحو 
التطور الطبيعي والت�ضاعدي  اأن  اأو قد ندعي  التمدن والتكنولوجيا، 
عالمنا  “اإننا في  التوا�ضل.  الذي وراء م�ضكلات  الب�ضري هو  للكائن 
المعا�ضر نتعر�س لأنماط غريبة من “الحذف”. بع�س النا�س يهملون 
ف اأنف�ضنا. وبع�س النا�س يتحيزون لمنبع  اأثر الكتب المقد�ضة في تعرُّن
واحد ي�ضمونه العلم. كل ما نطمح اإليه هو نمو الخبرة التي ل تتجاهل 
اأية حقائق ول ت�ضوه التجربة الإن�ضانية ال�ضرورية. كيف نت�ضور العلاقة 
بين مظاهر الن�ضاط الإن�ضاني، وكيف نميز التوازن المتحرر اأو الحرية 
المتوازنة. األي�س هذا همّا قوميا؟” (47) واإذا كان �ضحيحا اأن ندعي اأن 
المجتمعات الع�ضرية تعي�س، نوعا ما، حالة القطيعة بين مجال ا�ضتغال 
اإذا  الزعم  فيمكننا  الخ�ضو�ضي،  حركيته  ومجال  الموؤ�ض�ضي  الإن�ضان 

 ،193 رقم  المعرفة،  عالم  �ضل�ضلة  والتوا�ضل،  والتف�ضير  اللغة  م�ضطفى،  نا�ضف،   -47
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اأن التوا�ضل بتقنياته الحديثة ي�ضبح عن�ضرا �ضروريا في التقريب بين 
هذين المجالين الحيويين في الوجود الإن�ضاني.

الفعلية  المواجهة  اأجل  من  الجماعي  للجهد  نداء  هو  التوا�ضل  اإن 
من  لنا  ت�ضمح  المعرفة  م�ضاألة  على  تبنى  محاولة  واأي  المعرفة.  لم�ضاألة 
يقال  مما  كثير  الفكري.  التوا�ضل  اإلى  الميداني  التوا�ضل  من  النتقال 
فاإننا  قراءة جيدة  نقراأ  ل  ولأننا  فعلي.  توا�ضل  اإلى  ي�ضعى  ل  ويكتب 
لن نتوا�ضل. القراءة الجيدة �ضرط التوا�ضل. »قليل من النا�س يقراأون 
قراءة م�ضغية ن�ضيطة متاأنية. وقد ي�ضعرون اإذ لم تتح لهم هذه القراءة 
اأو قراءة  يقراأون قراءة محب  تراهم في بع�س الأحوال  اأنهم فقراء. 
القراءة عقولهم واأ�ضخا�ضهم. ولكن  تغير  اأو محروم. هوؤلء  متدين 
معظم النا�س في مجتمعاتنا ل يكادون يتاأثرون بما يقراأون« (48) اإن بع�س 
وي�ضنعون حوله  وفيه،  الإ�ضلامي  بالخطاب  ويتكلمون  يكتبون  الذين 
الجدل والمناظرة ل يعنيهم اأمر الخطاب الإ�ضلامي في اأعماقه. محترفون 
مرنوا على �ضناعة خا�ضة، ويلقنون  النا�س هذا النحو من الهتمام. 
رون ما يفعلون، ولذلك ترى الكثير مما يرددون ل اأ�ضداء له  اإنهم ل يقدِّ
في الواقع ول يخلق توا�ضلا... هنالك �ضوؤال اأ�ضا�ضي ظهر ول يزال 
يطفو، هو كيف ن�ضتطيع اأن ن�ضور العلاقة بين ال�ضلوك الفعلي للمتبني 
والمتحدث بالخطاب الإ�ضلامي وبين طريقة ا�ضتغاله به؟ خ�ضو�ضا واأن 

كلنا يدعي و�ضلا بالتوا�ضل. 
اإن راهنيته  اأ�ضبح التوا�ضل ي�ضكل هاج�ضا نظريا وفكريا راهنا، بل 
في �ضيرورة ل متوقفة، »لأن اأ�ضاليب وقنوات التبادل الإن�ضاني تتجدد 
با�ضتمرار،  ل �ضيما في زمن الثورة التكنولوجية التي جعلت من العالم 
الثقافات واللغات  فيها كل  الأجنا�س وتتوا�ضل  فيها كل  تلتقي  »قرية« 

48-  نف�ضه �س 288  
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الجاد  الإ�ضلامي  الخطاب  يتحرك  والتجارب.« (49) وفي عالم كهذا، 
الكراهية  بمعاني  الم�ضحونة  الأجواء  تلطيف  في  لي�ضاهم  م�ضاعيه  بكل 
والعن�ضرية والعنف والإرهاب والحرب التي ت�ضدر في معظمها عن 
اأحكام م�ضبقة مغلوطة وخاطئة. ويجوز لنا في هذا ال�ضياق اأن ن�ضاأل 
اأنف�ضنا عن مدى فاعلية هذا الخطاب في تحقيق م�ضاعيه هته في اإطار 

توا�ضلي فعلي.
هذا المبحث، اإذن، يتناول ق�ضية الفاعلية التوا�ضلية في الخطاب 
لن�ضغالت  ا�ضتيعابه  ومدى  واقعه،  في  تحققه  مدى  اأي  الإ�ضلامي، 
الذاتية  الإ�ضلامي  الخطاب  معوقات  في  ويبحث  المعا�ضر.  الإن�ضان 
والمو�ضوعية. فمعوقاته الذاتية هي تلك التي يعتقدها كثير من النا�س 
فيطيعونها اإما توهما اأو ا�ضتخفافا. اأما ما �ضميناه بالمعوقات المو�ضوعية 
الفكرية  الدوائر  داخل  الإ�ضلامي  الخطاب  تفاعل  خ�ضم  في  فيتجلى 
الإ�ضلامي  الخطاب  ي�ضبح  بحيث  والمت�ضاربة،  المختلفة  والثقافية 
اأن  معه �ضرورة. على  تتفق  اأخرى ل  نوعا خا�ضا من �ضمن خطابات 
ما يحاول هذا المبحث الو�ضول اإليه هو ال�ضعي الحثيث وراء نظرية 

تروم توا�ضلا لئقا واأف�ضل.

1• هل الخطاب الإ�سلامي يت�سع لن�سغالت الإن�سان المعا�سر؟ 

هناك جدلية فكرية كبيرة تاأتي في �ضياق الحديث عن مدى م�ضروعية 
مثل هذ ال�ضوؤال. ويتاأثت الجواب على هذا ال�ضوؤال بين اأنا�س ينظرون 
باأجمعه  العالم  على  يجب  اأوحد  كنموذج  الإ�ضلامي  الخطاب  اإلى 
الإ�ضلامي  الخطاب  في  يرون  اأنا�س  وبين  به،  والر�ضى  تحته  الدخول 
العالم.  �ضير  لي�ضتوعب  ويتجدد  يتطور  اأن  يفتاأ  ل  ب�ضريا  اجتهادا 

49-  اأفاية، محمد نور الدين، الحداثة والتوا�ضل، في الفل�ضفة النقدية المعا�ضرة، نموذج 
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التي  اإلى الخطاب الإ�ضلامي  النظر  اإذن، تكمن في وجهات  فالق�ضية، 
تختلف باختلاف تعاطينا معه واأ�ضباب تداولنا اإياه.

لأهم  وم�ضحا  ت�ضخي�ضا  المو�ضوع  هذا  في  فعلا  الكتابة  تتطلب 
بطبيعة  تتعلق  منهجية  ولأ�ضباب  لكننا،  المعا�ضر.  الإن�ضان  ان�ضغالت 
في  باله  ت�ضغل  التي  البارزة  الق�ضايا  بع�س  ب�ضرد  �ضنكتفي  البحث، 
اإحاطة الخطاب الإ�ضلامي بها. وكما هو  هذا الع�ضر، و�ضنحاول تبين 
الق�ضايا هموما  الأخيرة جعلت من هذه  العالم  فاإن تحولت  معلوم، 

تاأرق كل من يعي�س تحت وطئتها. 
�ضواء  اأبعادها  بجميع  الحداثة  م�ضاألة  الق�ضايا  راأ�س هذه  على  ياأتي 
منها الفكرية/ الثقافية اأو الجتماعية/ القت�ضادية اأو حتى ال�ضيا�ضية. 
باأبعادها هته لعبت دورا محوريا، ول زالت، في تغيير  ولعل الحداثة 
مناحي حيوات النا�س. وقد كان اعتمادها الكلي على العقلي والعلمي 
اأبرز الأ�ضباب التي  اأحد  الميتافيزيقي/ الأ�ضطوري  اأو  ونبذها للديني 
اأدت بالعديد من المتدينين وخ�ضو�ضا العلماء، اإلى اعتبار كل ما ينتج 
اأو بوا�ضطتها غير �ضرعي وربما حرام، ال�ضيء الذي خلق جدلية  عنها 
الحداثي والديني، والذي اتخذ في بع�س الأحيان �ضكل تداخل. لكن 
الحداثة  فاإن  والأ�ضطوري،  الواقعي  بين  التداخل  هذا  من  بالرغم  »و 
الحديثة  والتقنية  الحديثة  بالدولة  المتعلقة  المجالت  كل  في  تتميز 
نوع  اإنها  الحديثة.  والأفكار  والعادات  الحديثين  والر�ضم  والمو�ضيقى 
بع�س  عن  تبحث  اأنها  وبحكم  الثقافية،  وال�ضرورة  العامة  المقولة  من 
تتجلى  فاإنها  والجتماعي  القت�ضادي  التنظيم  في  العميقة  الثورات 

اأي�ضا على �ضعيد العادات ونمط الحياة وما هو يومي.«(50) 
متحررة  ثقافة  انبثاق  في  رئي�ضي  ب�ضكل  الحداثي  الفكر  �ضاهم  لقد 
ومتنورة طالب اأ�ضحابها بالثورة  على ظلم الطبقية في �ضقيها القت�ضادي 

نف�ضه �س111  -50
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والديني،  ما نتج عنه خلق وعي جديد باأهمية المجتمع واإح�ضا�س جديد 
والمواطنة  الديمقراطية  ومفاهيم  معاني  اأحييت  اأن  فكان  الفرد،  بقيمة 
العامة  والحريات  المراأة  وحقوق  الطفل  وحقوق  الإن�ضان  وحقوق 
الفر�س  وتكافوؤ  والم�ضاواة  الجتماعية  والعدالة  الإن�ضانية  والكرامة 
مثل  اإحياء  نتائج  من  كان  وقد   ،… الت�ضال  وو�ضائل  والتكنولوجيا 
والمنظمات  الجمعيات  واأن�ضاأت  الحديثة  الدولة  اأن�ضاأت  اأن  المعاني  هذه 
والموؤ�ض�ضات، وظهر ما ي�ضمى بالمجتمع المدني والأحزاب كقوات فاعلة 
وماأطرة للاأفراد والمجتمعات. وقد كان على علماء الدين في ظل هذه 
التغيرات اأن يفتحوا باب الجتهاد من جديد ليواكبوا وياأطروا ويوجهوا 
تربيتهم وتعليمهم وفي  بعقول جديدة �ضكلتها معالم الحداثة في  اأنا�س 
اأن يجددوا منظورهم للنا�س وللاأ�ضياء  عي�ضهم. ، وكان عليهم كذلك 
واأن يبدلوا خطابهم ليتلاءم وهته العقول. لكن على النقي�س من ذلك، 
النا�س  التقليدي في مخاطبة  اأ�ضلوبها  على  الإبقاء  الطبقة  هذه  ف�ضلت 
الخ�ضو�س  على  بها  اأريد  والتي  الهلامية  الأفكار  من  بالعديد  وتر�ضنته 
ب�ضروط.  لكن  تجويزه  اأحوالها  اأ�ضوء  وفي  حداثي  هو  ما  كل  مواجهة 
ويقول المفكر عبد الكريم �ضرو�س عن هذا العبور من الأجواء الفكرية 
في  تنطلق  »عندما  اأنه  الحداثة  عالم  اأجواء  اإلى  والكلا�ضيكية  التقليدية 
اأو�ضاطنا نداءات الحرية و�ضعارات الثورة الفرن�ضية: الأخوة، الم�ضاواة، 
في  الثقافي  الو�ضط  في  ركائز  ذات  ال�ضعارات  هذه  فاإن  والحرية، 
واجتماعية،  �ضيا�ضية  �ضعارات  اإلى  ال�ضعارات  هذه  وتتبدل  مجتمعاتنا 
اأننا نتدرب في هذه المرحلة على عملية العبور من اأجواء  وهذا يعني 
العالم التقليدي اإلى عالم الحداثة ويتبدل الخطاب التقليدي اإلى خطاب 
الدينية،  المقولت  وكذلك  وال�ضعر  والأدب  ال�ضيا�ضة  فحتى  حداثي، 

تلب�س ثيابا جديدة وتتجلى بمفاهيم جديدة.«(51)

�ضرو�س، عبد الكريم، ال�ضيا�ضة والتدين، دقائق نظرية ووماآزق علمية، تعريب اأحمد   -51

القبانجي، النت�ضار العربي، بيروت ـ لبنان، 2009�س21 
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الإ�ضلامي  الخطاب  المجتمعية  التحولت  هذه  و�ضعت  لقد 
ومحدودة  مغلقة  اأو�ضاط  داخل  له  يروج  كان  فبعدما  المحك،  في 
الخيرية  الإ�ضلامية  الحركة  ن�ضاطات  وبع�س  والزاوية  كالم�ضجد 
والجتماعية والتثقيفية وكان رواده من بين النا�س الأقل اهتماما ب�ضوؤون 
اإياهم  ووا�ضعة  وخطابهم  العلماء  م�ضتفزة  الحداثة  جاءت  الدنيا، 
داخل مجموعة من اأ�ضئلة الع�ضر المحيرة. وبعدما تخلت الموؤ�ض�ضات 
ت�ضدى  الأ�ضئلة،  هذه  عن  المقنعة  الإجابة  في  دورها  عن  الدينية 
والتجديد  التغيير  �ضعار  فحملوا  ودرا�ضتها،  لبحثها  المفكرين  بع�س 
العالم  يواجهها  التي  التحديات  واأن  اإ�ضلاح  زمن  الزمن  باأن  وقالوا 
الإ�ضلامي تفر�س �ضرورة تفكير اأ�ضا�ضي في الإ�ضلام لي�س كدين فقط  
بل كنظام مراجع، ذلك اأن » خطاب اإ�ضلاحي ن�ضف القرن الع�ضرين 
وتعديلات الإ�ضلاميين الإيديولوجية حتى ال�ضنوات الأخيرة، وكذلك 
تعد  لم  اللامنتمون،  الم�ضلمين  المثقفين  لبع�س  النقدية  المراجعات 
تجب على اأ�ضئلة العمق التي يطرحها النظامين ال�ضيا�ضي والقت�ضادي 
العالميين الجديدين. وفيما يبدو اأن المجددون يعار�ضون المقلدين 
ل  اأنه  يظُن  والجتماعية،  الثيولوجية  بالتعديلات  الأمر  يتعلق  عندما 
توجد منهجية جديدة ول تجديد حقيقي فيما يخ�س النقد والإبداع، 
اإن  القدامى.  المجددبن  تقريبا مقلدو  اأ�ضبحوا  الم�ضلمون  فالمثقفون 
الثقافي  التجديد  يخ�س  فيما  حقيقية  اأزمة  عبر  يمر  الإ�ضلامي  العالم 
للم�ضروعين الجتماعي وال�ضيا�ضي، واإن مواجهة الغرب اأو التغريب 
ك�ضرورة  العميق  الإ�ضلاح  ياأتي  ولذلك  البديل،  لبناء  تكفي  تعد  لم 

ملحة.«(52) 

 Ramadan, Tarik, le temps de le réforme, Islam contre Islam,  -52
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مفارقات  يواجهون  العالم  عبر  الم�ضلمين  باأن  الإقرار  علينا  يجب 
ما هو  التحرر من كل  اإلى  الداعية  المتنوعة  الفكرية  فالتيارات  عدة، 
كل  ت�ضف  التي  والحرفية  التقليدية  التوجهات  مقابلها  وفي  ديني، 
�ضلبا على كل  تاأثر  الخيانة  اأو  بالتغريب  الديني  الإ�ضلاح  نحو  تحرك 
محاولة مراجعة اأو تقدم. اأ�ضف اإلى هذا التوترات الداخلية العميقة 
وكذلك  واإخوانهم،  المحليين  الم�ضلمين  بين  الحوارية  وغياب 
والفقر،  والتهمي�س  والإق�ضاء  والت�ضلط  والف�ضاد  ال�ضتبداد  مرارة 
لخطاب  يروج  والأزمة  التوتر  وقت  في  اأنه  هو  كله  هذا  من  والأعر 
اإ�ضلامي مغلق وحمائي يدعو اإلى النكما�س على الهوية والتركيز على 
طارق  الإ�ضلامي  المفكر  و�ضح  ولقد  والحرام.  والحلال  الحدود 
اأن  ف�ضنجد  بعمق  نظرنا  اإذا  »اإننا  قائلا:  الأ�ضياء  هته  من  بع�ضا  رم�ضان 
بين  مراجعهم  مع  تعاطيهم  يخ�س  فيما  كبير  تناق�س  الم�ضلمين  بين 
المبادئ الدينية وتحيينها الثقافي. تاريخيا، لم يجد الم�ضلمون حرجا 
وذلك  اإفريقية،  اأو  اأ�ضيوية  محلية  ثقافية  اأو�ضاط  داخل  ال�ضتقرار  في 
ب�ضبب طابع المبادئ الكونية الم�ضتقاة من القراآن. لكننا اليوم ن�ضهد 
فاإن  وبالتالي  التغريب  من  فالم�ضلمون خائفون  الظاهرة.  عك�س هذه 
ارتباطهم الفزع بثقافاتهم المحلية اأو الوطنية هو الذي يحب�س الذكاء 
الإ�ضلامية  المبادئ  ويحول دون وجود ديناميكية جديدة على �ضوء 
في  ت�ضكيك  اأي  والحرفية  التقليدية  التيارات  تعتبر  لذلك  الكونية. 
المراأة  الإ�ضلامية، كو�ضعية  الدول  ثقافات  الآبائية في ظل  الن�ضو�س 
مثلا، ت�ضكيكا في المبادئ الإ�ضلامية والتي اأ�ضبحت في وقتنا الحالي 
فاإننا في ظل ثقافة  بالثقافات العربية والأ�ضيوية.« (53) ولذلك  مخلوطة 
النغلاق ومواجهة التغريب ال�ضائدة في عالمنا الإ�ضلامي اإنما نكر�س 

لو�ضعية العزلة والنزواء عن العالم. 

نف�ضه 85  -53
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وبدل تكرار �ضعارات كلا�ضيكية: “ل تفريق في الإ�ضلام بين الدين 
المفتر�س على  لكل زمان ومكان” من  وال�ضيا�ضة” و“الإ�ضلام �ضالح 
اإلى  والنظر  والجدي  الفعلي  التحرك  الإ�ضلاحية  الإ�ضلامية  الحركات 
الفقه  ومناهج  اآليات  وتحرير  راهنة  نظرة  التاأ�ضي�ضية  الإ�ضلام  ن�ضو�س 
من ثقافة التقليد والآبائية وفَتْح باب الجتهاد من جديد. ومن الممكن 
اأن مثل هذا الفكر التجديدي قد يفك القيود عن المجتمعات العربية/ 

الإ�ضلامية وي�ضع الم�ضوؤولين في ميزان المحا�ضبة والم�ضاءلة )الحكامة(.

2• مع�قات الت�ا�سل بين الذاتية والم��س�عية

علمائه”  وعجز  اأبناءه  جهل  بين  “الإ�ضلام  مقولة  لخ�ضت  ربما 
معوقات التوا�ضل داخل الإطار الإ�ضلامي. فكما هو معلوم وملحوظ 
فاإن التوا�ضل بين هاتين الفئتين يكاد يكون غائبا اإل في بع�س المنا�ضبات. 
لقد داأب علماء الإ�ضلام على درا�ضة كتب التراث وحفظ المتون ولم 
يتركوا مجال لكتب المعرفة والفكر والنقد في عقولهم اإل نادرا. ولعل 
هذا الداأب الحرفي هو من �ضمن الأ�ضباب الرئي�ضية وراء تطبع كثير من 
العلماء بالطابع التقليدي في التفكير والتحرك والتوا�ضل. لقد اأ�ضبح 

من ال�ضروري تفكيك الثقافي /العرفي عن الديني/ ال�ضرعي.
مدى  عن  نت�ضاءل  اليوم  الم�ضلمين  حال  لواقع  ننظر  حينما  اإننا   
الديني.  للاإ�ضلاح  الحا�ضنة  اأو  الدينية  الموؤ�ض�ضات  غياب  اأو  وجود 
نحن نعي�س اليوم قطيعة اجتماعية وربما نف�ضية بين الديني والمعي�ضي، 
المهتم  اإل  يراها  ل  خفية  علمانية  اإلى  القطيعة  هذه  مظاهر  توؤدي  وقد 
بع�س  في  الإ�ضلامي  بالمظهر  التمظهر  نجد  اإننا  الم�ضلمين.  باأمور  حقيقة 
الأماكن المحدودة وعند بع�س الأفراد، وعلى العك�س فاإننا نلحظ غيابا 
تاما للاإ�ضلام في الأنظمة الفكــرية والجتـماعية والقتـ�ضادية والــثقافية 
والإعلامية عند الم�ضلمين. هناك، اإذن، اإ�ضــلام فردي اأ�ضيل ول وجود 
الأو�ضاط  داخل  للاإ�ضلام  حراك  فقط  هناك  بل  موؤ�ض�ضي،  لإ�ضلام 
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التوا�ضل  هو  ال�ضياق  هذا  في  رفعه  الواجب  الرهان  اإن  الإعلامية. 
الوقوف  يُ�ضتح�ضن  ذلك  وقبل  لكن  والنا�س.  العلماء  فئة  بين  الفعلي 
عند اأ�ض�س ومقومات هذا الرهان، لأنه بدونها وبدون معرفة المعوقات 
الإ�ضلامي  ال�ضاأن  ومنظري  العلماء  ر�ضالت  و�ضول  دون  تحول  التي 
اإلى ذويهم اأ�ضا�ضا واإلى الآخر �ضرورة، لن يتحقق هذا الرهان. ونحن 
تعرقل  رئي�ضة  حواجز  ثلاث  عن  المبحث  هذا  في  الحديث  ارتئينا  قد 
ال�ضير الطبيعي للاإ�ضلام بين الأفراد وداخل المجتمعات، وهي : التفكير 

واللغة والهيئة.
اإننا ل نق�ضد بكتابة هذه ال�ضطور اإ�ضاءة اأدب مع اأ�ضحاب ال�ضاأن 
الديني والإ�ضلامي ، ولكننا نطمح اإلى ابتعاث مقترحات قد ت�ضاهم في 
بلورت علاقة توا�ضلية بين فئة ظلت لأمد تتلقى تكوينا يكاد يكون مفارقا 
الإ�ضلاميين  وبع�س  خا�ضة  الدين  علماء  فئة  وهي  المعي�س،  لواقعها 
عامة، وبين فئة متنوعة الم�ضارب والخلفيات تكدح نحو عي�س اأف�ضل 
اأو يتمم �ضيرها، وهي فئة باقي  لكنها تبقى بحاجة ملحة لمن ي�ضجعها 
النا�س. ومن هنا نقول اإننا عندما نتكلم عن التفكير فاإننا ن�ضت�ضمر داخله 
الت�ضور والتاأويل وهذا كله اإنما يعني تنزيل الدين تنزيلا يتنا�ضب مع 
الواقع والواقعية وي�ضتوعب الراهنية، تنزيلا ي�ضت�ضيغه العقل الحا�ضر 
ويتمو�ضع والمتغيرات المجتمعية ال�ضريعة. اإن التفكير الجديد الذي 
التاأ�ضي�ضية  الإ�ضلام  ن�ضو�س  قراءة  واإعادة  والنقد  التحليل  من  يتخذ 
في �ضوء العلوم والمعارف الحالية وتحت ظل ثقافة الع�ضر الحداثية 
والعولمية وتحت فر�س الجتهاد، منهجا في التعاطي مع بيئته، اأ�ضبح 
اإكراهات  من  الإ�ضلامي  بالخطاب  للخروج  منها  منا�س  ل  �ضرورة 
التفاعل  ف�ضحة  اإلى  والم�ضافة  العربية/الإ�ضلامية  الثقافية  ال�ضياقات 
والتوا�ضل. “وقد يوؤدي هذا النمط من البحث اإلى اإثارة الريب في 
فكرة التاأريخ . لكن كل تاأويل مبناه تجاوز التاريخ. فالما�ضي الخليق 
ت�ضاوؤلنا  خلال  من  اأذهاننا  في  حي  اإنه  والزمان.  البيئة  فوق  بالتوقف 
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الذي ل ينتهي. نحن ن�ضنع الن�س بعقولنا واهتمامنا. لكن الموؤثرات 
تعجز عن كثير. اإذا �ضح اأن الموؤثرات ت�ضور البيئة الثقافية في حدود 
التاريخ فاإن التاأويل يرفع هذه البيئة اإلى رتبة فوق الما�ضي.. وبعبارة 
اأخرى التاأويل مبناه اأن هناك جدل بين ال�ضرورة والحرية، بين الما�ضي 
والحا�ضر، بين القيود وك�ضر القيود. الن�س يخلق ويعطي على الرغم 

من الموؤثرات. الن�س حر طليق يعلو على الظروف.”(54) 
بينما  الأدب،  اأو  والفل�ضفة  بالفكر  الدين  علماء  من  كثير  يهتم  ل 
اأدنى  وبدون  وتكرار  حفظا  القديمة  الدين  لعلوم  الأ�ضبقية  تعطى 
مراجعة نقدية اأو قراءة جديدة. اإننا “نريد اأن نحب تراثنا حبا ب�ضيرا ل 
حبا ه�ضا �ضاذجا. اإن اإكبار الن�س ل علاقة له بفكرة المدح. الإكبار الحق 
هو الم�ضاركة في الت�ضاوؤل. لي�س هناك ن�س جيد ون�س رديء. هناك 
القراءة  هذه  با�ضتمرار  لنحاول  رديئة.  وقراءة  جيدة  قراءة  فح�ضب 
اأجلنا، من  اإقامته من  اإنه فن  اإن عطاءنا للن�س لي�س خيانة له.  المعطاء. 

اأجل عافيتنا وم�ضتقبلنا وق�ضايانا.”(55) 
والآبائية والخوف  بالحرفية  تت�ضف  تقليدية  عقلية  هناك  تكون  تكاد 
وبع�س  الدين  علماء  �ضماء  فوق  تحلق  والتجديد،  الجتهاد  من 
النظر  اإلى  اأغلبيتهم  بتفكير  تدفع  التي  هي  العقلية  هذه  الإ�ضلاميين، 
الإن�ضانية  للظاهرة  الكلية  النظرة  بعيد عن  تب�ضيطي  ب�ضكل  الأمور  اإلى 
مرونة  تتطلب  والتي  والجتماعي  ال�ضيكولوجي  �ضقيها  في  المعقدة 
حاجياتها  وتفهم  لفهمها  عميقة  فكرية  واإيواليات  مجتهدة  عقلية 
اإن�ضان القرون الهجرية  فاإن�ضان اليوم غير  وخ�ضو�ضا للتوا�ضل معها. 
هو  الغريب  اأن  غير  اليوم.  لمجتمعات  بالن�ضبة  ال�ضاأن  كذلك  الأولى 
تجديد  اإلى  ي�ضعون  ل  لكنهم  الحقيقة،  هذه  يدركون  العلماء  كل  اأن 
  ،218 رقم  المعرفة،  �ضل�ضلة عالم  العربي،  النثر  مع  نا�ضف، م�ضطفى، محاورات    -54
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روؤيتهم للنا�س وطرق عي�ضهم. معلوم اأن جانب العبادات في الدين ل 
ي�ضمح بالجتهاد اإل عند ال�ضرورة. اأما في مجال المعاملات: ال�ضوؤون 
بوجود  اإل  م�ضموح  �ضيء  فكل  والقت�ضادية،  وال�ضيا�ضية  الجتماعية 
الإ�ضلامي  المفكر  ويعتبر  الأ�ضوليين.  بتعبير  الدللة  قطعي  مانع  ن�س 
طارق رم�ضان اأن “مجال المعاملات في الإ�ضلام مجال للاإبداع والخلق 
يمكنه  �ضيء  فلا  وبالتالي  قليلة.  داخله  المنع  ن�ضو�س  اأن  اإلى  بالإ�ضافة 
لهم  �ضمحت  التي  الفكرية  الديناميكية  اإيجاد  من  الم�ضلمين  يح�ضر  اأن 
قديما برفع تحديات زمنهم والدخول في تبادلت موثوقة ومنتجة مع 

الح�ضارات الأخرى.”(56) 
هنالك ثغرة اأخرى في قلب تفكير ال�ضيوخ وبع�س الإ�ضلاميين وهي 
هذا الخلط بين المبادئ الكونية للاإ�ضلام القاعدية والمعيارية وبين النماذج 
التاريخية المتقادمة بال�ضرورة. اإن كثيرا من علماءنا ينحون نحو تقدي�س 
الأولى  الهجرية  القرون  وخ�ضو�ضا  التاريخية  الإ�ضلام  حقب  بع�س 
ح�ضاب  على  النموذج  تقدي�س  اإلى  بال�ضرورة  يوؤدي  الذي  ال�ضيء 
واإدارتها  بدولتها ود�ضتورها  المدينية  الفترة  “ت�ضبح  وبالتالي  المبادئ. 
اإبداعية تمتع بها الم�ضلمون الأوائل في  للتعددية نموذجا، لي�س كقدرة 
اإ�ضلامية  كدولة  ولكن  اآنذاك،  والجتماعية  ال�ضيا�ضية  �ضوؤونهم  ت�ضيير 

نموذج ين�ضخ على مد الع�ضور وبدون اعتبارات تاريخية”(57)  
تقييم  يعيد  جديدا  اإ�ضلاميا  ر�ضدا  علينا  يحتم  اأ�ضبح  الزمن  هذا 
للقيم  اأو�ضع  فهم  �ضوء  في  والمجتمعات  والثقافات  بالأفراد  العلاقة 
الإ�ضلامية، ويطالبنا باإعادة النظر في الثقافة الدينية ال�ضائدة، ويدفعنا 
نحو تطوير تفكير نقدي في موروثنا الديني. »اإننا جميعا مطالبون باأن 
 Ramadan, Tarik, le temps de le réforme, Islam contre Islam,  -56
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مطالبون  األفنا.  مما  اأكثر  نرى  واأن  عليه،  تعودنا  مما  اأبعد  اإلى  ن�ضغي 
نقروؤه.  اأو  اإليه  ن�ضتمع  ما  وحقائق  ال�ضخ�ضية  �ضهواتنا  بين  نفرق  باأن 
ولكن �ضهواتنا لن تموت. اإنها تعرف طرقا كثيرة للنفاذ. من الخير اأن 
نعترف بهذه الحقيقة. لكن �ضيئا غير قليل من م�ضوؤولية القراءة يكمن 
في مزيد من التنبه اإلى ما نفعله. تعليم التنبه ذاته هو مطلبنا. علم النا�س 
اأنواعا معينة من  اأو  اأكثر مما تقدم لهم وجبات د�ضمة  كيف ي�ضيدون 

الأ�ضماك.«(58)  
التقليدي  الإ�ضلاميين  ال�ضيوخ وبع�س  تفكير  اللمحة عن  بعد هذه 
اأنها ت�ضكل  ناأتي الآن للحديث عن لغتهم والتي نرى  كعائق للتوا�ضل 
الإ�ضلامي  للخطاب  المر�ضلين  توا�ضل  في  اأ�ضا�ضيا  معوقا  بدورها 
والم�ضتقبلين له. والم�ضكل ل يكمن في م�ضمون الر�ضالة باأكثر ما يكمن 
في ت�ضفيرها وقنوات اإر�ضالها. »اإن لدينا طائفة من م�ضكلات التعامل مع 
اللغة نظرا وعملا. وقد كنا الآن ن�ضير اإلى اإهدار متعمد لمبداأ الختيار 
والترفع في ا�ضتعمال اللغة. ول يمكن اأن يدر�س هذا اإذا نحن تجاهلنا 
اإن الذين  اأن يقال  ما بين اللغة والمجتمع من �ضلات. واأي�ضر ما يمكن 
مظاهرها  من  كثير  في  حياتهم  تقوم  اللغة  في  الختيار  من  يهزوؤون 
على هذا الختيار نف�ضه؛ فهم يختارون ما ياأكلون، وما ي�ضربون، وما 
تقدير  فعدم  ولذلك  فيه.« (59)  ي�ضكنون  وما  يركبون،  وما  يلب�ضون، 
التي  والثقافية  الإن�ضانية  القيمة  اإعطائه  وعدم  للمخاطَب  المخاطِب 
ي�ضتاأهلها قد يهدر م�ضمون التوا�ضل. اللغة لها روح و�ضخ�ضية وذوق 
ومو�ضيقية ومقامات، واإن لم ناأخذ هذه المكونات بجدية ف�ضنُفقد اللغة 
قلبها وجوهرها، فت�ضبح جوفاء. يجب علينا اعتبار اللغة وو�ضعها في 

محلها الذي ت�ضتحقه حتى تنتج كلاما وت�ضنع فعلا.
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لقد مرن الكثير من المتحدثين عن الإ�ضلام على لغة ثابتة تكاد تكون 
جامدة، ومن الموؤ�ضف اأنهم األفوا تداول هذا النمط من اللغة في خطابهم 
المو�ضوف بالإ�ضلامي. فاأ�ضلوب الكلام و�ضكله ل يفتاأ يخرج عن لغة 
الفقهاء والمناطقة القدامى. وربما اأدى ال�ضت�ضهاد المفرط بالآية والحديث 
وحتى  عنهما  القد�ضي  الطابع  �ضلب  اإلى  واأخرى  جملة  بين  كفوا�ضل 
تقوي�ضهما. ولعل نوع اللغة المتناولة في تو�ضيل الخطاب يحترم باإفراط  
اأ�ضلوب التعليم وال�ضرد والق�س والدفاع  والإغلاق بحيث ل وجود 
لأ�ضلوب مفتوح اإب�ضتمولوجي اإل نادرا. ويبدو اأن هذا راجع اإلى ثقافة 
التوريث التي عهدها اأغلب العلماء والإ�ضلاميين، »ففي الع�ضر القديم 
كان الفكر الريا�ضي ي�ضيطر على اأجدادنا اإل قليلا. كان الباحثون في اللغة 
يفتر�ضون )معاني( اأو ي�ضلمون بها، ثم يقيمون بعد ذلك نتائج خطيرة. 
كان هذا التفكير الريا�ضي يغزي الباحثين باإهمال الوقائع الفعلية في دنيا 
الأ�ضياء. الوقائع كثيرة متغيرة م�ضطربة اأو متنافرة. وملاحظة هذا كله 
تحتاج اإلى تدريب طويل معقد لم يكن متاحا. ولذلك فاإن اأقل القليل 
اأهلا  لي�س  من  اأمرها  في  ا�ضت�ضير  وقد  الوقائع،  هذه  تتبع  في  بدل  قد 
للحكم والم�ضورة اأحيانا، وغاب عنا هول هذه الحقيقة لأن اآبائنا برعوا 
ي�ضتهي  ما  نحو  على  من كلام  توليد كلام  اأو  لفظ  من  لفظ  توليد  في 
منظما  مقدمات و�ضنعوا هيكلا  نتائج من  لقد ولدوا  الريا�ضي.  الفكر 
جديرا بالإعجاب من الناحية الريا�ضية، ويجب الآن اأن نت�ضاءل كم من 
الجهد بذل في وقائع ت�ضاهد اأو تجرب وتر�ضد وتو�ضف. اأو�ضح الأدلة 
على اأن اآبائنا اأهملوا الوقائع اأنهم منذ وقت مبكر زعموا اأن الألفاظ لها 
معان ثابتة. فاإذا كان للكلمة اأكثر من معنى فلي�س ذلك مباحا في �ضياق 
واحد، ولي�س بين المعاني تداخل والتبا�س. المعنى ثابت كما تثبت حقائق 

المثلث والأرقام والعمليات الريا�ضية.«(60)    

60-  نف�ضه �س 233
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التوا�ضل، فقد تخلق  الم�ضتعملة عند  لغتنا  اإلى  ننتبه  ما ل  اإننا غالبا 
اإلى  ي�ضعى  من  كل  فاإن  ولذلك  منها.  يرجى  ما  عك�س  اللغة  تلك 
اإن  وعباراته.  كلماته  انتقاء  عليه  ي�ضير  كلامه  ومغزى  معنى  تو�ضيل 
يح�ضنوها  لم  اإن  م�ضوؤولية  الإ�ضلامي  الخطاب  طرق  ال�ضالكين  على 
ف�ضتورث اأخطاء. وقد ذقنا فعلا مرارة تلك الأخطاء منذ لم نعد نهتم 
م�ضبوطة،  غير  لغة  ب�ضبب  اأجيال  خينت  لقد  ونكتب.  نقول  بما  كثيرا 
كانت غالبا عر�ضة لتاأويل اأو تف�ضير مغلوط. لي�س غريبا، اإذن، اأن يبداأ 
كثير ممن عنوا باللغة ب�ضدق خُطب كتبهم ب“ اللهم اإنا نعوذ بك من 
فتنة القول كما نعوذ بك من فتنة العمل” اأو“ اللهم اإني اأعوذ بك من 
من  تكون وجها  قد  القول  اأعالجها علاجا” وفتنة  ونف�س  عي وح�ضر 
وجوه �ضوء ا�ضتعمال اللغة، يق�ضي على التوا�ضل، ويحول بين المرء 
ونف�ضه، كما يحول بيننا وبين النا�س. اأما العي والح�ضر فهما نوعان من 
اللغة في غير مكانها. فالأول كما جاء في ل�ضان العرب هو  ا�ضتعمال 
�ضد البيان، والثاني فهو �ضيق ال�ضدر وعدم القدرة على الكلام. اأما 
معالجة النف�س فهي تتبع الكلمة اأختها من اأجل جمال المبنى، لكن بدون 
اللغة ينطوي على مخاطر.  “ا�ضتعمال  اأن  اكتراث للمعنى. ول �ضك 
يفتنه  المرء  والم�ضاءلة..  والتذكر  النمو  وظائف  حقاـ  ـ  اللغة  توؤدي 
الج�ضر، ويفتنه  واإقامة  القول عن الخطاب،  المقول، ويفتنه  القول عن 
اأثره،  يفيق من  فيه، فلا  ينظر  القول ثم  المرء  نف�ضه. ي�ضنع  القول عن 
يعجب كيف اأوتي هذه القدرة، ويخيل اإليه اأنه رهين ما ابتدعه. يظن 
ي�ضيطر  اأو  لنف�ضه  فيقت�س  يعود  القول  ولكن  القول،  على  ي�ضيطر  اأنه 
البيان،  اأ�ضرة من كلمات مت�ضاوقة، كلمات  “لدينا  على �ضاحبه.”(61) 
بالبع�س..  بع�ضها  يت�ضبث  كلمات  والنظم.  والبلاغة،  والف�ضاحة، 
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نكاد  الفائدة.  من  تخلو  ا�ضطلاحية ل  تعريفات  نغرق في  اأخذنا  وقد 
ناأخذ ج�ضد الكلمات ونترك روحها. كان الكتاب الكريم وا�ضحا في 
ووجوب  والت�ضاد،  اللب�س  على  اأحيانا  الكلمات  قدرة  اإلى  الإ�ضارة 
�ضبهة  اإلى  والتفطن  النذير،  كلمة  واإعلاء  والتمييز،  بالنور،  ارتباطها 
الخلط بين الوقر وال�ضماع.”(62) من النافع للخطباء اأن يكفوا اأن يعتبروا 
المتلقين �ضطول.  اإن الكتابة والخطابة باللغة لي�ضت لعبا نتلهى به حتى 
باللغة  ل نرعاها حق رعايتها  ون�ضتخف بعقول وقلوب المخاطَبين بل 

ن�ضنع الرجال والأجيال. 
بقي لنا اأن نخط بع�س ال�ضطور حول ما اعتبرناه كحائل ثالث في 
م�ضكل  وهو  له،  والمتلقين  الإ�ضلامي  بالخطاب  المتحدثين  توا�ضل 
المبا�ضر،  الغير  الج�ضدي  التوا�ضل  من  نوعا  بالهيئة  ونق�ضد  الهيئة. 
لكن له اأثرا مبا�ضرا على المتلقي. ونق�ضد به كذلك نوعا من التوا�ضل 

الخا�ضع لمنطق ال�ضيميولوجيا اأو علم الرموز.
لقد در�س كثير من المخت�ضون التوا�ضل ودققوا في تجلياته، لدرجة 
اأن منظروا مدر�ضة بالو األطو، اأول مدر�ضة بحثت في التوا�ضل كعلم 
 On neاإن�ضاني واجتماعي منف�ضل، اعتبروا اأننا ل يمكننا اأن ل نتوا�ضل
التوا�ضل  من  نوع  فال�ضكوت   ،  peut pas ne pas communiquer

والنظرة نوع من التوا�ضل واللبا�س نوع من التوا�ضل. اإننا حينما نلب�س 
لبا�س وقار فاإننا نترفع ولو قليلا عن باقي النا�س، وقد يخاطبنا النا�س 
توا�ضلنا توا�ضلا مبنيا على علاقة  اللبا�س، وي�ضبح  على ح�ضب ذلك 
عمودية، بينما ال�ضواب يكون في التوا�ضل التبادلي المبني على علاقة 
دائرية. لقد علمنا التاريخ اأن كل من يبتغي توا�ضلا حقيقيا فاإنه ي�ضعى 
اإلى الختلاط بالنا�س والنزول منازلهم، وقد كان الر�ضول )�ضلى الله 
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عليه و�ضلم( يجال�س اأ�ضحابه في مجال�س ل يعرفه الغريب فيها. نحن 
العلماء واحترامهم وهذا مطلوب و�ضليم، لكن كثيرا من  األفنا تقدير 
روؤية  على  فاعتادوا  الإلف،  هذا  اأخذهم  العلمية  الكرا�ضي  اأ�ضحاب 

اأنف�ضهم في النا�س، وربما كان العك�س هو ال�ضواب.
اإنه من ال�ضروري األ نن�ضى اأننا نُ�ضمع ونرُى وربما قد نفُهم، واأن كل 
من ي�ضمعنا ويرانا فاإنه يقيمنا ويحكم علينا. وقد قدر علماء التوا�ضل 
 communication اأن ن�ضبة 58 % من عمليات توا�ضلنا هي ل منطوقة
الباحث  �ضماه  كما  اأو  اللامنطوق،  التوا�ضل  وهذا   .non-verbale

قد  كما  يخدعنا  وقد  بقوة،  يتكلم  ال�ضامت”،  “الخطاب  هال  اإ.ت. 
يخدع الآخرين.(63) لكن الأهم من هذا كله هو التاأثير الذي يتركه هذا 
بن�ضبة  “كل توا�ضل ي�ضت�ضمر، ولو  اأن  النوع من الخطاب. غير خاف 
قليلة، رغبة في التاأثير على الآخرين. التوا�ضل يعني التدخل �ضرورة 
من اأجل تغيير حال وحالة الآخر )على الأقل معلومة واحدة( وبالتالي 
 acte de communication التوا�ضل  فعل  يبدو  لمنطقك.  تخُ�ضعه 
كاأ�ضا�س لإنتاج التاأثير. اإنه قد يدفع اإلى العتقاد اأو قد يدفع اإلى التفكير 
الجتماعي  الم�ضتويين  على  اأنه  نعلم  ونحن  الفعل.  اإلى  يدفع  قد  اأو 
التاأثير وبالتالي في  ال�ضلطة واحدا من م�ضادرها في  وال�ضيا�ضي، تجد 
التوا�ضل: فال�ضلطة التي ل تتوا�ضل تفقد قوتها. اإن ال�ضلطة هي القدرة 

على ممار�ضة التاأثير بنزع �ضيء من المخاطَب.(64)
اأما الرمز فله وظائف تتجلى في عمليات التوا�ضل المختلفة بين بني 
يظهر  فاعلة،  مرئية  »علامة  فهو  ولغاتهم،  خلفياتهم  تعدد  على  الب�ضر 
نمط  ل  ذاتية  قيمة  يمتلك  وهو  واجتماعية..  نف�ضية  لقوى  حامل  كاأمر 
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كلام، وهو واقعة حا�ضلة بفعل التماثل بين ال�ضكل والم�ضمون، بين ما 
له تجل عيني وبين ما ي�ضكل جوهر الكائنات والأ�ضياء، ذلك ما عبر عنه 
توما الأكويني بطريقة عقلانية اأحيانا : في الرمز كما تبينه طريقة الكلام، 
ن�ضعى لبلوغ الم�ضائل الإيمانية بال�ضكل الذي يتحدد فيه فعل الموؤمن عند 
المعبر عنه ولكن يتحدد بالحقيقة نف�ضها، فنحن ل ن�ضوغ اإي�ضاحات اإل 
لأجل اإحداث معرفة بوقائع معينة، �ضواء في اأمور الإيمان اأو العلم على 

حد �ضواء.«(65)    
قد  كله  العالم  لأن  ل  العالم،  ي�ضود  بداأ  جديد  نوعي  منطق  »ثمة 
تحول اإلى الم�ضتوى التقني للمركز العربي، ولكن لأن هيمنة المراكز 
العالم  اأن�ضاق  مع  التداخل  قدرة  لها  هياأت  قد  الكبرى  الح�ضارية 
بمناهج  مت�ضلحة  وقيادتها  بل  فيها،  والتاأثير  كافة،  والعلمية  الح�ضارية 
العقلية  العمليات  لت�ضيطر على مختلف  والتطبيقية  العلمية  ها  بحوث 
تعد  لم  الإدراكية  العمليات  اأن  متغير نوعي حدث  فاأهم  والإدراكية. 
والم�ضاهدات  العقلية  المقولت  الما�ضي على  في  كانت  كما  قا�ضرة 
فقد  للنا�س.  الظاهرية  والتجارب  الحد�ضية  والخبرات  الح�ضية 
المحاكمة  ثم  المنهجي،  بال�ضك  لما عرف  الأمور كلها  خ�ضعت هذه 
العلمية التي بداأت بالعلوم الطبيعية ثم �ضلكت طريقها التدريجي اإلى 

�ضياغات العلوم الجتماعية والإن�ضانية.« (66)   
وفعله  لقوله  ينتبه  اأن  الإ�ضلامي  للخطاب  م�ضتهلك  كل  على  اإن 
وهيئته، واأن ل ين�ضاق وراء ترديد ما تلقنه وحفظه، فقد اأ�ضبحنا نعي�س 
في عالم كل �ضيء فيه يح�ضب ويدقق حتى اأن هناك من اأ�ضبح يعُدُّن رفع 
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الأ�ضبع وتدوير الأيدي. لقد ظهر علم ال�ضخ�ضية وظهر فن التوا�ضل 
الجامعات،  في  تدر�س  كعلوم  الع�ضبية  اللغوية  البرمجة  وظهرت 
وكاأدوات فعلية للتوا�ضل في الواقع المعا�س. والزمن اليوم لي�س زمن 
المحافظة على هيئة الوقار والتمظهر بحلة ال�ضيخ اأو العالم اأو العارف، 

الزمن اليوم زمن التوا�ضل والدعوة الحقيقية والأ�ضيلة والعميقة. 
جدوى،  دون  وربما  فرعيا  الهيئة  مو�ضوع  حول  النقا�س  يبدو  قد 
اإلى  التواق  لكن  ثقافتها وعرفها ولبا�ضها.  منطقة  لكل  اأن  اأ�ضا�س  على 
عالمية الخطاب الإ�ضلامي يجب عليه حين التوا�ضل اأن ل يغفل عن كل 

ما �ضبق واأدرجناه، واأن ي�ضعى اإلى التفاعل با�ضتقلالية وحرية.

3• من اأجل ت�ا�سل اأف�سل

وال�ضيء  الراهن.  ع�ضرنا  في  الجيد  التوا�ضل  في  الكلام  كثر  لقد 
اأن  اإدراكا كافيا  اأننا ل نكاد ندرك  اأن يدار القول فيه هو  الذي ينبغي 
اأننا  الفعلي. الغريب  التحقق  التوا�ضل ل يزال غام�ضا بعيدا عن  هذا 
اأو  تفاعلا  اأو ربما  تفاهما  يثمر  توا�ضلنا ل يكاد  نتوا�ضل، لكن  اأننا  نظن 
على الأقل تفهما. »يجب اأن نعترف اأول الأمر باأن لدينا في كل ع�ضر 
مو�ضوع  ولكن  الباحثين.  ومعظم  المعلمون  يتداوله  م�ضتركا  مهادا 
باأهمية  ال�ضعور  اإلى  محتاجين  نزال  ل  يهمل.  اأن  من  اأكبر  ذاته  الفهم 
ن�ضج الفهم واأهمية الحديث العلمي عنه.« (67) هناك ممار�ضات توا�ضلية 
عدة تتجاذب فيما بينها في عالم التوا�ضل والت�ضال لتبين عن جديتها 

وفعليتها في الواقع والواقعية. 
من الأف�ضل الإقرار باأن هناك نوعين من التوا�ضل ل اأكثر. توا�ضل 
م  طبيعي وتوا�ضل م�ضروط. اأما الأول فبائن في الآية الكريمة )وجَعَلْناكُر

 ،193 رقم  المعرفة،  عالم  �ضل�ضلة  والتوا�ضل،  والتف�ضير  اللغة  م�ضطفى،  نا�ضف،    -67

المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب، الكويت، يناير 1995 �س257
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فقري  كعمود  جاء  هنا  التعارف  فمبداأ   (68) 
لِتَعَارفو�( وقبَائَلَ  وباً  عُر �صُر

للتوا�ضل الطبيعي والمفتر�س بين �ضكان الأر�س، وربما كانت علة خلق 
الإن�ضان هي توا�ضله حتى و�ضوله. واأما الثاني فهو التوا�ضل الم�ضروط 
الذي نعي�ضه يوميا في حيواتنا المختلفة بكل تعقيداتها. ويمكن الزعم اأن 
التوا�ضل الأول هو توا�ضل عمودي يعتبر العلاقة مع الخالق في تفاعله 
تبادل  على  بالأ�ضا�س  مبني  اأفقي  فتوا�ضل  الثاني  اأما  المخلوقات.  مع 

الم�ضالح. وربما كان الكمال اأو �ضبهه في الجمع بين الثنين.
مع  توا�ضله  في  الفرد  فاعلية  بمدى  الحياة  في  النجاح  اقترن  لقد 
لي�س  التوا�ضل  لهذا  الأول  والقانون  والخارجي.  الداخلي  محيطه 
»اأنت كما اأنت« واإنما اأنت كما تبدو للاآخرين«. ولذلك يرى الدكتور 
م�ضطفى نا�ضف اأن التوا�ضل يكاد يكون مغامرة �ضخ�ضية، ويعتبر اأن 
من ل يبحث عن مناجاة جريئة واأليمة وباهرة فلي�س له حظ في التاأمل 

في حقوق التوا�ضل. 
توا�ضل  ابتعاث  والمناجاة، ونروم  المغامرة  نبحث عن  اإذ  ونحن 
جيد فقد ارتاأينا تقديم نظرية »الفعل التوا�ضلي« ل�ضاحبها الفيل�ضوف 
مبحثنا هذا  في  هابرما�س  يورجن  المعا�ضر  الألماني  الجتماع  وعالم 
في  نجاحها  اأثبتت  التوا�ضل  علم  في  كنظرية   ، اأف�ضل  توا�ضل  نحو 
اأي�ضا في مجتمعاتنا  نتائجها  تظهر  الحديثة. ع�ضاها  المجتمعات  بع�س 
العربية/ الإ�ضلامية على اعتبار اأنها مجتمعات تعي�س م�ضروع الحداثة 
والتوا�ضل في عالمنا الراهن، الذي اأ�ضحى يف�ضل التوا�ضل بالعقلنة 
»اأن  ذلك  التقليدي.  والتوا�ضل  التخاطر  ح�ضاب  على  والتحديث 
اإلى  ت�ضتند  معقولية  ت�ضتدعي  وهذه  العقلنة  تفتر�س  التحديث  عملية 
معايير. ففو�ضى الزمن الحديث وانحرافات العقل والعلاقات وتعويم 
توا�ضلية  اأخلاقا  هابرما�س،  عند  ي�ضترط  هذا  كل  العمومي،  المجال 

68-  الآية 13 �ضورة الحجرات
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المتكافيء  التبادل  حيث  الكلية  بالتداوليات  اأ�ضماه  ما  على  تعتمد 
لل�ضلاحية  ادعاء  اأي  تبرير  على  والقدرة  بالحجة  الحجة  ومواجهة 

لأجل خلق �ضياق توا�ضلي يتيح فر�س التفاهم.«(69)  
منذ  رافقه  فكريا  هما  هابرما�س  عند  التوا�ضل  م�ضاألة  �ضكلت  لقد 
بحوثه الأولى في الإن�ضان كفرد يعي�س داخل المجتمع وككائن كوني 
يعي�س في عالم متطور ومتحول. »و منذ كتاباته الأولى تظهر الأهمية 
الخا�ضة التي يعطيها لم�ضاألة التفاعل والعمل في علاقتها بما هو اأداتي اأو 
عام  ت�ضور  �ضمن  المركزية  اإ�ضكاليته  اإلى  ينظر  فاإنه  تم  ومن  توا�ضلي. 
للن�ضاط الجتماعي. فالتفاعل يتحدد عنده بو�ضفه ن�ضاطا توا�ضليا، اأي 
اأنه  العادية. كما  اللغة  باعتباره ممار�ضة اجتماعية رمزية ت�ضاغ بوا�ضطة 
يتحدد بالرجوع اإلى >المعايير< الجاري بها العمل، اأي الرجوع اإلى 
اإ�ضكالية التن�ضئة والمحددات الجتماعية والثقافية التي توؤثر في الن�ضاط 

الجتماعي وفي ال�ضياق العام للتبادل.«(70) 
مع  هابرما�س  فيها  دخل  التي  المناق�ضة  في  ل  نفَُ�ضِّ اأن  »وبدون 
نكتفي  الفعل،  نظرية  حول  الجتماع  وعلماء  الفلا�ضفة  من  مجموعة 
النظريات  بين  كبيرة  فوارق  هناك  اأن  يلاحظ  هابرما�س  باأن  بالقول 
اأن  ذلك  والممار�ضة.  الفعل  يخ�س  فيما  والفل�ضفة  ال�ضو�ضيولوجية 
المتعلقة  الأ�ضا�ضية  بالم�ضاكل  تهتم  ل  للفعل  ال�ضو�ضيولوجية  النظرية 
بالق�ضدية...  اأو  بالج�ضد  الروح  بعلاقة  اأو  وال�ضببية  الختيار  بحرية 
الأنطولوجيا والب�ضتمولوجيا ونظرية  تناولتها  اإلخ، وهي مو�ضوعات 
اللغة كما تتناولها النظرية الفل�ضفية للفعل، في حين اأن �ضرورة تف�ضير 
للفعل  ال�ضو�ضيولوجية  بالنظرية  يوؤدي  المتذاوت  الجتماعي  النظام 

69-   اأفاية، محمد نور الدين، الحداثة والتوا�ضل، في الفل�ضفة النقدية المعا�ضرة، نموذج 

هابرما�س، اإفريقيا ال�ضرق، الدار البي�ضاء ـ المغرب، 1998 �س179
70-   نف�ضه �س182 
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اإلى البتعاد عن المقدمات الخا�ضة بفل�ضفة الوعي. ويرى هابرما�س اأن 
نظرية تذاوتية للفعل والعمل يمكنها اأن ت�ضاهم في اإعادة �ضياغة الأ�ضئلة 
التي تعتبر الفل�ضفة، لحد الآن، اأنها ت�ضكل مجالها الخا�س. ومن اأجل 
من  لمجموعة  النظرية  الم�ضاهمات  تقويم  على  هابرما�س  عمل  ذلك 
الجتهادات الفكرية منها نظرية التبادل الجتماعي والوظيفة الن�ضقية، 
وفينومينولوجيا  الجتماعية  الأدوار  على  الموؤ�ض�ضة  الفعل  ونظرية 
اإلخ،  والتنوميتودولوجيا...  الرمزية  والتفاعلية  الذات  عن  التعبير 
بل اإنه ب�ضبب الطابع الأحادي و�ضعف هذه الـمقاربات النـظرية اأدخـل 
اأنه  كما    (71) الـمعي�س.«  والعالم  التوا�ضلي  الن�ضاط  مفاهيم  هابـرما�س 
و“اأخلاقيات  توا�ضلي”  “عقل  وتكوين  ت�ضكيل  �ضرورة  على  يوؤكد 
تربط  التي  التفاعلية  العلاقة  من  تاأتي  التوا�ضلية  فالتجربة  المناق�ضة”. 
التوافق  من  اإطار  وفي  المعي�س  العلم  داخل  الأقل،  على  �ضخ�ضين، 
القدرة  يملك  فاعل  اأو  �ضخ�س  فاإن كل  تم  والتذاوتي. ومن  اللغوي 
عن  يعلن  واأن  التوا�ضل،  في  ي�ضارك  اأن  يمكنه  والفعل  الكلام  على 
اإدعائته لل�ضلاحية، لكن �ضريطة اأن يراعي مقايي�س المعقولية والحقيقة 
والدقة وال�ضدق. وتاأكيد هابرما�س على هذه المقايي�س يرجع �ضببه اإلى 
التفاهم داخل مجال عمومي حديث لبلورة نوع  اإلحاحه على ق�ضية 
ن�ضج  واإلى حر�ضه على  للحقيقة” من جهة،  الإجماعية  “النظرية  من 
علاقات توا�ضلية غير خا�ضعة لأي نوع من اأنواع ال�ضعف وال�ضيطرة 
من  بالرغم  التوا�ضلية،  الفاعلية  نظرية  فاإن  ولذلك  اأخرى.   جهة  من 
تاأكيدها على اأهمية التفاعل اللغوي اأو ب�ضبب هذا التاأكيد، فاإنها توؤدي 
اإلى  وبالتالي  نف�ضه،  مجتمعي  هو  ما  اإمكان  �ضروط  في  التفكير  اإلى 

التفكير في المجتمع ب�ضفة عامة.(72) 

71-  نف�ضه �س 185 

نف�ضه �س 196  -72
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تاأكيده  خلال  من  اإليه،  ي�ضعى  ما  بين  من  ي�ضعى،  هابرما�س  »اإن 
اإلى اقتراح عنا�ضر نظرية نقدية  التوا�ضلي  التفاهم وعلى العقل  على 
للحداثة  نظرته  في  الغربي  للعقل  محاكمته  فاإن  ولذلك  للمجتمع. 
وللعقلانية واإدخاله لنظرية التوا�ضل، ا�ضتهدف من ورائها و�ضع بع�س 
القواعد لنظرية فل�ضفية واجتماعية و�ضيا�ضية ت�ضمح باإمكانية التفكير في 
الظواهر المر�ضية للمجتمع الحديث. فالممار�ضة التوا�ضلية الجارية منبثة 
في �ضياق العالم المعي�س المحدد بوا�ضطة التقاليد الثقافية، والتنظيمات 
فاإن  ثم  ومن  الجتماعية.  للتن�ضئة  خ�ضعوا  الذين  والأفراد  الم�ضروعة 
الكفاءات التاأويلية تنتع�س اعتمادا على راأ�ضمال اجتماعي داخل العالم 

الـمعي�س« (73) 
و بالإ�ضافة اإلى هذا فقد “ و�ضع هابرما�س معايير للتوا�ضل والحوار 
كمعيار ال�ضدق في الكلام اأو الحديث، وم�ضداقية المتكلم اأي ال�ضدق 
في نية المتحدث، واأخيرا ال�ضحة المعيارية: اأي اأن عبارات المتحدث اأو 
المتكلم تتما�ضى مع اللغة الم�ضتعملة داخل المجتمع. اإن اآخر ما تو�ضل اإليه 
هابرما�س في فل�ضفته، هو التوا�ضلية الجديدة التي تهدف اإلى تاأ�ضي�س 
عقلانية توا�ضلية لغتها الحوار والتفاهم والمناق�ضة والو�ضول اإلى نتيجة 
موحدة يتفق عليها الجميع؛ اإذ يوؤكد دائما في كتاباته على طرح فكرة 
التفاهم وذلك من اأجل تحقيق التوازن بين المعرفة وال�ضلطة وا�ضتبعاد 
القوة وال�ضيطرة لتحقيق الأمن وال�ضتقرار والعتراف بالآخر في ظل 

المجتمع الأخلاقي”(74) 
ل ينح�ضر، اإذن، الفعل التوا�ضلي في تبادل الكلمات والمعلومات 
بلورة  اإلى  يتعداه  بل  ال�ضيق،  واللفظي  النظري  اإطارها  في  والأفكار 

73-   نف�ضه �س215

74-   غريب، عبد الكريم، وجماعة من الباحثين، التوا�ضل والتثاقف، من�ضورات عالم 

التربية، الدار البي�ضاء ـ المغرب،2010 �س51 
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الحياة  قيام  اأو  الجماعي  العي�س  من  تمكن  التي  والآليات  القواعد 
المعي�س،  الجتماعي  العالم  بناء  في  ي�ضاهم  فاإنه  لذلك  الجتماعية. 
بحيث ي�ضبح �ضرط التوا�ضل فعليا، ومن تم ينتقل التوا�ضل من الم�ضتوى 
القولي اإلى الم�ضتوى الفعلي. ونريد بالتوا�ضل الفعلي، ذلك التوا�ضل 
وبهذا  وثقافيا.  اجتماعيا  يثمر حركية وحراكا  الذي  والخلاق  المنتج 
فلن يبقى التوا�ضل حبي�س الإيديولوجيات بل �ضيتعداه اإلى افترا�ضات 
المنطق الإن�ضاني، والنخراط في بناء المجتمع. لقد ا�ضتح�ضن الرفع 
بم�ضتوى التوا�ضل من اللفظي/ النظري اإلى الفعلي/ التطبيقي، اإذا 
اأردنا اأن نرتقي بالخطاب الإ�ضلامي واأن نطوره لي�ضتوعب عقل وثقافة 
ان�ضغال واأكثر  اأكثر  اأ�ضبحت  المعا�ضر. فحياتنا  وطرق عي�س الإن�ضان 

�ضغطا من حياة اأي جيل �ضابق في التاريخ.
ويمكن القول اأن مبداأ ال�ضيخ اأو الداعية قد تقادم واأن مبداأ القائد 
)Leader(هو البديل. فالقائد بهذا المفهوم، يكون ذا �ضخ�ضية موؤثرة 
وم�ضتقلة، ول يطمح اإلى ممار�ضة تاأثير اإيديولوجي اأو دغماتي على من 
يتوا�ضل معهم، بل يهتم بهم وبق�ضاياهم. اإن القادة الحقيقيين »قادرون 
م�ضترك.  ومغزى  طريق خلق هدف  معهم عن  الآخرين  اإ�ضراك  على 
الروؤية  هذه  يجعلوا  باأن  الآخرين  اإقناع  وي�ضتطعون  روؤية  لديهم  اإن 
ونعني  التعبير.  مميزة على  بقدرة  ويتمتعون كذلك  الخا�ضة.  روؤيتهم 
بالقدرة على التعبير هنا مجموعة من الأ�ضياء: المغزى، والثقة بالذات، 
ال�ضتقامة والقدرة  ب�ضفة  اأي�ضا  القدرات. ويت�ضفون  كاملة من  وبنية 
على التكيف.« (75)اإن القادة الحقيقيين ي�ضعون نحو تغيير اأو�ضاع النا�س 
اإلى ما فيه خيرهم و�ضعادتهم. وقد ل يتركون اأثرهم فوق الأر�س واإنما 

يخلفون وراءهم عمرانا اإن�ضانيا واأجيال فاعلة ومغيرة.

75-  بني�س، وارين، كيف ت�ضبح قائدا، الكتاب الكلا�ضيكي عن القيادة، مكتبة جرير، 

الريا�س ـ المملكة العربية ال�ضعودية، 2007�س15 
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الهتمام  من  ينبغي  ما  ت�ضغل  ل  التوا�ضل  م�ضاألة  اأن  �ضك  ول   
والدرا�ضة والبحث. “و من الممكن اأن يبذل في هذا ال�ضبيل اأكثر مما 
طبيعية  قوى  نملك  اأننا  اأحيانا  لنا  يزين  الغرور  لكن  الآن.  حتى  يبذل 

تمكننا من النجاح دون حاجة اإلى اأدوات اأو تاأملات نظرية.”(76)   
التعامل مع  اأن يخرج من �ضيق  لقد بات على الخطاب الإ�ضلامي 
اللغة وباللغة اإلى ف�ضاء التوا�ضل الوجودي مع الكائنات والممكنات. 
تنموية بكل ما للكلمة من معنى.  ول بد لذلك من م�ضاريع اجتماعية 
على �ضطح هذا الكوكب الم�ضطرب المعقد لم تعد حياة خطية  “فالحياة 
اأو متتابعة، حيث يوؤدي �ضيء ما اإلى الآخر بال�ضرورة. لقد اأ�ضبحت 
حياة عفوية، متناق�ضة، غام�ضة، غير متوقعة. فالأ�ضياء ل تحدث وفقا 
لخطة محددة، ول يمكن تلخي�ضها في نماذج منهجية منظمة. اإننا مازلنا 
ن�ضر على التم�ضك بحلول ب�ضيطة مرتبة اأنيقة، في حين اأنه ينبغي علينا 

اأن ن�ضك في كل �ضيء.”(77) 
اأن نعطي  التوا�ضل  لقد حاولنا من خلال كلمات هذا المبحث في 
كثير  بال  ي�ضغل  ل  قريب  وقت  اإلى  ظلّ  بعُْدِ  عن  مقت�ضبة  ولو  فكرة 
حق  يعتبروه  لم  ولعلهم  والإ�ضلاحي.  الدعوي  ال�ضاأن  اأ�ضحاب  من 
اعتباره ولم يعطوه قيمته الم�ضتحقة. اإننا ندعو فح�ضب اإلى تغيير النظر 

والثقة، واإلى حوار اأف�ضل بين جوانب العقل الإ�ضلامي.

 ،193 رقم  المعرفة،  عالم  �ضل�ضلة  والتوا�ضل،  والتف�ضير  اللغة  م�ضطفى،  نا�ضف،     -76

المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب، الكويت، يناير 1995 �س 13 
مكتبة جرير،  القيادة،  الكلا�ضيكي عن  الكتاب  قائدا،  ت�ضبح  بني�س، وارين، كيف   -77

الريا�س ـ المملكة العربية ال�ضعودية، 2007�س32 
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الجزء الثاني : 

جدليات ومنظورات

الإ�سلام  حول  يدور  وا�سح  �سجال،  لنقل  اأو  نقا�ش،  الآن  لدينا 
تعر�ش  لقد  التفاقم.  اآخذ في  ال�سجال  اأن هذا  يبدو  ما  واأهله. ولأمر 
الخطاب الإ�سلامي في �سورة الم�سروع الإ�سلاحي اإلى عدة امتحانات 
في طريقه نحو تحقيق اأهدافه. وحقّ لنا اأن نعتبر بع�سا من نجاحه نتيجةً 
لهذا المخا�ش الذي تعرّ�ش له منذ نه�سته الثانية في التاريخ الحديث. اإل 
اأنه لزال هناك بع�ش من الثغرات التي تحول دون الو�سول اإلى المبتغى 
الإ�سلامي  الخطاب  اإلى �سدى  الإن�سات  الجاد عن  فالبحث  المن�سود، 
اأن  الإ�سلاميين  من  كثير  اإلى  خيل  لقد  بعيدا.  يزال  ل  الآخرين  عند 
الحقيقة  لكن  غاياته،  نحو تحقيق  �سيره  ما�ش في  الإ�سلاحي  الم�سروع 
والواقع اأثبتا العك�ش. ول�سنا نقول هنا اأن الم�سروع لم ينجح كله. اإل 

اأن هناك حاجة ملحة اإلى التغيير الإيجابي و�سد الثغرات.
وخطاب  فكر  بع�ش  في  المتكل�سة  العقبات  من  هائل  حجم  يوجد 
الإ�سلاميين تعمل على ت�سييجهما باأفكار وقائية ودفاعية بغر�ش مواجهة 
كل جديد ومتغير. واأغلب هاته العقبات ناجم عن الخوف من التغيير، 
بنية المفاهيم وت�سكلات ال�سياق  اأو في  �سواءً في الروؤى والت�سورات 
الحداثية  والمتغيرات  الجديد  الواقع  مع  التعاطي  في  اأو  فيه  المتنزلة 

والعولمية.
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ويمكن الزعم اأن اإباّن نقد الخطاب الإ�سلامي وتغييره قد اآن. التغيير 
الخطاب  عن  الكثير  كتب  لقد  وحيوي.  طبيعي  بل  وجودي  مطلب 
فعليته.  عن  �سيئا  قراأنا  ما  نادرا  لكننا  وفاعليته،  وجدارته  الإ�سلامي 
خلا  لقد  والبناء.  العمران  نحو  والتحرك  الفعل  زمن  اليوم  الزمن 
زمن الكلام الخواء والموؤثرات ال�سوتية التي ل تكاد توؤثر في �ساحبها 
حتى ين�ساها. اإذا اأراد الخطاب الإ�سلامي اأن يبقى، ح�سُنَ له اأن ينقل 
اهتمامه اإلى الن�ساط الموؤ�س�سي، وهو بعُْد قلما ينتبه اإليه حاملو م�ساريع 
الإ�سلاح. الن�ساط الموؤ�س�سي له بعُْد ا�ستراتيجي طويل الأمد، ول يمكن 
الأجيال  مع  اإل  ينُجز  منظور وتخطيط و�سبر. وقد ل  بعد  اإل  اإنجازه 
التغيير  هذا  �سبل  بدرا�سة  نحفل  اأن  الأف�سل  من  قبله،  لكن  اللاحقة. 

ومناهجه.
قد يوحي الكلام عن التغييـر اإلى نوع من القطيعة اأو التجاوز للقديم. 
لكننا في بحثنا هذا عن مناهج جديدة ترقى بالخطاب الإ�سلامي ل نروم 
للاإ�سلام ومبادئه وقيمه.  ا�ستطعنا نحو فهم جديد  ما  ن�سعى  بل  ذلك، 
وقد يدفعنا �سغفنا بالبحث في هذا المو�سوع اإلى طرق اأبواب مختلفة 
م�سى  لقد  ال�سواب.  تقارب  نظرية  اإلى  للـو�سول  مت�ساربة  واأحيانا 
اأمد على الـخطاب الإ�سلامي وهو في طابعـه التقليدي تفكيرا وت�سورا 
�سريعة وعميقة.  تـحولت  نعي�ش في ع�سرنا  اأ�سبحنا  وتوا�سلا. ولقد 

وكم نحن في حاجة اإلى فكر وخطاب ي�ستوعب هاتـه التحولت.
اإثارة  »جدليات ومنظورات«، نروم  بعنوان:  الف�سل  اإننا في هذا 
الخطاب الإ�سلامي وا�ستفزازه. ولذلك عملنا على تق�سيم الف�سل اإلى 
ثلاثة مباحث تبحث فيه من عدة جوانب ربما تثير جدال اأثناء التطرق 
التي  الأفكار  من  ثلة  تقديم  نحاول  مبحث  كل  نهاية  عند  لكننا  اإليها. 
اإلى  يتحدث  حديث  اإ�سلاحي  م�سروع  بلورة  في  ت�ساهم  اأن  نرجو 
ثه. وهذه الأفكار هي ما ا�سطلحنا عليها ا�سم المقاربات.  القديم ويحَُدِّ
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المبحث الأول، اإذن، ي�ساءل الخطاب الإ�سلامي في جزئين ويقترح 
نظرية توفيقية في الثالث وذلك من اأجل خطاب اأف�سل واأكثر فعلية. اأما 
المبحث الثاني فيعرج على مو�سوع مثير للجدل وهو مو�سوع علم 
الكلام الجديد اأو ما ي�سمى بمفكري الإ�سلام الجدد. لقد كان لمدار�ش 
الهجرية  القرون  م�سلمي  وهمم  عقول  تحريك  في  ف�سل  الكلام  علم 
اأنها كانت جزء من كل ل يتجزاأ وهو  تَ�سجّعنا وزعِمنا  الأولى، وربما 
زمنِ  في  عنها  الحديث  فاإعادة  تم  ومن  رة.  المعَُمِّ الم�سلمة  ال�سخ�سية 
بع�ش  معه  جلب  وربما  �سحيا،  يكون  قد  الفكري،  والجمود  التقليد 
نحو  الإ�سلامي  بالخطاب  الدفع  من  نتمكن  ولكي  لكننا  اأفعال.  ردود 
ا�ستح�سن  العالمية،  نحو  وال�سعي  الروؤية  وتو�سيع  والتجديد  الجتهاد 
لدينا اأن نخ�سعه اإلى مختبر العلوم الحديثة ومن ثم اإلى تحدي الواقع 
ليزال  الدينية  وللظواهر  للمقد�ش  العلمي  »فالتناول  والواقعية. 
الألفية  ت�ساوؤل في م�ستهل  العربي. وهذا يطرح  الفكر  �سبه غائب في 
المطروحة  الح�سارية  المناف�سة  ندخل  روؤيوي  عتاد  اأي  �سمن  الثالثة: 
وروؤيتنا ت�سكو من قدامة المناهج والنح�سار في دوائر تاأويل �سيقة؟ اإذ 
ي�ستمر التعامل مع التجربة الدينية، دون تقدير لعمقها وثرائها، وهو ما 
ي�ستوجب ال�سعي لإعادة النظر في اأدوات وتحولت تلك الظاهرة بما 
ين�سجم مع التحولت التي ح�سلت للاإن�سان كفرد، وللمجتمعات.«(1) 
اأننا اأ�سبحنا نعي�ش �سرورة حرث بذور  وربما اأمكننا اإح�سا�سنا المتاأخر 
وعي اإ�سلامي منا�سب في مناخنا الفكري والثقافي العربي/ الإ�سلامي 

حتى يت�سنى للجيل الأتي ح�سد ثماره. 
اأما بالن�سبة لآخر المباحث في هذا الف�سل فينظر في جدلية الخطاب 
الإ�سلامي والحداثة والعولمة، فيتعر�ش بذلك لم�ساألة الراهنية،  وبالتالي 
عناية،  الدين  عز  ترجمة:  التاأ�سي�ش،  في  م�ساهمة  الأديان،  علم  مي�سال،  م�سلان،    -1

المركز الثقافي العربي، كلمة، اأبو ظبي ـ الإمارات العربية المتحدة، 2009�ش11
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راهنية الخطاب الإ�سلامي. ومن الراهنية م�ساألة المجتمعات المفتوحة. 
وهي واقع تحدث عنه كثير من المفكرين وعلماء الجتماع. وتاأتي في 
المعي�ش.  الحال  واقع  تبين  اأخرى  معطيات  �سمن  من  كمعطى  بحثنا 
الإ�سلامي  الخطاب  حول  نظرية  عن  بالحديث  يكون  الف�سل  وختام 
في  للاإ�سلام  الريادي  الدور  ا�ستعادة  اإلى  تتوق  الإ�سلاح  وم�سروع 

ظهوره الأول، حيث كان النا�ش يحيون حياة لئقة.

الف�سل الأول :  نحو مُ�ساءلة فـي الخطاب الإ�سلامي

قراءة  والمُ�ساءلة  الإ�سلامي،  الخطاب  مُ�ساءلة  في  المبحث  هذا 
طويل  وتاأمل  للغته  عميق  واإن�سات  الخطاب  هذا  لن�سو�ش  متب�سرة 
الخطاب  بنُى  تداخلات  في  م�ستمر  غو�ش  المُ�ساءلة  اأعطافهما.  في 
الإ�سلامي. ولعلنا باإقدامنا على فعلنا هذا، قد نحُ�سر في قف�ش التهام 
مع كل من حاول ف�ش بكارة قد�سية الخطاب الإ�سلامي الب�سري. فنحن 
الب�سر  ب�سري. جميع  الإ�سلامي كمنتوج  التعاطي مع الخطاب  ن�سيء 
يخطاأ وي�سيب، ولذلك اأمكننا نقد هذا الخطاب وال�سك في تطبيقاته. 
وقابلا  مفتوحا،  ي�سبح  اأن  الإ�سلامي  الخطاب  على  اأن  نظن  اإننا  ثم 
للنقد. ولن يتم ذلك اإل اإذا نزُعت عنه �سبغة الحتمية وطابع اللاخطاأ. 
كما اأنه ل يمكن لأي باحث في الخطاب الإ�سلامي ادعاء ال�سواب، فلا 
اأحد يمتلك ال�سواب، لكن نادرا ما يبحث اأحد عن ال�سواب والحقيقة 
با�ستمرار. فالباحث في الخطاب الإ�سلامي ل يمكنه اأن ل يقع في الخطاأ 
مقابل  في  ونظريته  فر�سيته  يع�س�ش  �سيء  عن  البحث  عند  المنهجي 

�سيء يو�سك اأن يدح�سها. وهذه نزعة يختبرها جميع الباحثين.
ولنقل دون ملل اإن كثيرا من الباحثين في الخطاب الإ�سلامي يحبون 
اإعطاء النطباع باأنهم ي�سبطون مادتهم. وهنا، يجب الإ�سارة اإلى جانب 
مهم في ال�سراع بين الكفاءة العلمية وال�سلطة التمثيلية. ذلك اأن عددا 
الأحيان  بع�ش  وفي  اإيديولوجيا  موجهين  والإ�سلاميين  العلماء  من 
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يندفعون باأغرا�ش �سخ�سية. ولذلك ي�سير من المفتر�ش طرح �سوؤال: 
وهل  طروحاته؟  في  الإ�سلامي  الخطاب  ذاتية  اأو  مو�سوعية  مدى  ما 
لنا الخطاأ  اأن نخ�سع هذا الخطاب اإلى منطق النقد والتحليل ليتبين  لنا 
وي�ستعملون  وال�سواب،  الخطاأ  حول  يناق�سون  »فالنا�ش  وال�سواب؟ 
بالخلاف،  الخلاف  يداوون  وهم  متباينة،  ا�ستعمالت  الكلمتين  هاتين 

ويعادون المراء وهم ينتقلون من مراء اإلى مراء.«(2) 
تنطوي  قد  وما  الإ�سلامي،  الخطاب  ن�سو�ش  نمح�ش  اأن  حقنا  من 
الإ�سلامي  الخطاب  �سياغة  في  ال�سديد  فالتفاوت   « اأقنعة.  من  عليه 
التفاوت  �سكلا وم�سمونا �سرعان ما يك�سف لمتلقي ذلك الخطاب عن 
والختلاف وال�سطراب ال�سديد لدى حملة هذا الخطاب، و�ساغته في 
الت�سورات والمنطلقات والأولويات ف�سلا عن الأهداف والغايات.«(3)   

1• نظرة نقدية فـي الم�سروع الإ�سلاحي الإ�سلامي

الإ�سلاحية  الم�ساريع  من  كثيرا  باأن  العتراف  الواقع  من  يكون  قد 
نح�ش  وقد  لإنجاحها،  ال�سرورية  الأبعاد  من  لبع�ش  تفتقر  الإ�سلامية 
ت�سكل  راهنة  وق�سايا  موا�سيع  غياب  تعاني  اأنها  الأحيان  من  كثير  في 
والبيئة  والمراأة  والطفل  الإن�سان  كحقوق  كبرى،  نقا�سية  محاور 
والعدالة الجتماعية والقت�ساد والتنمية الم�ستدامة والحرية والتوا�سل 
والإعلام. وربما تعطى الأهمية والأولوية اإلى اأبعاد تقادمت اأو لم تعد 

ت�ستجيب لأهداف وغايات الم�سروع الإ�سلامي البتعاثي المعا�سر. 
�سيا�سية  المتعددة:  وجوهها  في  الإ�سلامية  الم�ساريع  مجمل  وتروم 
الفرد  انحرافية  تقويم  اإلى  دعوية،  اأو  ثقافية  اأو  تربوية  اأو  اجتماعية  اأو 
رقم  المعرفة،  عالم  �سل�سلة  العربي،  النثر  مع  محاورات  م�سطفى،  نا�سف،   -2
 2007 فبراير  الكويت،  والآداب،  والفنون  للثقافة  الوطني  المجل�ش   ،218

�ش101  
المعا�سرة،  الإ�سلامية  اأبعاد غائبة عن فكر وممار�سات الحركات  العلواني، طه جابر،    -3

دار ال�سلام، القاهرة ـ م�سر،2007 �ش7   
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والمجتمع وبالتالي الرفع من م�ستوى عي�ش الإن�سان والرقي بالمجتمع. 
التطبيق  في  �سعوبات  يواجه  الإ�سلامي  والم�سروع  ولدته  منذ  اأنه  اإل 
الإ�سلاحي  الإ�سلامي  الم�سروع  م�سكلة  اأن  نفتر�ش  تم  والتنزيل. ومن 
ل تكمن في الأهداف والغايات اأو الروؤى والت�سورات، بل في مناهج 
واأدوات تحريكه في الواقع، وقد ن�سيف كذلك افترا�ش م�سكل الدعم 
اأن عائقا  اأجراأته. لكننا نظن  القت�سادي الذي قد يدفع بالم�سروع اإلى 
ما  اأو  “الآخر” المخالف  هو  الم�سروع  اإتمام هذا  اأو  تفعيل  اأمام  اأ�سا�سا 
والر�سد  الحكمة  كانت  ولربما  الإيديولوجي”.  ب”الند  عليه  ي�سطلح 
ن�سج  التنزيل والماأ�س�سة وال�ستغال ب�سمت. ولم ل في  ا�ست�سمار  في 
علاقات اإن�سانية/ تعاي�سية ومد ج�سور حوارية/ توا�سلية بين مختلف 
على  بالنفع  تعود  قد  نت�ساركها،  التي  ال�سغيرة  القرية  هذه  �سكان 

الم�سروع الإ�سلاحي وحتى على الإن�سانية.
التفكير  تجديد  ت�ستلزم  قد  ذاتها  في  الإ�سلاح  فكرة  اأن  والواقع   
المو�سوعات  من  مو�سوع  في  التفكير  لآخر.»وتجديد  وقت  من  فيها 
معناه اإعادة بناء ت�سورنا له على �سوء ما ح�سل من تطور، اإنْ في هذه 

المو�سوعات نف�سها اأو في روؤيتنا لها وطريقة تعالمنا معها.«(4)
ولعلنا نقف وقفة تاأمل لن�ستوعب اأكثر م�سطلح ومفهوم الإ�سلاح. 
مفهوم  بين  مقارنته  �سدد  في  الجابري  عابد  محمد  الدكتور  يقول 
في  ونف�سه  للاإف�ساد  ك�سد  الإ�سلامية  العربية/  المرجعية  في  الإ�سلاح 
المرجعية الغربية: “اإنه ل منا�ش من التنبيه اإلى ما اأبرزناه من “فقر” اأو 
التعريف  �سعيد  على  “اإ�سلاح”،  “�سلاح” اأو  لفظ  لمعنى  “اإفقار” 
في  عليه  هو  ما  عك�ش  على  وذلك  التراثية.  ن�سو�سنا  في  والتحديد 
المرجعية الأوروبية، التراثية منها والمعا�سرة. يكفي لبيان ذلك الرجوع 

الجابري، محمد عابد، في نقد الحاجة اإلى الإ�سلاح، مجلة مواقف، العدد 32، دار    -4
الن�سر المغربية، الدار البي�ساء ـ المغرب،  2004  �ش7 
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اإلى المعاجم اللغوية الأوروبية: فالكلمة التي تقابل في المرجعية الأوروبية 
كلمة  وهي   reform كلمة  هي  التراثية  مرجعيتنا  في  “اإ�سلاح”  لفظ 
form  ومعناه  »الإعادة« ولفظ  تفيد معنى  التي   re تتكون من ل�سقة 
»اإ�سلاح« في  تقابل  التي   reform فمعنى  ال�سيغة. وهكذا  اأو  ال�سكل 
لغتنا العربية، هو »اإعادة ت�سكيل«، اأو »اإعطاء �سورة اأخرى لل�سيء«.(5)  
اأن فكرة الم�سروع الإ�سلامي الح�ساري قد بداأت مبا�سرة  ولنقل 
ف�سل  ك�سفت عن  والتي  النك�سة  بعام  التي عرفت   ،1967 بعد هزيمة 
اأن  فكان  والمارك�سية،  وال�ستراكية  والعلمانية  الليبرالية  الم�ساريع 
اإ�سلامية،  ب�سبغة  لكن  بديل،   اإ�سلاحي  م�سروع  في  التفكير  اأ�سبح 
هذا  لكن  الإ�سلامية عن �سعف طروحاتها.  غير  البدائل  اأثبتت  بعدما 
الرويَّة في الطرح، فقد جاء معظمه في  اإلى  البديل كان بدوره يفتقر 
�سكل ثورة قبل اأن يتطور لي�سبح نه�سة اأو �سحوة فم�سروعا اإ�سلاحيا. 
كما اأننا نرى اأنه ل يكمن اأن يكون اإل مجرد تكرار اأو �سدى للت�سور 
اإلى درجة  الو�سول  يتمكن من  لم  اأنه  بحيث  البديل،  ل�سورة  الأول 
المتداد النوعي. »فق�سية »الإ�سلاح والتغيير« ق�سية مركبة ولي�ست 
مركبا  ب�سريا  تتطلب وعيا  وات�ساقية  اإقليمية،  تعد  ب�سيطة، وعالمية ولم 
بم�ستواها، وهذا الوعي المركب ل يكون بالم�ستوى المركب الفاعل 
ـ  معا  ـ  والعلمية  الح�سارية  كلها:  الظلمات  باأبعاد  ياأخذ  »منهجيا«  اإل 
على م�ستوى التنظير والتطبيق، ب�سكل ينفذ عميقا اإلى فهم خ�سائ�ش 
الواقع المتغير، والعوامل الفاعلة في تغييره، والمحدثة لنحرافاته اأو 
اأزماته، وذلك بغية معالجتها بمنهج كلي بعيد عن الأحادية والجزئية 
اإعادة ت�سكيل الم�سروع  والمحدودية والق�سور.«(6) وهذا ما عنينا به 
بفعْليّتِه  ل  ويفُعِّ وراهنيته  مرحليته  لي�ستوعب  الإ�سلامي  الإ�سلاحي 
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اأو  مدار�ش،  ب�سع  بافتتاح  يتحقق  “لن  فالم�سروع  والمجتمع.  الفرد 
عقد ب�سع موؤتمرات وندوات، ول بمواعظ ون�سائح م�سكينة.”(7)    

وربما طرحنا في هذا ال�سياق �سوؤال واعيا دفَعَنا اإليه القلق من الإيقاع 
مو�سوع  في  الم�سترك  بالعمل  مت�سل  �سوؤال  هو  المتنامي،  الح�ساري 
اإ�سراك جهود جميع من يعملون داخل م�سروع  الإ�سلاح هذا، نعني 
الإ�سلاح ومخططاته  �ستظل ق�سية  اأي مدى  اإلى  الإ�سلامي:  الإ�سلاح 
في  فعلية  اأجراأة  اإلى  تتعداه  ول  تجلياته  بكل  الإعلامي  النقا�ش  حبي�سة 
المجتمع ومكوناته؟ ذلك لأننا نخال اأن كثيرا من الجدال قد لب�ش هذه 

الق�سية في مقابل قليل من العمل والحركة action والجهد الجماعي.
واإ�سكاليات  اأزمات  من  اليوم  الإ�سلامي  العالم  يعي�سه  ما  اإن  »ثم 
تفر�ش  مركب،  نور  اإلى  تحتاج  مركبة،  كظلمات  ومركبة،  معقدة 
فئة  اأو  تنظيم  من  فما  الجهد،  جماعية  الإ�سلاح  م�ساريع  حاملي  على 
المركبة،  الظلمات  بكل  الإحاطة  بو�سعها  اأن  الدعاء  ت�ستطيع  طائفة  اأو 
العلوم  تخ�س�ست  وقد  خ�سو�سا  المركب،   النور  لوحدها  وتملك 
وتمايزت لتخترق بمناهجها وو�سائل بحثها مختلف الظواهر الجتماعية 

والإن�سانية«(8)  
العقيدة  ق�سايا  في  الإ�سلامي  الم�سروع  اأبعاد  جل  انح�سرت  لقد 
اإلى  به  اأدى  ما  وهو  الف�سائل،  على  والتربية  الروح  وتهذيب  والفقه 
اإلى  و�سيعة  فرقة  بكل  ودَفَعَ  التهم،  وتبادل  والتفرقة  الخلاف  دوائر 
الدفاع عن ما تراه م�سروعها الفردي ال�سواب. لقد عانت ال�سعوب 
الإ�سلامية لعدة �سنوات من مخلفات هذا المنطق الخاطئ في الت�سور 

والتنزيل. وما اأحوجنا اليوم اإلى ما يكُفر عن هذا الخطاأ.

كولن، محمد، فتح الله، ونحن نقيم �سرح الروح ، ترجمة عوني عمر لطفي اأغلو،    -7
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المتعددة  �سوره  في  الإ�سلامي  الإ�سلاحي  الم�سروع  طموح  اإن 
واأ�سكاله المختلفة يفُتر�ش اأن ي�سمق في اتجاه تاأ�سي�سي بنائي ح�ساري. 
متوازنا،  اقت�ساديا  نظاما  ي�سنع،   لم  اإن  الم�سروع،  هذا  يوؤ�س�ش  وقد 
وتحالفات  وثقافية،  اأدبية  وتربية  فكريا،  وتوجيها  اجتماعية،  وعدالة 
هذا  حاملوا  يتعرف  اأن  المنهجي  ال�سواب  من  يكون  وقد  كونية. 
جابر  طه  الدكتور  تكلم  لقد  الجديد.  الح�ساري  المنطق  على  الم�سروع 
»اأهم  اأن  اإلى  واأ�سار  غائبة  اأبعاد  كتابه   في  المنطق  هذا  عن  العلواني 
متغير نوعي حدث اأن العمليات الإدراكية لم تعد قا�سرة كما كانت في 
الما�سي على المقولت العقلية والم�ساهدات الح�سية والخبرات الحد�سية 
والتجارب الظاهرية للنا�ش. فقد خ�سعت هذه الأمور كلها لما عرف 
بال�سك المنهجي، ثم المحاكمة العلمية التي بداأت بالعلوم الطبيعية ثم 
�سلكت طريقها التدريجي اإلى �سياغات العلوم الجتماعية والإن�سانية، 
»و�سعية  اإلى  وحوله  الحديث  العلم  تجاوزه  الو�سعي  الفكر  وحتى 
ت�سابه على كثيرين  العقلية« وقد  بديلا عن »الو�سعية  لتكون  منطقية« 
الفرق بين تطور المجتمعات الإن�سانية بالمعنى المادي ومتغيراتها النوعية 
بالمعنى التاريخي، ونحن ن�سير في معر�ش التغير التاريخي النوعي اإلى 
المعنى الثاني ولي�ش المعنى المادي »التطوري« وهو معنى ت�سمنته كتابات 
الظواهر  بين  بالربط  بداأ  حين  1377م(،  ـ   1302( بطوطة  ابن  من  كل 
الطبيعية والظواهر الجتماعية ثم اأعقبه ابن خلدون )1332 ـ 1406 م( 
ليدمج الظاهرتين في �سياق المراحل الثلاث: الن�ساأة والن�سج والهرم اأو 
ال�سيخوخة في محاولته الأولى لو�سع فل�سفة التاريخ. وفحوى هذه 
الإن�سانية  المجتمعات  فهم  �سرورة  على  اأكدت  قد  جميعا  الدرا�سات 

فهما ديناميكيا في اإطار حركتها.«(9)  
اإلى  والو�سول  نهاياته  تحقيق  من  الم�سروع  يتمكن  لم  لذلك  و 
معطيات  مع  ين�سجم  الذي  الجتماعي  بالم�سروع  »لي�ش  لأنه  اأهدافه، 
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الع�سر ويمكن بالفعل اأن يعي�ش، ولأنه يفتقر اإلى اأي معطيات نظرية اأو 
اإ�ستراتيجية واقعية لبناء الدولة.«(10)

التجديدي  اأو  الإ�سلاحي  الم�سروع  م�سكلة  اأن  ونقول  نزعم  قد 
القدرة  في  تكمن  مما  اأكثر  للتغيير  القابلية  غياب  في  تكمن  الإ�سلامي 
على التغيير. العالم الإ�سلامي يمتلك من الكفاءات الب�سرية والقدرات 
الرغبة  في  ال�سدق  ينق�سه  لكنه  والتاأثير،  للتغيير  يوؤهله  ما  المادية 
وال�سواب في ال�سعي. لقد اأعطى حاملوا هذا الم�سروع اأكثر اهتمامهم 
الذي  ال�سيء  ال�سلطة والحكم،  بال�ستيلاء على  ال�سريعة  تطبيق  لم�ساألة 
طبع الم�سروع بالطابع ال�سيا�سي، ما اأدى اإلى وئده ومحا�سرة حامليه. 
» وهذا ال�ستثمار المبالغ فيه في ال�سيا�سة والمراهنة الكبرى على الدولة 
اأ�سكال  بالمقارنة مع  الراهنة  الكفاحية  اإ�سلامية الحركات  هو الذي يميز 

التدين الإ�سلامي العديدة الأخرى.«(11)  
لقد ا�ستغل منظروا هذا الم�سروع باأدوات اإيديولوجية بغر�ش تعبئةِ 
الإيديولوجيا في �سكل  اأتت هذه  اأكثَر لمختلف �سرائح المجتمع. وقد 
وثوقي ل ي�سمح بنقدها، ما زاد من �سعوبة التفكير في اإعادة �سياغتها 
الحركة  م�ستطاع  في  يكن  لم  وربما  المعا�سر.«  والعقل  يتمو�سع  بما 
الإ�سلاحية اأن تتكيف مع المفاهيم الجديدة »المعا�سرة« في �سكل �سليم. 
ر�سم  عن  وال�سيا�سية،  الجتماعية  �سيغها  في  كليا،  عاجزة  وبدت 
التمييز المطلوب بين المجالت الزمنية والدينية للعمل. ولعجزها اأمام 
انهمار الأفكار الجديدة، كانت مرغمة با�ستمرارعلى التبرير، والعقلنة، 
مانهايم،  قال  كما  الحقائق،  مواجهة  عن  العجز  “اإن  والتراجع.«(12) 
الم�سلحين  دفع  الذي  ال�سبب  يكن  لم  به.  الخا�سة  الإيديولوجية  يلد 
هو  الإيديولوجية  التف�سيرات  على  المتزايد  العتماد  اإلى  الم�سلمين 

�سرابي، ه�سام، المثقفون العرب والغرب، دار نل�سن، ال�سويد، 1999�ش 235   -10
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لهذه  توافر فهم منظم  ما كان عدم  بقدر  عجزهم عن روؤية الحقائق، 
الحقائق. وكما يجري عادة، يتغير ال�سلوك الجتماعي اأول، ثم تتغير 

الأفكار والنظم التي تحكم ذلك ال�سلوك.”(13) 
اأنه  في  يكمن  الآن  اإلى  الم�سروع  هذا  نجاح  عدم  اأن  نفتر�ش  اإننا 
كما  تعميقها.  في  �ساهم  لعله  بل  المجتمعية.  للاأزمة  بحلول  ياأتي  لم 
للتطبيق.  وقابلة  واقعية  وبرامج  اقتراحات  تطوير  على  يعمل  لم  اأنه 
اإخراج المجتمعات  الإ�سلاحي »لم يدفع كثيرا في اتجاه  الم�سروع  اإن 
العربية من اأزمتها التاريخية والفكرية وال�سيا�سية، ولكنه �ساهم في كثير 
من الأحيان، ب�سبب ال�سراعات التي اأثارها لتعميق زعزعة ال�ستقرار 

وتفاقم الأزمات.«(14)  
الإ�سلاحي/  الم�سروع  يتمكن  لم  منهجية،  وجهة  ومن  اإنه  ثم 
الجتماعي.  للواقع  عقلانيا  وعيا  ن�سميه  قد  ما  تحقيق  من  التجديدي 
على  القدرة  اأي  الوعي،  لهذا  الأ�سا�سي  الم�سبق  ال�سرط  افتقد  لأنه 
تعدد  الكلي  بمنطقها  تفتر�ش  »فالمنهجية  الت�سحيحي.  الذات  نقد 
فهم  في  والتعمق  المو�سوعي،  الواقع  لت�سخي�ش  وتكاملها  البحوث 
ت�ستنطقه  نقدية  تحليلية  بطريقة  الموروث  وا�سترجاع  الن�ش؛  دللت 
من داخله؛ وعلى هذا  النحو ناأمل اأن توجدَ قنوات قادرة على ربط 
الجهود العلمية المتنوعة والمتعددة، والتن�سيق بينها لتوؤدي ثمرة جماعية 

ت�ستجيب لم�سكلات الواقع كافة.”(15)   
اجتياح  منذ  ـ  الإ�سلامي  والتجديد  الإ�سلاح  م�سروع  تحول  لقد 
الفكر الحزبي والتنظيمي له ـ من �سرورة مجهودِ جماعي اإلى جماعات 

نف�سه �ش95   -13

غليون، برهان، العرب وتحولت العالم، دار الفكر، دم�سق ـ �سورية، 2004 �ش243  -14

اأبعاد غائبة عن فكر وممار�سات الحركات الإ�سلامية المعا�سرة،  العلواني، طه جابر،    -15

دار ال�سلام، القاهرة ـ م�سر،2007 �ش97 



90

وحركات معزولة عن واقع حال ال�سعوب. وقد لعب الدور الرئي�ش 
في هذا التحول بع�ش الأخطاء الفكرية والمنهجية في تنزيل الم�سروع 
واأعطاف  ثنايا  في  وداباًّ  متحركاً  وثقافيا،  واقت�ساديا  اجتماعيا  واقعا 
الأفراد والمجتمعات، بعدما رُكز جل اهتمام وجهود حاملي الم�سروع 

على الم�ساألة ال�سيا�سية والتنظيمية الداخلية. 
وبعد هذه النظرة النقدية المخت�سرة في م�سروع الإ�سلاح، نظن 
اأنه اأ�سبح من المفتر�ش الإقدام على التفكير في �سيغ جديدة وع�سرية 
الع�سر.  جيل  وياألفه  الع�سر  مقت�سيات  ي�ستوعب  حديث  لم�سروع 
م�سروع م�ستقل وحر، وطموح وعملي وا�ست�سرافي، يحمل معه فكرا 

متفتحا ونظاما اجتماعيا لئقا وموؤ�س�سات مِعطائة.

2• الخطاب الإ�سلامي ومبداأ القابلية للتفنيد

اإنه حين النظر في اأفق الخطاب الإ�سلامي في راهنيته، نلم�ش نوعا 
من  يتخذ  الذي  المتفتح،  والنقدي  الحر  الفل�سفي  التفكير  غياب  ما 
على  توؤثر  التي  الق�سايا  مع  التعاطي  في  اأ�سا�سا  للتفنيد  القابلية  مبداأ 
مغلق  تفكير  ح�سور  بجلاء  نرى  المقابل  وفي  والمجتمع،  الفرد  حياة 
ل ي�سمح بروؤية العالم اإل من زاوية واحدة، هي زاوية الفهم الحرفي 
وفقا  الفهم  هذا  بتجديد  مبال  غير  التاأ�سي�سية،  للن�سو�ش  والتقليدي 
لم�ساألة الراهنية. »ولما كان العالم الإ�سلامي في الوقت الحا�سر قد فقد 
القدرة على الكلام وفق فنون الع�سر، فقد اأ�سقط من موقع الخطاب 
للعالم. فهو في مو�سع ال�ستماع وال�ستماع فقط ل غير. ولو تمكن 
من تركيب ما �سمعه وتحليله، فلعله يوما من الأيام يتمكن من الرتقاء 

اإلى موقع القائد فيُ�سمع الآخرين كلامه.”(16) 

قا�سم  اإح�سان  ترجمة  والحياة،  الفكر  في  الإر�ساد  طرق  الله،  فتح  محمد،  كولن،   -16
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على  محافظا  لزال  المعا�سر  الإ�سلامي  الخطاب  اأن  معنا  �سبق  لقد 
هذه  تكون  وقد  معهم.  يتوا�سل  من  مع  التعاطي  في  الأولى  طريقته 
الطريقة هي التي حدت من فعليَّتِه. ونظن اأن اعتماده في اأغلب طروحاته 
على المنطق الإيديولوجي والدغماتي المغلقين، من �سمن الأ�سباب التي 
جعلته غريبا في تعامله مع معطيات الواقع الجتماعي الجديد. ذلك لأن 
للتغيير والحركة وتمنح  ناظرة  الفكرية  ومنظومته  المنطق  هذا  “ت�سكيلة 
وتدفعه  الإن�سان لعبا  من  الواقع وتجعل  لتغيير  والإرادة  العزم  النا�ش 
للنزول اإلى �ساحة الملعب بدل من الوقوف على التل متفرجا، وهذا هو 
ال�سبب في اأن الفكر الإيديولوجي قبل اأن يدور حول محور الحقيقة، 
كل  فاإن  الروؤية،  هذه  وفي  والفاعلية.  الحركة  محور  حول  يدور  فاإنه 
للبحث  مجال  ول  م�سبقا  مرفو�ش  فاإنه  والبقاء  التوقف  اإلى  ي�سير  ما 
والنقا�ش فيه، وما يكون من جن�ش ال�سعي والحركة والتغيير والهدم فهو 
اأن كثيرا من الخطاب الإ�سلامي اإلى  مطلوب ومحبب.”(17)اإننا نفتر�ش 
والب�سرية  الإن�سانية  الظاهرة  فهم  بالغا في  اهتمام  يولي  الآن،  لم  حد 
الإن�سان  فهو ل يخاطب  واأكثر من هذا  المعقدة  في تجلياتها الح�سارية 
اإلى كثير من  باعتباره كائنا حيويا مركبا، ول يقدر كينونته. وا�ستنادا 
من  العديد  هناك  فاإن  الحديثين  ال�سلوك  وعلم  النف�ش  علم  فر�سيات 
الآليات التي تمار�ش اأن�سطتها لدى الب�سر في اآن واحد، كما اأننا ل يمكننا 

التنبوؤ بال�سلوكيات الإن�سانية. 
اآليات تحليل ونقد  اآلية جديدة من  للتفنيد  القابلية  اإننا نق�سد بمبداأ 
الخطاب الإ�سلامي من اأجل �سخه بدماء تاأ�سي�سية نقية من تلك ال�سوائب 
التي علقت بها في مرحلة �سابقة من تاريخه. فمبداأ القابلية للتفنيد هو 
واحد من اجتهادات المفكر والفيل�سوف النم�ساوي كارل بوبر ) فيينا 
�سرو�ش، عبد الكريم، ال�سيا�سة والتدين، دقائق نظرية ووماآزق علمية، تعريب اأحمد   -17

القبانجي، النت�سار العربي، بيروت ـ لبنان، 2009�ش58 
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بدفاعه  العلوم والمعروف  فل�سفة  المتخ�س�ش في   )1994 لندن  ـ   1902

عن الديمقراطية ودعوته للمجتمع المفتوح. واإلى جانب ذلك فهو يعد 
اهتم  الما�سي.  القرن  ال�سيا�سة والجتماع في  اأبرز فلا�سفة  واحدا من 
بوبر كثيرا بفكرة التفتح ودعا اإليها في اأغلب محا�سراته وكتاباته اعتمادا 
على منهج “العقلانية النقدية”. “ فالعقلانية والنقد هي �سمات التفكير 
العلمي،  وعقلانية البحث تكمن في مدى قدرة الباحث على نقد هذه 
للتطور  نتيجة  ال�سائدة  المعرفة  كانت  ع�سر  التا�سع  القرن  في  المعرفة. 
اأن  من  يقربها  بت�سور  تحظى  والبيولوجيا  والفلك  الفيزياء  في  الهائل 
تكون معرفة يقينية مكتملة مُنجَزة. لكن منجزات بداية القرن الع�سرين 
الغلو في  من هذا  الكثير  لآين�ستاين خففت  الن�سبية  النظرية  وبالذات 
النظريات العلمية. ثم جاء بوبر ليوؤ�س�ش فل�سفيا لهذه الن�سبية، فنظريته 
في المعرفة تقوم على اأن النظريات العلمية ، التجريبية وغير التجريبية 
التجربة  ومهمة  والتخمينات،   الفر�سيات  من  مجموعة  �سوى  لي�ست 
وتعزيزها  والتخمينات  الفر�سيات  هذه  اختبار  المنطقي  والفح�ش 
تفنيدها ونق�سها حين  اأو  الفح�ش  تثبت قدرتها على مواجهة  مادامت 
التفنيد عند بوبر الذي يمثل الحد  يثبت العك�ش. هذا ما يعرف بمعيار 
اإن  يقول:  باخت�سار  وهو  الميتافيزيقا  اأو  واللاعلم  العلم  بين  الفا�سل 
نظرية ما تعتبر علميا اإذا كنا قادرين تجريبيا على تفنيدها، اأي اأن يكون 

تفنيدها ممكنا عن طريق الختبار.”(18) 
و لذلك فاإننا نرى في فكرة اختبار مدى فعالية اأو �سعف الخطاب 
اأهمية  ناجح،  تجديدي  اإ�سلاحي/  م�سروع  تاأ�سي�ش  في  الإ�سلامي 
كبيرة من اأجل التخفيف من قدا�سته كخطاب رباني �سرعي غير قابل 
لل�سوؤال وكذلك من اأجل مراجعة اأخطاءه وتقويم اعوجاجه. ومن ثم 
اأ�سحاب هذا الخطاب يتحلون بقابليتهم لقبول هذه الفكرة  فاإن كان 
المركز  منتديات  ال�سمولية،  وعدو  النفتاح  فيل�سوف  بوبر:  �سلاح،   ، الحرابي   -18

www.ac.ly/vb.الأكاديمي لتجميع الدرا�سات والبحوث العلمية
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التغيير  بوادر  روؤية  يمكننا  فقد  وجد،  اإن  للت�سحيح  وبا�ستعدادهم 
والع�سرنة في هذا الخطاب. 

المعا�سر  الإ�سلامي  الخطاب  اإلى  النظر  ال�سواب  من  كان  وربما 
تجلياته،  من  كثير  في  اعتباره،  وعدم  للخطاأ،  حمّالة  اإن�سانية  كتجربة 
كخطاب يقيني ووثوقي قدا�سي. ثم اإنه من ال�سواب كذلك درا�سته 
كمجموعة من اأنظمة واأن�ساق تفكيرية ب�سرية الطبيعة، لها طابع النظرية 
فاإذا  اجتهاديا.  وطرحا  تجربة  ذاتها  في  وتحمل  والتخمين،  والفر�سية 
حققنا الو�سول اإلى هذه الدرجة من النظر والفهم للخطاب الإ�سلامي 

اأمكننا ذلك من اإخ�ساعه اإلى مبداأ القابلية للتفنيد.
واأنواعه  واأ�سله  الإ�سلامي  الخطاب  �ساأن  في  الكثير  قيل  لقد 
وان�سغالته  اهتماماته  في  وكذلك  المخاطَبين،  واقع  في  تحركه  وكيفية 
والتحديات التي واجهها ويواجهها. لكن اأكثر ما يميز هذا القول هو 
م�ساألتين: الأولى تتعلق بثنائية المعرفي وال�سيا�سي، فالمتداول اليوم حول 
الأكاديمية  النقا�سات  في  خ�سو�سا  الإ�سلامية،  الإ�سلاحية  الحركات 
الحركات  هذه  مخططات  في  المفرط  الن�سغال  هذا  هو  والإعلامية، 
ال�سريعة.  وتطبيق  والخلافة  الإ�سلامي  الحكم  نظام  ا�سترجاع  بق�سايا 
اإن طريقة الو�سول اإلى هذه الغايات ات�سمت بق�سور في الأ�س�ش  ثم 
منزعان  تجاذبا  اأن  فكان  الفكرية،  الحركات  هاته  منظومة  في  المعرفية 
اأ�سولي.  واآخر  اإ�سلاحي  الإ�سلاح والتجديد، واحد  في محاولت 
اأمثال  المعا�سرين  الأ�سوليين  لدى  ال�سيا�سي  المنهج  تغليب  وقع  »وقد 
الإ�سلاحي  المنهج  تغليب  ووقع  المودودي،  الأعلى  واأبي  قطب  �سيد 
وعلال  ر�سا  ور�سيد  عبده  محمد  اأمثال  الإ�سلاحيين  لدى  التربوي 
الفا�سي. ووقع تغليب المنهج العقدي والمعرفي عند طائفة ثالثة اأمثال 

محمد اإقبال ومالك بن نبي وح�سن حنفي وغيرهم.«(19) 
الكتاني، محمد، الخطاب الإ�سلامي.. ومتطلبات المرحلة الراهنة،  مجلة الإحياء،   -19

عدد 27، دار اأبي رقراق، الرباط ـ المغرب، فبراير2008 �ش47 
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معظم هذه  بتحول  فتتعلق  القول  هذا  تميز  التي  الثانية  الم�ساألة  اأما 
 “ اأو ثورية.  اأو راف�سة  اإلى حركات احتجاجية  الإ�سلاحية  الحركات 
فعالمنا الإ�سلامي يعي�ش معاناة ال�سعور بالعجز عن تحقيق اأي �سيء من 
انتظاراته وتطلعاته الم�سروعة، على م�ستوى الممار�سة ال�سيا�سية. وبذلك 
انفتح المجال اأمام حقل خ�سب لتاأجيج الميول الدينية في اإطار ما ي�سمى 
المتداول  بالمعنى  “الحركي”  اأو  الأ�سولي  اأو  ال�سيا�سي”  “بالإ�سلام 
اأن انتماء هذه  اأن ي�سجل في هذا ال�سدد  اأنه يجب  لهذا التعبير. بيد 
ال�سيا�سي  الخطاب  لي�ش في  اإذ  م�ساألة خلافية؛  ال�سيا�سة  اإلى  الحركات 
لهذه الحركات اأو جلها ما يعد من قيم الإ�سلام الأ�سا�سية؛ وفي مقدمتها 
بناء ذاتية الم�سلم اأول وقبل كل �سيء وتاأهيله اأخلاقيا وتوعيته بحقوقه 

الأ�سا�سية، وتنمية قدراته الذاتية على رفع تحديات الع�سر.”(20) 
لقد لخ�ش الدكتور فوؤاد البنا مجمل خلل الفكر والخطاب الإ�سلاميين 
وتطبيقهما في كتابه “انتقام الأفكار: جذور الإعاقة الح�سارية في فكر 
الم�سلمين”، حيث اأ�سار اإلى اأن هناك مجموعة من الأخطاء ال�ستيعابية 
في  المنهجية  والإ�سكاليات  الإ�سلامي  للاإ�سلاح  والروؤية  الت�سور  في 
والتعامل  الواقع  اأر�ش  اإلى  التاأ�سي�سية  الإ�سلامية  الن�سو�ش  تنزيل 
هذه  بين  فرق  وقد  الع�سر.  اإن�سان  تخاطب  واأحكام  كاآيات  معها 
الأخطاء  الأول،  الم�ستوى  الأخطاء والإ�سكاليات في ثلاثة م�ستويات: 
والإ�سكاليات المتعلقة ب�سوء التعاطي مع القراآن، حيث غلب في كثير 
اإليه  التو�سع في المباني على ح�ساب المعاني، واأ�سبح ينظر  من قراءته 
التعاطي  اأن  كما  المقا�سد.  بفكرة  كثيرا  تهتم  ل  �سيقة  اأحادية  نظرة 
والتوا�سل مع الن�ش القراآني اأ�سبح يتم عبر قنوات معرفية تتخذ من 
القراءة الجزئية والحرفية الظاهرية اأ�سا�سا في الفهم. اأما الم�ستوى الثاني 
فتطرق لم�ساألة �سوء فهم ال�سنة النبوية، بحيث يوجد هنالك فهم معتل 

20-  نف�سه �ش 4 
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للاأحاديث وتنزيلها في �سياقات وظروف مختلفة، ولذلك يخُلط في 
كثير من الأحيان بين الثوابت والمتغيرات، وبين المقا�سد والو�سائط في 
ال�سنة النبوية. اأما  بالن�سبة للم�ستوى الثالث، فيتمثل في الق�سور في 
تقدي�سه وعدم  ثابت مع  فاعتباره ك�سيء  التراث وتوظيفه،  ا�ستيعاب 
اأدت  التي  المختلفة  ال�سيا�سية  والمناخات  الجتماعية  البيئات  اعتبار 
اإلى ظهوره وتراكمه عبر ع�سور التاريخ الإ�سلامي، اأدى بالعديد من 
اأو  ثالث  تاأ�سي�سي  اإ�سلامي  التراث كن�ش  اإلى جعل مفهوم  الم�سلحين 
البنا  فوؤاد  الدكتور  يختم  ثم  الإ�سلامية.  الت�سريع  م�سادر  من  م�سدر 
تحليله لجذور الإعاقة الح�سارية في فكر الم�سلمين بتركيزه على م�ساألة 
غلبة العاطفية في الفكر والخطاب الإ�سلاميين على العقلانية، وكذلك 

ق�سية �سعف تج�سيد الفكر الإ�سلامي في م�ساريع ح�سارية.(21)
“لقد نجحت ال�سحوة في خلق الكثير من المظاهر الإ�سلامية، لكن 
الجتماعية،  العبادات  ح�ساب  على  الفردية  بالعبادات  مرتبط  اأكثرها 
وبحقوق الله على ح�ساب حقوق النا�ش، وبال�سعائر التعبدية الخال�سة 
وقد  النا�ش.  وتخدم  الحياة  تعمر  التي  عب  وال�سُّ القيم  ح�ساب  على 
الفكرية،  وعلله  المجتمع  اأمرا�ش  الإ�سلامية  الحركات  معظم  اجترت 
رغم اأنها جاءت لتغييره، وفي هذا ال�سياق فاإن كل الحركات والتيارات 
التي  والممار�سات  الأفكار  من  ذاك  اأو  القدر  هذا  حملت  الإ�سلامية 
تجافي العقلانية الم�ستنيرة وت�ساير العاطفة والنفعالت البارزة في حياة 
ولم  الإ�سلامي  الخطاب  على  زمن  مر  الع�سر.”(22)لقد  هذا  م�سلمي 
مراجعته  في  التفكير  على  الإ�سلامي  ال�سف  داخل  من  الكثير  يجروؤ 

فوؤاد،  البنا،  البنا :  فوؤاد  للدكتور  الأفكار  انتقام  انظر كتاب:  التو�سيح  للمزيد من   -21

انتقام الأفكار، جذور الإعاقة الح�سارية في فكر الم�سلمين، موؤ�س�سة اأبرار، �سنعاء ـ 
اليمن،2009

22-   نف�سه �ش 342
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اأو نقده. وربما كانت هنا اأو هناك بع�ش محاولت محت�سمة في هذا 
الإطار لكنها لم تكن ت�سل اإلى قراءة نقدية جذرية وتغييرية ح�سارية. 
اإنه من المفتر�ش على الم�ستغلين على تغيير وتطوير الخطاب الإ�سلامي 
التاريخية  الظواهر  مختلف  فهم  في  الأخير  هذا  بق�سور  العتراف 
والإن�سانية والجتماعية والح�سارية المحيطة به، والتي ربما دفعت به اإلى 
ما هو عليه الآن. اإنه “ من خلال درا�سة لممار�سات اأعداد من تيارات 
ال�سحوة، تتج�سد اأخطاء التفكير في العقل الإ�سلامي، فكثيرا ما نلاحظ 
ظاهرة الن�سداد للما�سي و�سعف محاولت ا�ستيعاب الع�سر، حيث 
يتم اجترار اأمرا�ش المجتمع الإ�سلامي الحديث وهي في جملتها موروثة 
عن ع�سور النحطاط والتخلف. ويت�سح التردد في مواقف الجتهاد 
من  والموقف  والديمقراطية،  المراأة،  ق�سايا:  في  وخا�سة  والتجديد، 
الآخر، وبع�ش الق�سايا الفقهية المرتبطة ببع�ش المو�سوعات مثل الفن. 
ويبرز اتكاء عدد كبير من الحركات الإ�سلامية التي نزلت اإلى المجتمع 
على المبادئ اأكثر من البرامج، وعلى العموميات اأكثر من التفا�سيل، 
العمل.  اأكثر من  ال�سعارات  الو�سائل، وعلى  اأكثر من  المقا�سد  وعلى 
اأما الحركات التي ما تزال بعيدة عن المجتمع فاأمرها اأ�سد واأنكى.”(23) 

اإن واقع حال معظم ال�سعوب العربية/ الإ�سلامية لخير دليل على 
غياب اأو �سعف اأو عدم اكتمال اأبعاد كبيرة في الم�سروع الإ�سلاحي/ 
التجديدي الإ�سلامي، وقبله في الخطاب الإ�سلامي، كعملية التوا�سل 
المتغيرات  مع  التكيف  على  القدرة  و�سعف  الع�سر،  تحديات  مع 
وق�سور  العلمي،  والمنطق  العلمي  للبحث  وافتقار  البدائل،  و�سناعة 
التنظيمات  جل  اأن  ونقول  نزعم  وقد  والإ�ستراتيجية.  التخطيط  في 
الإ�سلامية ل تولي اهتماما كبيرا لمراكز البحوث العلمية والإ�ستراتيجية 

ول للمختبرات في العلوم الإن�سانية والجتماعية.

نف�سه �ش 352    -23
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“و لما لم يظهر حتى الآن اهتمام جاد بالجوانب الفكرية في الخطاب 
الفقه  اأ�سحابها  فاإن كثرة الأحداث والتجارب لم تك�سب  الإ�سلامي، 
الر�سيد بالقدر المطلوب، بل هناك اأعداد عري�سة تفُتن عند كل حدث، 
ح�ساب  على  والذاتية  العقلية،  ح�ساب  على  العاطفية  قاعدة  لتت�سع 

المو�سوعية.”(24)
لقد كان هدفنا من اإدخال مبداأ القابلية للتفنيد، هو محاولتنا قراءة 
الخطاب الإ�سلامي المعا�سر قراءة من الخارج من اأجل درا�سته درا�سة 
معرفية  حلول  عن  وتبحث  وق�سوره،  نق�سه  جوانب  تك�سف  جادة 
هذا  وفي  والتطويرية.  التغييرية  م�سيرته  في  تنفعه  قد  جديدة  واأفكار 
الإطار فاإن اعتمادنا على فكر فيل�سوف غربي ونظرية نقدية في الفل�سفة 
الب�ستمولوجية والجتماعية، جاء كنتيجة حتمية ل�سبب اإح�سا�سنا باأن 
الخطاب الإ�سلامي انقلب من نظرية علمية تجريبية واجتهاد ب�سري اإلى 
في  �ساأنه  الإ�سلامية،   وال�سريعة  العقيدة  اأ�سول  من  واأ�سل  دغماتية 
كتاباته  من  كثير  في  بوبر  انتقدها  التي  الو�سعية،  الفل�سفة  �ساأن  ذلك 
المعرفة  بذلك  وليُرجع  للتفنيد  القابلية  مبداأ  ليحل محلها  ومحا�سراته 
»المحاولة  منهج  وهو  األ  الطبيعي،  مجراها  اإلى  والتجريبية  العلمية 
الخطاب  تغريب  به  المق�سود  لي�ش  هذا  اعتمادنا  اإن  ثم  والخطاأ«(*). 
محاولتنا  هو  هنا  المق�سود  بل  اإ�سلاميته.  من  النتقا�ش  اأو  الإ�سلامي 
البحث عن نظرية توفيقية تنبع من ذاتنا اأ�سالةً وت�ستعين بالآخر حكمةً 

بهدف الرفع من م�ستوى تطلعات هذا الخطاب لي�ستوعب ع�سره.

نف�سه �ش 343  -24

*-  ا�ستنتاج من مقابلة مع الدكتور محمد مو�سى بابا عمي، اأ�ستاذ جامعي وباحث من 
الجزائر.
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بة من مكان؟ 3• هل لوجهة نظرمُركَّ

اإننا نعي�ش في ع�سر قل فيه النظر اإلى العالم الأخروي على ح�ساب 
اإطار  في  كان  اإذا  ذلك  في  �سرر  ول  الدنيوية،  الأمور  في  النهماك 
فكر  اإلى  حاجة  في  اأننا  اإل  الإن�سانية.  والكرامة  الجتماعية  العدالة 
وخطاب يوازي بين ال�سيئين. كما اأننا في حاجة اإلى الآخر والآخر في 

حاجة لنا، لكي نكت�سف اأخطائنا ون�سححها. 
تن�سئوا  اأنا�ش  وخبرات  وتجارب  اأفكار  من  ال�ستفادة  تكون  وقد 
في اأو�ساط وبيئات اأخرى وتربوا على اأفكار اأخرى، �سيئا مطلوبا لكي 
فعلية  بداية  اأجل  من  الخيارات  من  ممكن  عدد  اأكبر  تجميع  من  نتمكن 
مجال  “ل  لأنه  ذلك  الحقيقي.  الح�ساري  الإ�سلامي  للم�سروع  وقوية 
المنظومة  بكفاءة واقتدار في  اليوم للانخراط  الم�سلمين والعرب  اأمام 
يتجدد  ثقافي  وبوعي  عتيدة  ثقافية  بجبهة  اإل  اأبعادها  بكل  الإن�سانية 
اإنتاج  ثقافة دون هوية ح�سارية، ول هوية دون  المرحلة. ول  بتجدد 
حرية  دون  علم  ول  متينة،  علمية  موؤ�س�سات  دون  فكر  ول  فكري، 
الإيجابية  ال�ستفادة  هو  هنا،  اإليه  النتباه  يتعين  ما  معرفية.« (25)واأهم 
في  العجلة  م�ساألة  وخ�سو�سا  تكرارها،  بعدم  ال�سابقة  الأخطاء  من 
ال�سريعة. وبدل من ذلك، من الأف�سل  الدولة الإ�سلامية وتطبيق  بناء 
اإر�ساء  محاولة  على  جهوده  جل  يركز  اأن  الإ�سلامي  الخطاب  على 
بالن�سو�ش  ي�ستر�سد  وتوا�سلي،  تفاهمي  بطابع  ومعرفي  فكري  مناخ 
تربوية وثقافية و ح�سارية لتغيير  اإلى ر�سم معالم  التاأ�سي�سية، وي�سعى 
ال�سروري  من  ي�سبح  وقد  الم�سلمين.  لدى  ال�سلبي  والمتخيل  الوعي 
عليه اأن ي�ستهدف »تقديم ملامح كبرى للمقاربة الح�سارية في التنمية، 
تلك التي ت�ستطيع اأن تخرج النخبة والأمة من واقع التردي الم�سهود. 

العربية  ـ الإمارات  ال�سلام، نحو وعي ثقافي جديد، ال�سدى، دبي  الم�سدي، عبد   -25

المتحدة، 2010�ش193
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فالقدرة التناف�سية، والنظرة الكلية العالمية، والتوجه الوجودي للاأمة، 
الوقت،  والثقافة، واحترام  الوعي  والتفكير الح�ساري، والجودة في 
والهتمام بالعمق والنوعية بدل الأ�سكال والمظاهر، وتج�سيد قيم الأمانة 

والم�سوؤولية، كلها غايات �سرورية في الم�سروع الإ�سلامي الجديد«(26)
م�سروع  على  موؤ�س�ش  اإ�سلامي  »لقيام خطاب  �سرورة  اإذن  هناك 
اإ�سلامي ح�ساري متكامل؛ م�سروع ي�ستوعب كل اأبعاد التطور الذي 
كل  ويراعي  الجتماعية،  ونظمها  علومها  في  اليوم  الب�سرية  حققته 
التحديات التي يطرحها هذا التطور، من غير تقيد باجتهادات ال�سلف 
المقررة..  ال�سرعية  والمقا�سد  الأ�سول  على  فروع  من  فرعوه  وما 
ا�سترجاعا لحق الجتهاد من جهة ولم�سروعية الإجماع من جهة اأخرى، 
اللذين ل يجوز ح�سرهما على ع�سر معين ول ق�سرهما على اأ�سخا�ش 
الذاتية  بعيدا عن  الآليتين �سفة موؤ�س�سية  اإعطاء هذين  بعينهم، ويمكن 
وتحدياته  بم�سكلاته  الإن�سان  يعي�سه  الذي  الواقع  كان  واإذ  والظرفية. 
من  يحققها  الذي  المنهج  وطبيعة  الخطاب؛  اأهداف  يحدد  الذي  هو 
خلال ا�ستيعابه للحظة التاريخية، بما تزخر به من تناق�سات واإكراهات 
لتجديد  مدعو  اليوم  الإ�سلامي  الخطاب  فاإن  واإيجابيات،  و�سلبيات 
والجتماعية،  والعلمية  الح�سارية  الم�ستجدات  �سوء  في  منهجه، 
المعرفة  واعتماد  الإعلامية،  التكنولوجيا  من  الإفادة  في  اآلياته  وتجديد 
التنمية  الواقع، ومتطلبات  الجتماعية وفقه  الأو�ساع  بطبيعة  ال�ساملة 

الب�سرية، ورفع التحديات العولمية.«(27)
تحدِّ  اأمام  يقف  المعا�سر  الإ�سلامي  الخطاب  اأن  �سبق  مما  نفهم  قد 
ح�ساري كبير، يتطلب منه تعبئة جميع عوامل نه�سته وبعثته من اأجل 
ح�سن، محمد كمال، مناهج تطبيقية في منهج الإ�سلام الح�ساري،  ترجمة ومراجعة    -26

عبد العزيز برغوث ويون�ش �سوالحي، روافد، الكويت،2008 �ش10  
الكتاني، محمد، الخطاب الإ�سلامي.. ومتطلبات المرحلة الراهنة،  مجلة الإحياء،   -27

عدد 27، دار اأبي رقراق، الرباط ـ المغرب، فبراير2008 �ش48
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النجاح وتحقيق الغاية. ولذلك فهذا الجزء الثالث من المبحث الأول 
ي�سبو اإلى اقتراح بع�ش الأفكار والقتراحات التي قد تكون ا�ستئنافا 
في  والمجددين  المجتهدين  من  الكثير  طرف  من  بذُلت  كبيرة  لجهود 

�سبيل اإعادة تاأهيل الخطاب الإ�سلامي.
نظريتين  البحث،  من  الأول  الف�سل  بناء  اأثناء  وطرحنا  �سبق  لقد 
مع روح  والتنا�سب  وال�سحة  ال�سواب  من  �سيئا  فيهما  راأينا  غربيتين 
الفعل  ونظرية  بوبر  فل�سفة  في  التفتح  ففكرة  الإ�سلامي.  الخطاب 
في  نجاحهما  اأثبتتا  واقعيتان  نظريتان  هابرما�ش،  عند  التوا�سلي 
المجتمعات الغربية. وربما كان ا�ستخدامنا لهاتين النظريتين بعد اقتناع 
منا اأنه ل يوجد في العالم الإ�سلامي مراكز بحث في الفل�سفة والعلوم 
الإ�سلامي  المجتمع  تغير  في  وتبحث  تدر�ش  والجتماعية  الإن�سانية 
تاأملية،  اأو �سالونات فكرية وثقافية  وتتتبع تطور ال�سعوب الإ�سلامية، 
الم�سلم  تهم  وق�سايا  م�سائل  في  الجدية  للمدار�سة  جل�سات  حتى  اأو 
المعا�سر. ثم اإننا كاأفراد تنتمي اإلى العالم العربي/ الإ�سلامي نعاني من 
الر�سمية،  الدينية  وموؤ�س�ساتنا  الفقهية  مجامعنا  اجتهاد  وق�سور  نق�ش 

خ�سو�سا في الق�سايا الراهنة التي يواجهها م�سلمو الألفية الثالثة.
» اإننا نعتقد اأننا نعي�ش الآن، في العالم العربي ع�سرا نه�سويا حقيقيا 
ل بد اأن تتنوع فيه الدرا�سات والأفكار والمواقف، واأن تتجاوز العقلية 
والنه�سة  المتنوعة.  والفل�سفة  والتقنية  العلوم  على  بالتفتح  المغلقة 
تتطلب النفتاح الحقيقي على كل الح�سارات الما�سية والحا�سرة ثقافيا 
واجتماعيا حتى يت�سنى لنا تحقيق جدلية العودة والتجاوز، تلك الجدلية 
التي ت�سمن لنا في الآن نف�سه فهم اأو�ساعنا الحالية بانق�ساماتها وتجزئتها 
ل�ستنها�ش  عربي  نموذج  تاأ�سي�ش  عن  البحث  وبمحاولة  وباإيجابياتها 

عوامل ال�سمود والمقاومة والدفاع عن الذات.«(28)

التريكي، فتحي، فل�سفة التنوع، عيون، الدار البي�ساءـ المغرب،1992   �ش5   -28
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ل زال الخلاف وال�سراع الإيديولوجي قائما اإلى الآن بين مختلف 
يك�سف  ال�سواب وكل  يدعي  فكل  الإ�سلامية،  والتنظيمات  التيارات 
بين  والأخطاء  العيوب  تهادي  ال�سحة  من  يكون  وقد  الآخر.  خطاأ 
مختلف مكونات المجتمع الإ�سلاحي الإ�سلامي، في اإطار تبادل النقد 
الذاتي. لكن الم�سكل يكمن في تجاوز مفهوم التهادي اإلى م�ساألة الت�سفيه 
والتكفير والعداء. ال�سيء الذي ي�سعد من حدة الخلاف اإلى ال�سراع 
للتيارات  العليا  الدوائر  في  مح�سورا  يبقى  الخلاف  وليَْتَ  فالتفرقة. 

والتنظيمات، ول يتخطاه اإلى مكونات المجتمع الأخرى.
والحركات  الجماعات  من  كثيرا  اأن  �سابقة  مباحث  في  اأ�سرنا  لقد   
لم  اأو  بذلك  �سعُرت  المن�ساأ،  غربية  واأدوات  باآليات  ت�ستغل  الإ�سلامية 
ت�سعُر. فالإيديولوجيا والدغماتية وال�سيا�سة ومفاهيم الن�سال والتعبئة 
ومخاطبة اللا�سعور والأحا�سي�ش، كلها تنم عن مرجعيات م�ستوردة. 
الحركات  هذه  بها  ت�ستغل  اأخرى  م�ساألة  الجزء  هذا  في  ن�سيف  وقد 
والجماعات، وهي “منطقية” العقل الموَحّد في فهم التاريخ والإن�سان. 
بتعقيداته وكثرته وتغيره  الواقع  درا�سة  على  قا�سر  الموحد  “ فالعقل 
الم�ستمر. لأنه ي�سبو اإلى المعرفة الكلية وال�ساملة.”(29) لقد ولدت منطقية 
العقل الموحد في الأو�ساط الدينية وال�سيا�سية، على حد ال�سواء، فكرا 
جعلت  قوية  مجتمعية  فعل  ردة  اأنتج  ما  ا�ستبدادية،  وثقافة  وحدويا 
القوى الثقافية وال�سيا�سية العربية/ الإ�سلامية تحتمي بالتجزئة القطرية، 

وبال�سيا�سة القومية ال�سيقة، وبالجماعية والتنظيمية الحزبية المُ�سرنقة.
اإلى  اليوم  العربية  الإ�سلامية/  وال�سعوب  المجتمعات  اأحوج  ما 
ا�ستن�ساق ن�سمات الحرية والتفتح، واإلى اإر�ساء ثقافة التنوع والت�سامح 
النغلاق  ثقافة  فيه  تجرعنا  طويل  زمن  علينا  م�سى  لقد  والحوار. 
اأدت  فاأنتجنا عقلية متخلفة وت�سرفات عقيمة  والتقوقع و�سوء الظن، 

نف�سه �ش12     -29
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اإلى ما نحن عليه من فقر في الروح وفي ال�سخ�سية وفي الحياة. وربما 
�ساعد على ذلك عوامل اأخرى خارجية، كم�ساألة التغريب.

العالم  اأن  الإدّعاء  يمكننا  هل  تطُرح:  كثيرة  اأ�سئلة  ال�سياق  هذا  في 
بين  الطرق  مفترق  في  الإ�سلامية  المجتمعات  بالأحرى  اأو  الإ�سلامي، 
الأ�سالة؛ وبين  ب�سرورة الحفاظ على  التغريب وتنامي الهتمام  ثقافة 
“ كيف لهذه  �سرورة التعاون مع الغرب وحتمية تحقيق الذاتية. ثم 
نف�سها  تجد  التي  الح�ساري  الزدواج  حالة  من  تخرج  اأن  المجتمعات 
تحقيق  يمكنها  وكيف  مُغرّب.  وذاتي  غريب  وافد  بين  ازدواج  فيها؟ 
التوازن بين الحاجة اإلى هذا الوافد وحتمية التكامل بين الب�سر، وبين ما 
ت�سعى اإليه من التنمية الذاتية وال�ستقلال عن الغير؟ واأين يقع التوازن 
بين انعزالية هذه المجتمعات وبين انفتاحها بلا �سوابط؟ وكيف لها اأن 
توازن بين طموحاتها واإمكاناتها لكي تنطلق من ذاتها في عالم ت�سابكت 
خطط  عليها  تبني  اأن  ينبغي  التي  الفل�سفة  هي  ما  ثم  العلاقات؟  فيه 
تنميتها؟ وما هو دور موؤ�س�ساتها الدينية وعلمائها في عملية بناء م�ستقبل 
ح�سارتها؟ واأخيرا كيف لهذه المجتمعات اأن تبني موؤ�س�سات ت�ستوعب 
بخ�سو�سيتها  الوقت  نف�ش  في  وتحتفظ  وح�سارته،  الع�سر  علوم 

الح�سارية العقدية؟”(30) 
وقبول  التنوع  لفكرة  اأن  من  نابعةً  توفيقية  لنظرية  هنا  دعوتنا  اإن 
الآخر المختلف معقولية وجودية. ففكرة التوافق اأو التوفيق بين جهود 
نظره  وجهة  من  كل  الإ�سلامي،  العمل  داخل  والمن�سفين  المخل�سين 
وكل بتاأ�سيله، قد تعطي نتائج مبهرة على اأر�ش واقع الم�سلمين. “ اإن 
معقولية التنوع ترف�ش الفكر والوحدوي المبني على الهيمنة والغطر�سة 
القمع  �سد  والن�سال  الحرية  فل�سفة  هي  التنوع  ففل�سفة  وال�ستبداد. 

المركز  الح�ساري،  البعث  م�سروعات  في  جديدة  مقدمات  ح�سن،  �سيد  د�سوقي،   -30

الح�ساري للدرا�سات الم�ستقبلية، القاهرة ـ م�سر،2010 �ش3 
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التنوع  عن  اإل  يولد  ل  الأ�سيل  الإبداع  .اإن  واأنواعه.  اأ�سكاله  بكل 
للفرد  ت�سمن  التي  هي  والكاملة  الحقيقية  الحرية  اأن  كما  والختلاف. 

حقوقه وللاأقليات تعبيراتها الجتماعية.”(31)
تخ�سع  اأن  الإ�سلامية  العربية/  للمجتمعات  المفيد  من  يكون  قد 
 mindset الذهنية   في   paradigm shift نوعي  ن�سقي  تحول  لعملية 
ويواجهوا  اأهدافهم،  تحقيق  من  يتمكنوا  »لكي   .mentality والعقلية 
ظروف الواقع بفعالية واإيجابية. فاإذا ما ظلوا را�سين بحالهم الذهني 
الراهن، وبقوا غير جادين في اتخاذ التدابير اللازمة لإحداث التغيير 
الذاتي المطلوب، فاإنه لن يبقى اأمامهم اإل لوم اأنف�سهم اإذا ما فاجاأتهم 
التحول  اأن  ومعلوم  الأيام.”(32)  م�ستقبل  في  العاتية  العولمة  اأمواج 
علمي  حراك  يتبعها  معرفية،  لأزمة  كنتيجة  يحدث  النوعي  الن�سقي 
بع�ش  بعدها  فتاأتي  والمحيرة،  الجديدة  الأ�سئلة  بع�ش  عن  وبحثي 
الأجوبة معبرة عن هذا التحول paradigm shift. وقد حدث هذا مع 
العلماء والباحثين في مجال الفيزياء، حيث تم هذا النتقال الكبير من 

الفيزياء النيوتونية اإلى الفيزياء الجديدة.
وعقلية  ذهنية  في  النوعي  الن�سقي  التحول  عملية  تكون  وقد 
�سيرها  في  اأولية  وبادرة  اأولى  خطوة  الإ�سلامية  العربية/  المجتمعات 
الذاتي. وقد تحقق هذه  ال�سرح الح�ساري  التغيير والتقدم وبناء  نحو 
العملية، اإن نجحت، تغيرا في منظورات ومواقف التيارات والتنظيمات 
الذي هو في غالب  “الآخر”،  البع�ش ولنف�سها مع  لبع�سها  الإ�سلامية 
هذا  يتواجد  تحققها  �سروط  �سمن  من  لأن  ذلك  “الغرب”.  الأحيان 
واأنماطه.  الإ�سلامي  الخطاب  مكونات  مختلف  بين  والتوائم  التوافق 

التريكي، فتحي، فل�سفة التنوع، عيون، الدار البي�ساء ـ المغرب، 1992 �ش16   -31

32-   ح�سن، محمد كمال، مناهج تطبيقية في منهج الإ�سلام الح�ساري،  ترجمة ومراجعة 

عبد العزيز برغوث ويون�ش �سوالحي، روافد، الكويت،2008 �ش29 
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والأ�سولي  الفقهي  الخطاب  من  و�سيء  الحركي  الخطاب  من  ف�سيء 
من  و�سيء  ال�سلفي  الخطاب  من  و�سيء  ال�سوفي  الخطاب  من  و�سيء 
من  و�سيء  والأدبي  الفكري  الخطاب  من  و�سيء  العلمي  الخطاب 
اأو  التعاون  من  بنوع  الأمر   اأول  في  نحُ�ش  وقد  ال�سيا�سي؛  الخطاب 
الت�سارك مع الغرب، خ�سو�سا في ما اأنتجه من نظريات فكرية واأن�ساق 

معرفية �ساعدته على التقدم وتحقيق العي�ش الكريم لأبنائه.
ل للم�سروع  وربما بدينا بطرحنا نظرية توفيقية، كالذي يريد اأن ياأ�سّ
اعتمادنا  لكن  ناق�ش.  تاأ�سيل  اأو  غربي  بتاأ�سيل  الإ�سلامي  الح�ساري 
الوحيد في هذا النطاق هو في الآية الكريمة:)وَ مَا يَ�سْتَوي البَحْرانِ هَذا 
تَاأكُلونَ  وَ مِن كُلِّ  جَاجُ. 

ُ
اأ مِلْحُ  هَذا  وَ  �شَابه،  �سَائِغُ  فُرَاتُ  عَذْبُ 

ماً طَريّاً وتَ�سْتَخرِجُونَ حِلْيةً تَلْب�سُونَها، وتَرى الفُلكَ فيهِ موَاخِر لِتَبْتغُوا  لَْ

(*)  فقد ل ت�ستوي الخلفيات والمرجعيات 
لِه ولَعَلّكُمْ تَ�سْكُرونْ( منْ فَ�سْ

من  بع�ش  في  و�سوابا  خيرا  نلتم�ش  لكننا  الم�سروع  لهذا  التاأ�سيل  في 
المرجعيات الغربية. ففي الأخير من كل ن�ستخرج اأفكارا ونظريات قد 

تنفعنا.
قد تدفعنا بع�ش من هذه الأ�س�ش النظرية والمنطلقات الروؤيوية اإلى 
الحديث عن “اإ�سلام ح�ساري”، كبديل جديد واأكثر �سرعية مما يعرف 
في الم�سهد الإعلامي ب”الإ�سلام ال�سيا�سي” اأو “الإ�سلام ال�سوفي” 
اأو “الإ�سلام الجهادي”. فعبارة “ الإ�سلام الح�ساري” قد ا�ستخدمت 
�سياق  في  الم�سلمون  والمفكرين  العلماء  طرف  من   ،2000 عام  منذ 
الدكتور  فمثلا  الجديد.  العالمي  النظام  وظهور  الأديان،  بين  التعاون 
بعنوان  محا�سرته  في  العبارة  هذه  ا�ستعمل  البوطي  رم�سان  �سعيد 
الدولي الجديد”، وكذلك  الو�سع  “الإ�سلام والم�سيحية في مواجهة 
الح�ساري”  “الإ�سلام  في  محا�سرة  قدم  غالوم  يو�سف  الدكتور 

�سورة فاطر الآية 12  -*
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نف�سه  التجاه  وفي   .2001 دي�سمبر  في  الكويت  بدولة  عقد  موؤتمر  في 
الإ�سلام  برنامج  “بداية  حول  مقال  الم�سلاماني  اأحمد  ال�سيد  كتب 
الح�ساري... ونهاية برنامج الإ�سلام ال�سيا�سي”. واأما ح�سن الح�سني 
فكتب اأن م�ساهمة الحكومة الأمريكية وم�ساعدتها لطالبان في اأفغان�ستان 
اأدت اإلـى ت�سويه �سورة الإ�سلام الح�ساري اأمام اأنظار العالم كله.”(33)
من  قليل  اإلى  يحتاج  الإ�سلامي  الخطاب  اأن  �سبق  مما  ن�ستنتج  قد 
ي�ستوعب  لكي  جديدة(  بطرق  )التفكير  تفكيره  نظم  في  التعديل 
مقت�سيات الع�سر ويتجاوز م�سروع الحداثة والتوا�سل اإلى تقديم نظام 
اأ�سا�سيتين لإنجاحه،  اأداتين  اإلى  التعديل  عالمي بديل. وقد يحتاج هذا 

وهما في راأينا: التعلم/ التدريب والمنظور.
ي�سرح جوزيف اأوكونور واأيان ماكدرموت التعلم والتدريب في 
كتابهما فن تفكير الأنظمة، بقولهم: “اإننا ن�سعر باأنف�سنا كاأننا مركزالعالم. 
�ساطئ  اأي  على  نعرف  ول  �سباحة.  بحمام  كموجات  تاأثيرنا  ينت�سر 
التغذية الرجعية  بالتاأكيد موجة  �ستر�سو هذه الأمواج. ولكننا نعرف 
التي تعود اإلينا؛ رغم اأننا ل نعرف دائما كيف �سنعناها. واأحيانا يكون 
من ال�سعب اأن ن�سدق اأننا من �سنعناها. وكلما كنا على وعي بنتائج 
في  اإنجازاتنا  زادت  �سلبيين،  ول�سنا  اإيجابيون  باأننا  ن�سعر  وكنا  اأفعالنا، 
الحياة. وهذا هو التعلم؛ تغيير اأنف�سنا با�ستخدام التغذية الرجعية التي 
�سارة  غير  اإيحاءات  للتعلم  يكون  وربما  اأفعالنا.  جراء  من  اإلينا  تعود 
للحقائق  ال�سلبي  التلقي  وح�سب  يعني  ل  التعلم  ولكن  لنا.  بالن�سبة 
من  اأعمق  فالتعلم  ال�سيئة.  التجارب  من  ال�ستفادة  اأو  المدر�سة،  في 
هذا ولي�ش له علاقة بالتعلم الر�سمي على يد الآخرين، فنحن غالبا ما 
نكون معلمين لأنف�سنا. ن�ستطيع اأن نتعلم من كل �سيء نفعله. اإن التعلم 

ح�سن، محمد كمال، مناهج تطبيقية في منهج الإ�سلام الح�ساري،  ترجمة ومراجعة   -33

عبد العزيز برغوث ويون�ش �سوالحي، روافد، الكويت،2008 �ش 73-74  
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ي�سنع النتائج؛ وهو الطريقة الوحيدة لتغيير اأنف�سنا والقتراب مما نريد 
اأن نكون عليه. التعلم ي�سكل ويعيد ت�سكيل نماذجنا العقلية. “(34)

تعطي  المعتادة  غير  النظر  ووجهات  نظر،  وجهة  فهو  المنظور«  اأما 
نظر  وجهات  تعطي  المختلفة  والمنظورات  للغاية.  مختلفة  تف�سيرات 
الأنظمة  فكر  اإن  جيدا.  نعرفه  الذي  لل�سيء  بالن�سبة  حتى  مختلفة، 
منظور مختلف. فهو يبحث في كيفية ارتباط الخبرات، وكيف تتوافق 
معا لت�سكل كلا اأكبر. وفي نف�ش الوقت هناك مبداأ اأ�سا�سي من مبادئ 
فكر الأنظمة، وهو اأن يكون هناك اأكبر عدد ممكن من المنظورات. وهذا 
مهم ومفيد للغاية لأن العالم اأغنى بكثير من اأي تج�سيد له من جانبنا. 
اأكثر من منظور  اأغنى. ووجود  العالم  بدا  المنظورات،  وكلما زادت 
مختلف �سيو�سع نماذجنا العقلية، وهذه بدورها توؤدي اإلى منظورات 

اأكثر تفتحا، وتكون هناك حلقة تغذية رجعية مدعمة توُ�سّع عالمنا.« (35)
تقديم  الأول  المبحث  من  الثالث  الجزء  هذا  لقد حاولنا من خلال 
طرحِ  في   الم�ساهمة  اأجل  من  اإ�سارات  �سكل  في  القتراحات  بع�ش 
من  يغير  قد  المعا�سر،  الإ�سلامي  للخطاب  جديد  وروؤيوي  ت�سوري 
نظرتنا الأحادية اأو التجزيئية لق�سية الم�سروع الإ�سلاحي/ التجديدي 
الإ�سلامي. واإذ نقُدِم على هذا فاإننا نعلم جيدا اأن هناك جهودا كثيرة 
الخطاب  تحدي  م�ستوى  من  للرفع  المجال   هذا  في  ت�سنع  وكبيرة 

الإ�سلامي ليتفوق في راهنيته. 

للاإبداع  اأ�سا�سية  الأنظمة: مهارات  تفكير  اأيان ماكدرموت، فن  اأوكونور، جوزيف،     -34

العربية  المملكة  ـ  الريا�ش  جرير،  مكتبة  جرير،  مكتبة  ترجمة  الم�سكلات،  وحل 
ال�سعودية،2004 �ش120

نف�سه �ش 140-141    -35
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الف�سل الثاني : علم الكلام الجديد

نريد بعلم الكلام الجديد هذه الموجة الجديدة من المتكلمين الجدد 
اأو ما قد يطُلق عليهم “ مفكرو الإ�سلام الجدد” اأو “ الإحيائيون” اأو 
كل  واأ�سل  ومرجعية  انتماء  عن  النظر  وبغ�ش  “القراآنيون”.  حتى 
الإ�سلامي؛-  العالم  اإلى  المنتمين  المفكرين  من  ال�سريحة  فهاته  ت�سمية، 
غربية،  دول  في  ويقيمون  الغربية  الجامعات  في  در�سوا  الذين  منهم 
ت�سنيفا  اأبدا  يعني  مراكز بحث غربية. وهذا ل  يبحثون في  اأنهم  كما 
م�سربين  من  �سربوا  اأنهم  اأ�سا�ش  على  امتيازا.  يكون  قد  بل  اتهاما،  اأو 
على  يتوفرون  وربما  مختلفة،  نظر  وجهات  من  وينظرون  مختلفين 
الدول  داخل  الباحثين  من  واأدق  اأقوى  درا�سة  واآليات  بحث  اأدوات 
العربية/ الإ�سلامية. وخ�سو�سا عند الحديث عن بع�ش المخطوطات 
خلق  على  باأخرى،  اأو  بطريقة  عملت  قد  ال�سريحة  فهاته  التاريخية-. 
نوع من الحراك الفكري والبحثي في مجال النظرية الدينية الإ�سلامية، 
على  عملت  كما  الإ�سلاميين.  والخطاب  الفكر  مجال  في  وبالأخ�ش 
تغيير ملامح العقل الإ�سلامي المفكّر، وتطوير البُنى المنطلقية في عملية 
اأو كباحثين مخت�سين في  الفكر. فظهورهم كمتكلمين  التاأ�سيل لهذا 
اأثار حفيظة بع�ش العلماء  ال�ساأن الإ�سلاحي والتغييري/ التجديدي 
والفقهاء، كما اأثار بع�ش ردود الأفعال عند كثير من الإ�سلاميين، ما نتج 
عنه فتح نقا�سات اأكاديمية وعلمية واإعلامية في �ساأن اإحياء علم الكلام 

كمحرك فكري واجتهادي قد ت�ستفيد منه المجتمعات الإ�سلامية.
وغر�سنا من هذا المبحث هو تقديم بع�ش من اآراء هوؤلء المتكلمين 
النظر  اأ�سا�ش  على  الإ�سلامي،  الخطاب  مجال  في  الجتهادية  الجدد 
ونظرية  التفتح  فكرة  اإطار  في  وذلك  فِعْليَّتِها،  ومدى  معقوليتها  في 
اأن  كما  المن�سفين.  الم�سلمين  للم�سلحين  الجماعي  والجهد  التوا�سل 
معاناتنا من وقع فقه التقليد على مختلف مناحي حياوتنا، كانت وراء 
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كتابة هذا المبحث حول علم الكلام الجديد. و�سنتطرق لهذه الم�ساألة 
ب�سيء من التف�سيل في الجزء الثاني من المبحث حول �سرورة تحيين 

الفقه الإ�سلامي المعا�سر.
الإن�سان  عقل  تر�سيد  نحو  اليوم  تتجه  الإ�سلاحية  الحتمية  اإن 
هذا  يبدو  وقد  ال�سالح.  الإن�ساني  المجتمع  وبناء  وتثقيفه،  الم�سلم 
التفكير فيه. لكن جهودا �سادقة قد بداأت في  الأمر �سعبا عند مجرد 
هناك  يزال  ل  اأنه  اإلّ  فعلًا،  العمل  وبداأت  الإ�سلاح،  لهذا  التخطيط 
هذا  الإ�سلاح  �سرح  بناء  تع�سد  قد  لبنات  بع�ش  وموا�سع  مواقع 
خلق  نحو  ال�سعي  اللبنات  هذه  ومن  العربي.  الإ�سلامي/  عالمنا  في 
ثقافةِ حوار وت�سامح ، قد ت�سبح مجتمعية، حول فقه الختلاف، وفقه 
تاأ�سي�ش مراكز بحوث  الواقع، وفقه الأولويات… ولبنة اأخرى، هي 
ودرا�سات فكرية ومعرفية ا�ست�سرافية، ومجامع فقه علمية/ اجتهادية، 
المذاهب  اإلى  يتحدث  معا�سر  فقهي  مذهب  تاأ�سي�ش  على  تعمل  قد 
القديمة ويحدثها، في اإطار الخروج من ثقافة الفقيه المجتهد المقلد اإلى 
بين  ال�سياق  هذا  التفريق في  لنا  ويجوز  المجدد.  المجتهد  الفقيه  �سعة 
“المنا�سل ال�سيا�سي الم�ستهدِف بجهاده احتكار ال�سلطة واإبعاد مناف�سيه، 
مذهبه  عن  النظر  بغ�ش  المعرفة  لتطوير  المتفرغ  المجتهد  العالم  وبين 

ووطنه وجماعته الفئوية وم�سالحه الخا�سة.”(36)   
اإ�سلامي معا�سر ي�ساهم في  اإلى خطاب  اليوم بحاجة  اإن الإن�سانية 
ال�سامية،  الأ�سا�سية  وظيفتيه  نحو  وتوجيهه  الإن�ساني  الوعي  تر�سيد 
وال�سني  القراآني  الخطاب  ومن  الم�سلمين  تجربة  من  ر�سده  وي�ستمد 
الإ�سلامية،  ازدهار الح�سارة  وي�ستلهم قواعده ومنطلقاته من ع�سور 
ب�سرط اأن يعيد �سياغتها وقراءتها اأو تاأويلها بحَ�سب ما تقت�سيه مقت�سيات 

اأركون محمد، اأين هو الفكر الإ�سلامي، من في�سل التفرقة اإلى ف�سل المقال، ترجمة   -36

وتعليق ها�سم ال�سالح، دار ال�ساقي، بيروت ـ لبنان،1995 �ش5 
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على  ونعتمد  اأ�سئلة  نثير  اأ�سبحنا  فلقد  الع�سر.”  واإن�سانية  الع�سر 
ببال المفكرين،  تحديدات ومعلومات ومواقف معرفية ما كانت تخطر 
الختلاف  من  بنوع  هنا  ن�سعر  ممكنا.” (37)وقد  فيها  التفكير  كان  ما  بل 
البائن بين البيئات الجتماعية والوقائع التاريخية والظروف ال�سيا�سية 
المجتمعات  �سمنها  تعي�ش  كانت  التي  والثقافية  الفكرية  والمناخات 
ما هي عليه  الإ�سلامية،  وبين  ازدهار الح�سارة  الإ�سلامية في ع�سور 
الآن من تخلف وفقر وتفرقة. وربما اأدى بنا هذا ال�ستنتاج اإلى ا�ستثمار 
فكرة القطيعة التاريخية، بم�ستوياتها المختلفة كانت معرفية اأو اجتماعية 
من  الأول  الجزء  في  حديثنا  عند  الجدد،  المتكلمين  لبع�ش  ثقافية  اأو 

المبحث عن فقه الكلام القديم والجديد.
نظرة  تغيرت  اإذا  المعا�سر  الإ�سلامي  الخطاب  معالم  تتغير  قد 
والمجتمع  والتاريخ  للعالم  الإ�سلاحي  ال�ساأن  واأ�سحاب  الإ�سلاميين 
اآليات ومناهج واإيواليات  والإن�سان. وقد نحتاج في هذا الإطار اإلى 
مختلفة ومتنوعة لتحقيق هذا المرمى. وقد اأ�سلفنا اأن الحاجة اإلى جهد 
منطلقات  تغيير  في  المركزي  الدور  بهذا  يقوم  قد  م�سترك  جماعي 
اإخواننا في  اأبواب  اأن طرق  ومعالم الخطاب الإ�سلامي. ولذلك نرى 
الإن�سانية وجيراننا واأ�سدقائنا، الذين لم يعد هناك مجال ثابت لمعاودة 
اأمرا  اأ�سبح  معهم،  الإيديولوجي  وال�سجال  ال�سراع  اإيديولوجية 
�سروريا ومفتر�سا من اأجل الت�سارك في م�سروع ح�ساري متكامل، قد 
نكون اأول من رمى بذوره وحر�ش عليها لت�سبح اأ�سجارا توؤتي اأكلها 

بعد حين.

37-  نف�سه �ش4  
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1• بين بين

روؤانا  في  والعتدال  الو�سطية  م�ساألة  اإبراز  العنوان  بهذا  نريد  اإننا 
وت�سوراتنا لم�ساألة الخطاب الإ�سلامي، ونريد به كذلك منطقة رمادية، 
تتجاوز منطق الأ�سود اأو الأبي�ش، ال�سائد عندنا في ال�ساحات الدينية 
والثقافية وال�سيا�سية، في تعاطيها مع واقع حال الم�سلمين الراهن. كما 
نريد به توا�سلا ج�سريا بين الما�سي والحا�سر في م�ساألة التفكير والنظر 
اإلى الأمور الفقهية والأ�سولية والكلامية،  اأثناء تنظير وتخطيط منظرينا 
التنظير والتخطيط  لهذا  تنزيلهم  واأثناء  لم�ستقبلنا الح�ساري،  وعلمائنا 

واقعا معي�سا.
و لذلك من المفتر�ش علينا، ونحن نحاول الربط بين اإ�سكالية قراءة 
تراثنا بكل اأبعاده الإن�سانية ودللته الح�سارية ونحاول ال�ستلهام منها، 
اأن ناأخذ فكرة عن ن�ساأة وتطور علوم الإ�سلام، وخ�سو�سا علم الكلام 
في القرون الأولى التي تبعت وفاة الر�سول )�سلى الله عليه و�سلم(،  
والعلاقات  وال�سياقات  الظروف  لبع�ش  ا�ستيعابا  تقت�سي  قد  والتي 
القت�سادية، الجتماعية والفكرية، التي على على �سوءها تم التاأ�سي�ش 

ل”الفل�سفة العربية ـ الإ�سلامية” و“العلوم ال�سرعية.”
“فالظواهر الفكرية ـ والفل�سفة وعلم الكلام جزء منها ـ مهما تبدت 
انعكا�سا  اإل  لي�ست  فاإنها  المادية  المجتمع  متعالية عن مجمل ظروف  لنا 
جدليا لتلك الظروف وتعبيرا جليا عنها اإلى هذا الحد اأو ذاك، وبمعنى 
بمدى  مرهون  وتطورها  الفكرية  والعلاقات  الظواهر  ن�سوء  اإن  اآخر 
ازدهار وتطور العلاقات القت�سادية ـ الجتماعية )وبالتالي( ال�سيا�سية 
اقت�سادية واجتماعية متطورة  ت�سور حياة  بالعك�ش ل يمكن  والعك�ش 
ذلك  .نقول  متدنية  علمية  ومعارف  متخلف  اجتماعي  وعي  ظل  في 
المعادلة  تفاوت معين في هذه  اإمكانية وجود  بالنا  يغيب عن  اأن  دون 
ومعها  المادية  القاعدة  تكون  اأن  بمعنى  ذاك،  اأو  ال�سق  هذا  ل�سالح 
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العلاقات القت�سادية والجتماعية اأكثر اأو اأقل تطورا من م�ستوى تطور 
ي�سميه  ما  وذلك  والعلمي  الفكري  والبناء  الثقافية  المنظومة  وازدهار 
الفلا�سفة بـ”ال�ستقلالية الن�سبية” لما يطلقون عليه “الوعي الجتماعي” 
بظواهره الفكرية والفل�سفية والثقافية عموما في علاقته مع “الوجود 

الجتماعي” بمكوناته القت�سادية وعلاقاته الجتماعية.”(38)  
كانت  التي  والقت�سادية  والجتماعية  ال�سيا�سية  فال�سياقات  اإذن 
�سائدة في ذلك الوقت، �سمحت بخلق تلك الأجواء الثقافية والفكرية 

والعلمية/ الجتهادية. وقد نزعم اأن العك�ش �سحيح.
يقال اأن الفقه والحديث كانا اأول العلوم الإ�سلامية ت�سنيفا وتعليما، 
لأنهم  والتابعين،  ال�سحابة  من  بع�ش   ( الأوائل  الم�سلمون  كان  فقد 
واإنما  يوؤخذ عن جميعهم.  الدين  كان  فتيا، ول  اأهل  كلهم  يكونوا  لم 
من  والأدلة  الأحكام  ي�ستخرجون  “بالقراء”(  مخت�سا  ذلك  كان 
بينهم لبد من وقوعه �سرورة،  فيما  اختلاف  “على  وال�سنة،  القراآن 
اقت�ساءات  بلغة العرب، وفي  الن�سو�ش، وهي  لأن الأدلة غالبها من 
في  الطرق  مختلفة  فال�سنة  واأي�سا  معروف.  بينهم  خلاف  األفاظها 
وهو  ترجيح،  اإلى  فتحتاج  اأحكامها،  الأكثر  في  وتتعار�ش  الثبوت 
واأي�سا  فيها.  مختلَف  الن�سو�ش  غير  من  فالأدلة  واأي�سا  مختلف. 
فالوقائع المتجددة ل توفي بها الن�سو�ش، وما كان منها غير داخل في 
اإثارات  بينهما. وهذه كلها  لم�سابهة  فيُحمل على من�سو�ش  الن�سو�ش 
للخلاف �سرورية الوقوع. ومن هنا وقع الخلاف بين ال�سلف والأمة 

من بعدهم.”(39)    

38-    ن�سر، عيدرو�ش، الظروف التاريخية لن�سوؤ وتطور الفل�سفة العربية الإ�سلامية،موقع 

  www.aleshteraki.net.الإ�ستراكي نت الإلكتروني
ابن خلدون، عبد الرحمان، المقدمة، تحقيق عبد ال�سلام ال�سدادي، الجزء الثالث،   -39
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ل  الفرق  بين  م�ساألة الخلاف والختلاف  فاإن  الأ�سا�ش  وعلى هذا 
توجد فقط عند المتكلمين بل كذلك عند الفقهاء والأ�سوليين فيما بينهم 
من جهة، اأو فيما بينهم وبين المتكلمين اأو المحدثين من جهة اأخرى. وربما 
اعتبرنا هذا م�سوغا للحديث عن ظروف ن�ساأة علم الكلام التاريخية، 
وعن م�ساألة الخلاف والختلاف بين المتكلمين. ومق�سدنا بهذا التمهيد 
هو تعليل طرحنا حول علم الكلام الجديد وما يدور حوله من نقا�ش 

عن نفعه اأو �سرره للخطاب الإ�سلامي المعا�سر.
“ كان علم الكلام مخت�سا بمو�سوع الإيمان العقلي بالله وكان غر�سه 
النتقال بالم�سلم من التقليد اإلى اليقين واإثبات اأ�سول الدين الإ�سلامي 
بالأدلة المفيدة لليقين بها. كما اأنه كان محاولة للت�سدي للتحديات التي 
فر�سها اللتقاء بالديانات القديمة التي كانت موجودة في بلاد الرافدين 
اأ�سا�سا )مثل المانوية والزراد�ستية والحركات ال�سعوبية( وعليه فاإن علم 
الكلام كان من�ساأه الإيمان على عك�ش الفل�سفة التي ل تبداأ من الإيمان 
اأو من الطبيعة، بل تحلل هذه البدايات نف�سها اإلى مبادئها  الت�سليمي، 
الأولى. وهناك موؤ�سرات على اإن بداية علم الكلام كان �سببه ظهور 
فرق عديدة بعد وفاة الر�سول محمد )�سلى الله عليه و�سلم(، ومن 

هذه الفرق: 
المعتزلة )القدرية( لإنكارهم القدر.  •

العبد  اإن  يقولون  كانوا  �سفوان  بن  جهم  اأتباع  )الجبرية(  الجهمية   •
مجبور في اأفعاله ل اختيار له.

الخوارج  •
الأ�سماء  يحرفون  والمرجئة  وال�سوفية  والماتريدية  الأ�ساعرة   •

وال�سفات
الإمامية الزيدية الإ�سماعيلية والعلوية وال�سيعة ب�سكل عام.  •

الأباظية وهي فرقة من الخوارج   •



113

اعتبره  ما  نتيجة  الإ�سلامي  التاريخ  في  الكلام  علم  ن�ساأة  كانت 
“ الفرق  بع�ش  قبل  من  بدعة  راأوه  ما   على  للرد  �سرورة  الم�سلمون 
ال�سالة” وكان الهدف الرئي�سي هو اإقامة الأدلة واإزالة ال�سبه. ويعتقد 
اأن جذور علم الكلام ترجع اإلى ال�سحابة والتابعين. ويورد  البع�ش 
البع�ش على �سبيل المثال رد ابن عبا�ش وابن عمر وعمر بن عبد العزيز 
والح�سن بن محمد ابن الحنفية على المعتزلة، ورد علي بن اأبي طالب 
على الخوارج ورد اإيا�ش بن معاوية المزني على القدرية والتي كانت 
�سبيهة بفر�سية الحتمية. وقد كان علم الكلام عبارة عن درا�سة “اأ�سول 

الدين” التي كانت بدورها تتمركز على 4 محاور رئي�سية وهي: 
الألوهية: البحث عن اإثبات الذات وال�سفات الإلهية.  •

وهو  عقلًا،  الوجوب  بين  النبوة  وحكم  الأنبياء  ع�سمة  النبوة:   •
مذهب المعتزلة والجواز عقلًا، وهو مذهب الأ�ساعرة.

الإمامة: الآراء المت�ساربة حول رئا�سة العامة في اأمور الدين والدنيا   •
عليه  الله  )�سلى  محمد  النبي  عن  نيابة  الأ�سخا�ش  من  ل�سخ�ش 

و�سلم(.
المعاد : فكرة يوم القيامة واإمكان ح�سر الأج�سام. ويدرج البع�ش   •
و“الوعيد”  و“الوعد”  “العدل”  مثل  اأخرى  فرعية  عناوين 

و“القدر” و“المنزلة” (40)  
الكلام،  ن�ساأة علم  التعريفية عن  النبذة  يهمنا في هذه  ما  اأكثر  اإن 
اأول  اإدراك كنه الإ�سلام كعقيدة  اأو  اآخر لفهم  اأو منهج  اأنه طريقة  هو 
والحجة  والتاأويل  العقل  على  تعتمد  طريقة  ثانيا.  و�سلوك  كدين  ثم 
ابن خلدون  النقل والتقليد. وقد عرّفه  تعتمد على  اأكثر ما  والإقناع، 
باأنه “علم يت�سمن الحجاج عن العقائد الإيمانية بالأدلة العقلية، والرد 

 www.ar.wikipedia.org.ويكيبديا المو�سوعة الحرة، فل�سفة اإ�سلامية   -40
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واأهل  ال�سلف  مذاهب  عن  العتقادات  في  المنحرفين  المبتدعة  على 
ال�سنة.”(41)   

في  رئي�سياً  دوراً  ويلعب  لعب  قد  الكلام  علم  “اأن  ن�سيف  قد  و 
المنظومة المعرفيّة لأيّ دينٍ كما يحتل مركزاً ح�سّا�ساً فيها، ومن الطبيعي 
اأو  التغييرات  اأو  التنامي  يمثل  اأن  بها  يتميز  التي  الموقعيّة  لهذه  وفقاً 
لكافة خطوط  بالن�سبة  بنيوياً  تغيراً  العلم  الطارئة على هذا  التعديلات 
الخارطة المعرفية الأخرى؛ ومن هنا قد يكون هناك مجال للتحفظ اإزاء 
الفقهية  الم�سائل  نطاق  في  تمار�ش  التي  البناء  اأو  النظر  اإعادة  عمليات 
والقانونية اأو الم�سائل الأخلاقية والتربوية... وذلك بمعزل عن ملاحظة 
التعديلات التي طراأت وتطراأ اأو التي لبد اأن تطراأ على علم الكلام، 
للمعارف  الت�سديقية  المبادئ  من  جملة  على  ي�ستمل  العلم  هذا  لأن 
راأ�ش  حتى  و�سولً  القاعدة  من  النطلاقة  تكون  اأن  بد  فلا  الأخرى، 
الهرم دون العك�ش؛ اإذ هذا ما تقت�سيه طبيعة العلاقة بين هذه العلوم 
في  الكلام  لعلم  ال�ساملة  التنمية  و�سع  يفر�ش  ما  وهذا  والمعارف، 
ق�سية  لأن  والثقافية؛  الفكرية  الأولويات  �سلّم  في  ال�سحيح  موقعها 
وعدم  الراهنة  الثقافية  الظروف  ينا�سب  بما  الأولويات  ترتيب  اإعادة 
�سابقةٌ  اقت�سته ظروفٌ  الذي  الأولويات  لهذه  ال�سابق  بالترتيب  التقيّد 
ل اإلى نمو �سحيحٍ  مختلفةٌ تعدّ واحدةً من اأهم ما ينبغي تحديده للتو�سّ

بدلً من التورّط بحالت تورّم”.(42)  
و يجب الإ�سارة في هذا المقام اإلى اأن ظهور وتطور الفل�سفة العربية 
بـ”علم الكلام  الإ�سلامية يمتد اإلى المراحل المبكرة من ظهور ما �سمي 

ابن خلدون، عبد الرحمان، المقدمة، تحقيق عبد ال�سلام ال�سدادي، الجزء الثالث،   -41

�ش23  المغرب،2005  ـ  البي�ساء  الدار  والتقني،  العلمي  للبحث  الوطني  المركز 
 2

حب الله، حيدر، علم الكلام الجديد: قراءة اأولية، موقع العلم والدين في الإ�سلام.  -42
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الإ�سلامي” والذي جاء للاإجابة على العديد من الأ�سئلة المرتبطة بحياة 
القراآن  اآيات  لبع�ش  المختلفة  بالتف�سيرات  ات�سلت  والتي  الم�سلمين 
الكريم اأو بتلك الق�سايا التي برزت في مجرى الحياة العملية للم�سلمين 
اأو بما يت�سل بالق�ساء والقدر والجبر والختيار . . . الخ. لقد جاءت 
الفل�سفة العربية الإ�سلامية كنتاج طبيعي لعدد من العوامل والموؤثرات 
التي كانت قد مثلت مقدمات ل بد منها لهذا النهو�ش الفكري الذي 
�سمل معظم تاريخ الدولة العربية الإ�سلامية كالنه�سة الثقافية والعلمية، 

وظهور علم الكلام الإ�سلامي.
يقول الدكتور عيدرو�ش ن�سر في هذا ال�سياق عن الأجواء العلمية 

والفكرية التي كانت �سائدة في ع�سور الزدهار الإ�سلامي: 
الإ�شلامية وانت�شارها وتعزز  العربية  الدولة  “�شهد ع�شر نهو�ض 
نفوذها الاقت�سادي وال�سيا�سي والع�سكري، ازدهارا علميا وثقافيا 

وفكريا منقطع النظير وهو نهو�ض نجم عنه ازدهار في البحث العلمي 

مع  التعامل  في  والجديد  الجديد  وابتكار  الاقت�سادية  الحياة  وتنامي 

الثقافية  الحركة  بلغت  ولقد  والمتجددة.  الجديدة  الحياة  متطلبات 

ظهور  و�سهدت  مراحلها  اأغنى  من  واحدة  والفكرية  والعلمية 

والفل�سفة  والفكر  العلم  مجالات  في  اللامعة  الاأ�سماء  من  الع�سرات 

التدوين  عملية  وازدهرت  العلوم  ودور  المكتبات  ون�ساأت  والاأدب 

المجال�ض  ظاهرة  وانت�سرت  الاأخرى  اللغات  من  الترجمة  ون�سطت 

وت�ساعفت  الفكري  الاجتهاد  وعم  الاأدبية  وال�سالونات  العلمية 

عملية التاأليف في الميادين العلمية والنظرية المختلفة وخا�سة بعد 

ازدهار �سناعة الورق التي حلت محل ما كان ي�سمى بالبردي . وقد 

في  وتاأليف  ودرا�سة  وك�سف  بحث  حركة  العلمية  المجالات  �سهدت 

المجالات العديدة و�سارت حركة التاأليف والن�سر واحدا من اأوجه 

المراكز الحيوية طبقة  وانت�سرت في معظم تلك  الاقت�سادي  الن�ساط 
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ف�سلا عن  الكتاب  ون�سر  والن�سخ  الكتابة  بوظيفة  تقوم  اجتماعية 

المتاجرة به فيما بعد تلك هي �سريحة “الوراقين” وهذه ال�سريحة 

والولايات.  والنواحي  الاأقاليم  عوا�سم  عرفتها كل  قد  تكون  تكاد 

مجالات  من  الهامة  المجالات  في  التطور  اإلى  الاأجواء  هذه  اأدت  كما 

البحث العلمي والنهو�ض الثقافي: في الريا�سيات والفلك وفي الطب 

والكيمياء وفي الطبيعيات وفي التاريخ والجغرافيا.”(43)

بما  الأهمية  فائقة  الإ�سلامي  التاريخ  من  المراحل  هذه  كانت  لقد 
العقلاني  “للتفوق  �سيوع  ومن  الت�سامح  لثقافة  ذيوع  من  به  ات�سمت 
وات�ساع العقل وحرية البحث والإبداع في الإ�سكاليات المت�سلة بالق�سايا 
الأئمة  بين  �سروطها  واحترام  المناظرة  على  واإقبال  الح�سا�سة،  الدينية 
المجتهدين، ورف�ش الخلط العلمي للق�سايا ومواقف العوام، والتقيد بما 
يفر�سه البرهان ال�ساطع والحجج الدامغة على العقل، ومتابعة البحث 
والحتجاج على الم�ستوى العلمي المح�ش دون النحطاط اإلى م�ستوى 
ال�ستم والفتراء وتحميل المناظر ما لم يفكر فيه ويدّعيه ولم ينطق به قط، 

بل العتماد على ما قال به ودافع عنه وردده في كتبه.”(44)
مقارنة  الع�سر  م�سلمو  يعي�سها  التي  للاأو�ساع  �سريعة  قراءة  اإن 
تعطينا فكرة على  الذهبية قد  الإ�سلامية  الع�سور  اأو�ساع م�سلمي  مع 
الح�ساري  ال�سرح  ا�سترداد  اأجل  من  بجدية  فيه  التفكير  يفتر�ش  ما 
ما  اأن  ونظن  كولن.  الأ�ستاذ  عنه  يتحدث  كما  الأر�ش”  و“وراثة 
يفتر�ش التفكير فيه في هذا ال�سياق هو اإحياء ثقافة النقا�سات الأكاديمية 
والحوارات العلمية وال�سالونات الفكرية. ومن هنا “ياأتي التفكير الجاد 
في  م�سروع علم الكلام الجديد والذي جرى ويجري التركيز عليه في 
ن�سر، عيدرو�ش، الظروف التاريخية لن�سوؤ وتطور الفل�سفة العربية الإ�سلامية،موقع   -43

   www.aleshteraki.net.الإ�ستراكي نت الإلكتروني
اأركون محمد، اأين هو الفكر الإ�سلامي، من في�سل التفرقة اإلى ف�سل المقال، ترجمة   -44
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المحافل الفكرية والدينية المعا�سرة �سيما في العقد الميلادي الأخير، اإذ 
يحاول هذا الم�سروع اأن ي�سع حداً لحالت الركود التي �سيطرت على 
الكلامي  النتاج  الأخيرة ويعيد بعث  القرون  الكلامية في  الدرا�سات 
الإن�سانية،  المعرفة  تطوّرات  مع  متناغمة  عمل  اآليات  �سمن  جديد  من 
من  العالم  �سربت  التي  الغربية  العا�سفة  تاأثيرات  بفعل  الحا�سلة  �سيما 
العلم  لهذا  الفكرية  التنمية  تحقيق  بهدف  وذلك  اأق�ساه،  اإلى  اأق�ساه 

وو�سعه في �سياقه المنا�سب له فعلًا.”(45)
وانطلاقا من واقع العجز المتنامي في عقل الإن�سان الم�سلم وروحه، 
وكذلك  و�سخ�سيته،  الم�سلم  المجتمع  عقلية  في  المنت�سر  الجهل  وهذا 
انطلاقا من تعاقب تهم الإرهاب والتخلف والتقوقع والنغلاق والعجز 
حول الإ�سلام واأهله. بداأنا ن�سعر باأهمية ال�سعي نحو خلق اأجواء فكرية 
بناء  م�سروع  انطلاق  قواعد  اإر�ساء   في  ت�ساهم  قد  ومعرفية  وثقافية 
الجديدة  الكونية  الروؤية  بهذه  الجديد،  الإ�سلامي  الإ�سلاحي  ال�سرح 
الكلام  علم  يلعب  وقد  المعا�سر.  والأ�سولي  الفقهي  التاأ�سيل  وبهذا 
الجديد في هذا الإطار دور المحرك الرئي�سي ب�سبب كونه يمار�ش ثلاثة 

وظائف رئي�سة تتمثل في:
 “اأ ـ محاولة �سرح وتبيين المفاهيم الاعتقادية بال�سورة المنا�سبة 

القادرة على احتواء، وا�ستيعاب الم�سمون اإلى اأبعد الحدود، ونقله 

باأمانةٍ ودقّةٍ، وبالتالي تحجيم وتقلي�ض الاأخطاء والا�ستباهات التي 

يمكن اأن ي�سببها �سوؤ اأو ق�سور الخطاب، والعر�ض الكلامي، وياأتي 

هنا دور تحديد الم�سطلح ال�سليم الذي يبعد عن حدوث التداخلات 

والاختلاطات بحيث يعك�ض بو�سوح، ما يريد اأن يحكي عنه باأقلّ 

قدر ممكن من الت�سييق.

حب الله، حيدر، علم الكلام الجديد: قراءة اأولية، موقع العلم والدين في الإ�سلام.   -45
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والبراهين  الاأدلة  واإقامة  الاعتقادية  المفاهيم  اإثبات  محاولة  ـ   ب 

والمعتبرة  المنطقية  الاإثبات  اأنواع  توظيف مختلف  من خلال  عليها 

اأو  الن�سّي،  اأو  العقلي،  الم�ستوى  على  و...  وا�ستقراء  قيا�ساً 

التاريخي، اأو التجريبي اأو غير ذلك.

 ج ـ محاولة رد ودفع الاإ�سكالات وال�سبهات الموجّهة اإلى المعتقدات 

الدينية والمذهبية. “(46)

الع�سر  مقت�سيات  مختلف  في  الجتهاد  ثقافة  اإحياء  اأهمية  اإن 
ال�سائكة، راجعة بالأ�سا�ش اإلى اإعادة التفكير في بعث جديد للاجتهاد 
الفكري والفل�سفي المعتمد على الن�سو�ش الإ�سلامية التاأ�سي�سية. ففي 
كد�ستور  الكريم  القراآن  باأن  اقتناعهم  كان  والتابعين  ال�سحابة  عهد 
ومرجع مقد�ش قد و�سع مختلف الأحكام والت�سريعات التي اأ�س�ست 
النظام الإ�سلامي الجديد. ولم يتعد القراآن في ذلك حدود العموميات 
اإل نادراً. اإذ ترك مهمة �سن القوانين الجزئية للاجتهاد الفكري.. وقد 
�سمى الدكتور علي �سامي الن�سار هذا الجتهاد “فل�سفة عملية” مهدت 
لقيام المذهب التجريبي. قال: كان الم�سلمون منذ نزل القراآن ي�سعون 
فل�سفتهم العملية، وقد راأوا دعوة القراآن في “ال�سيطرة على الحياة” 
و“تملكها”... واندفع اأ�سحاب الراأي من ال�سحابة ي�سعون الأ�سول 
في  الو�سوح  كل  وا�سحة  والن�سو�ش  التجريبي.  للمذهب  الأولى 
اتجاه الم�سلمين اإلى هذا التجاه الإن�ساني، لم ت�سغلهم ال�سماء لأن القراآن 
كفاهم هذا العناء..” وهنا تجدر الملاحظة اأن القراآن لم ياأت بنظريات 
محددة في الفل�سفة، بل جاء بمبادئ عامة يمكن ا�ستخدامها في �سياغة 
نظريات فل�سفية. قال الدكتور محمد عبد الرحمن مرحبا “اإن القراآن 
لي�ش فيه نظرية محددة وا�سحة في طبيعة الله والكون والحياة، على 
نحو ما نجد في كتب الفل�سفة، لكنه يحتوي في نف�ش الوقت على طائفة 

نف�سه  -46
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فل�سفية  تكن  لم  اإن  والحياة،  والكون  بالله  تت�سل  والآراء  الأفكار  من 
بالمعنى ال�سطلاحي، فمن الممكن جداً اأن توجه الفكر الفل�سفي وجهة 

معينة خا�سة ما كان ليتجه اإليها لول القراآن”.(47)
عليه  كان  ما  بين  والتحديث  التوا�سل  مدّ ج�سر  باقتراحنا هذا  اإننا 
المعي�ش،  في  وكرامة  والثقافة  العلم  في  رقي  من  الأوائل  الم�سلمون 
ذلك،  عك�ش  من  العربية  الإ�سلامية/  المجتمعات  الآن  عليه  ما  وبين 
بحثية ودرا�سية، وذلك من  واأكاديمية  فكرية وثقافية  اأجواء  اإثارة  نود 
خلال حديثنا عن علم الكلام الجديد كونه يحاول معالجة وطرح ق�سايا 
اجتهادية وموا�سيع علمية �سبق واأثارها باحثون من بينهم ال�سيخ حب 

الله حيدر الذي ننقل عنه هذه الم�سائل النقا�سية من قبيل: 
الفرديات  دائرة  في  محدود  الدين  هل  الديني:  النطاق   -1

والأخلاقيات، اأم اأنه يمتد لي�سمل النواحي ال�سيا�سية والقت�سادية 
تاأثيرات الجواب هنا على  و... وحتى الطبية واأمثالها؟ وما هي 
من  مجموعةٍ  ملتقى  يقع  الحقيقة  في  وهنا  ككل؟  الديني  الفهم 
النظريات اأبرزها نظرية “اإنتظارات وتوقّعات الب�سر من الدين”، 
الحياة؟  وقائع  لكلّ  الدين  �سمول  نظرية  هنا  بعمقٍ  تدر�ش  كما 
بنظرية  عرفت  اأخيرةٌ  نظريةٌ  هنا  تاأتي  كما  ال�سمول؟  هذا  و�سكل 
“الدين بالحد الأعلى والدين بالحد الأدنى”، اأو ما يتعلّق بنظريةٍ 
والتي  النبوية”  التجربة  “تكامل  بنظرية  ت�سمّى  اأخرى  جديدةٍ 

طرحها الدكتور عبد الكريم �سرو�ش في اإيران.
واقعية،  اأ�سطـورية،  رمـزية،  لغة  هي  وهل  الدينية:  اللغة   -2

م�سمونٍ،  اإلى  الدينية  الق�سايا  ترجع  هل   ... بيانية؟  ق�س�سية، 
اأو اأنها بلا معنى كما يقول الو�سعيون؟ هل هي لغة اإن�سائية، اأو 

مبارك، اأحمد، الإطار التاريخي لن�ساأة الفكر الفل�سفي عند العرب من خلال قراءة   -47

www.dahsha.com .جديدة،  مو�سوعة ده�سة
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ةٌ به؟ كيف يمكن  اإخبارية حقيقية، اأو مجازية؟ هل للدين لغةٌ خا�سّ
تقييم التو�سيفات الب�سرية للدين �سيما الباري تعالى؟...

النزعة الدينية: ما هي اأ�سباب ظهور التديّن، الخوف، اأو الجهل،   -3

اأو الطبقية اأو ...؟ تحليل نظريات مارك�ش و�سبن�سر ودوركمايم 
وفرويد، هل الب�سر بحاجةٍ اإلى الدين؟ وهل هو فطري؟ وما معنى 
وحقيقة الفطرة؟ هل الفطرة اأمرٌ اآخر غير البديهيّات القبلية التي 
القبليات الوا�سحة  اأنها لي�ست �سوى هذه  اأم  قرّرها علم المنطق 
عقليا؟ً وبالتالي هل يمكن العتماد ب�سورةٍ م�ستقلّةٍ على الفطرة 

في مقابل الأدلّة والمعايير العلمية الأخرى اأم ل؟...
التجربة الدينية: ما هي حقيقة الم�ساعر، والأحا�سي�ش الدينية،   -4
وما هي عنا�سرها، وميزاتها وهل هناك فرق بين التجربة الدينية 
والأخلاقية؟ ما هو ميزان �سبط �سدقيّة التجربة الدينية؟ العلاقة 

بين التجربة الدينية والروحية والعرفانية؟...
ب�سكلٍ  يكون  الدينية  الق�سايا  اإثبات  هل  الدين:  عقلانية   -5
فيما  الكانطيين  نظريات  تطرح  وهنا  �سهودي؟...  اأو  عقلاني 
وتقراأ  كما  للدين،  الأخلاقي  والإثبات  العملي،  بالعقل  يرتبط 
المدار�ش الروحية والعرفانية لدى الأديان كافّة اأي�ساً... الرابطة 
وم�ساحاتهما  الدين  في  والتعبّد  التعقل  والعقلانية؟  الدين  بين 

وعلاقاتهما؟...
معنى وحقيقة الدين: ما هو تعريف الدين؟ وما هو الفا�سل بين   -6

الديني وغير الديني؟ واأ�سا�ساً هل للدّين تعريف محدد؟ وعلى 
تقديره فهل هو ذو خ�سي�سة معرفية اأو عاطفية اأو عملية اأو غير 

ذلك؟...
الجوهر والعر�ض في الدين: ما هو ذلك الذي يمثّل العن�سر الذاتي   -7

في الدين، وما هو ذاك الذي يمثل العن�سر العر�سي؟ كيف نرتبّ 
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نبداأ؟...  اأين  ومن  والرتبة  الأهمية  حيث  من  الدينيّات  �سل�سلة 
الأخلاق، القانـون، العقيدة اأم ماذا؟

والمذاهب؟  الأديان  وقوا�سم  مميزات  الديني:  الم�سترك  القا�سم   -8
اإلى  الكل  يرجع  هل  بينها؟  وال�سفّافة  الوا�سحة  الحدود  هي  ما 
منظومةٍ واحدةٍ اأم ل؟ ما هو موقف الأديان من بع�سها البع�ش؟ 
ما هي المقومات الحقيقية اأخلاقياً ومعرفياً وميدانيّاً للحوار الديني 
ال�سبيل  هو  الحوار  هل  الحوار؟  هذا  حقيقة  هي  ما  والمذهبي؟ 
واللعن،  التكفير،  قبيل  من  مظاهر  تكمن  واأين  الت�سادم؟  اأو 

وال�سباب من هذه الق�سية؟...
عقلي  الدين هو  المعرفة في  منهج  الدينية: هل  المعرفة  مناهج   -9

هناك  اأو  �سهودي  �سلوكي،  تجريبي،  نقلي،  تفكيكي،  تركيبي، 
تلفيقٌ ما؟ ما هي طبيعة هذا التلفيق وكيف هو؟ ما هي حدود كل 
ما علاقة  تفكيٍر  ما ومنهج  بمنطقٍ  الدين  ونطاقه؟ هل علاقة  منهجٍ 

خالدة؟...
10- التعددية الدينية: هل كلّ الأديان م�سيبة؟ ما هي ن�سبة الإ�سابة 

يعذر  هل  الطرق؟  كل  عبر  يتم  اأن  يمكن  الو�سول  هل  والخطاأ؟ 
حدود  هي  ما  ولماذا؟  مذهبٍ  اأو  دينٍ  من  به  دانوا  بما  المتدينون 

اعتراف الأديان ببع�سها؟...
الفرد  حياة  في  الدين  يتركه  الذي  الأثر  هو  ما  الديني:  الدور   -11

والجماعة؟ ما هي الأرقام حول هذا المو�سوع؟ هل هو اأثر نف�سي، 
اجتماعي، �سيا�سي اأو ... اأو ملفّق اأو مجموع؟ ما هو دور الدين 
في ال�سنع والفعل الح�ساري؟ تاأثيرات الدين في �سنع القرارات 
وعلم  الديني،  الجتماع  علم  م�سائل  تدر�ش  هنا  ال�سيا�سية؟ 
الدين  بين  العلاقة  وتُحدّد  العلوم،  من  وغيرهما  الديني  النف�ش 

وعلم الإح�ساء والقراءات الميدانية...
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الديني؟  المجتمع  ما هي خ�سائ�ش ومقوّمات  الديني:  المجتمع   -12

تحديدهما  بعد  المدني  والمجتمع  الديني  المجتمع  بين  العلاقة 
ب�سكل دقيق؟ ما هي بنية الجتماع الديني؟ ما هي المعالم المميزة 
الطبقية  الديني؟  المجتمع  في  الدين  علماء  طبقة  المجتمع؟  لهذا 
اإ�سكاليّات  ومعالجة  الديني؟  المجتمع  في  والقبلية  والع�سائرية 
عديدة على هذا ال�سعيد لعل اأبرزها م�ساألة الو�سعيّة الجتماعية، 
عليه  الله  )�سلى  محمّد  النبي  لذريّة  والحقوقيّة  والقت�سادية، 

و�سلم(.
13- المعرفة الدينية والب�سرية: ما هي حدود التفاعل بينهما؟ اأنواعه؟ 

هل هو كلي اأو محدود وجزئي وكيف؟ ماذا ينجم عن قبول اأو 
اأين  الب�سرية؟  بالمعرفة  الدينية  المعرفة  وتاأثر  التفاعل  نظرية  رف�ش 
تقع الذاتية والمو�سوعية في القراءة الدينية؟ هل هناك اإ�سقاطاتٌ 
دائمةٌ على الن�ش الديني؟ هل المعرفة الدينية رهينة القارئ اأو اأنه 
الن�ش وقارئه على �سوء نظريات  العلاقة بين  الن�ش؟  هو رهين 
اللغة والهرمنيوطيقا الحديثة؟ وعلى اأ�سا�ش ذلك ما هو المقدّ�ش، 
واأين هو في الدين؟ اأ�سا�ساً فكرة المقدّ�ش هل تنمّ عن عقلٍ خائفٍ 

اأو ل؟...
14- الثبات والتحوّل الديني: م�ساحات الثابت والمتحوّل في الدين؟ 

اأو ل وكيف؟ هل المتحوّل هو  هل يطراأ التحوّل على كل �سيء 
اأي�سا؟ً  لتحولتٍ  يخ�سع  نف�سه  الدين  اأو  للدين  الب�سرية  المعرفة 
النبوية  الكريم والتجربة  القراآن  للدين واعتبار  التاريخية  النظرة 
النظرة  هذه  وملاب�سات  وم�ساعفات  ب�سريّة،  تاريخيّةً  ظاهرةً 
منهجياً وم�سمونيّاً، وهنا تُ�ستعر�ش نظريّات اأمثال الدكتور ن�سر 
حامد اأبو زيد، والدكتور محمّد اأركون، والدكتور عبد الكريم 

�سرو�ش و...
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اأهم م�ساألة في الكلام الجديد وفق نظرة  الدين والعلم: وهذه   -16

ال�سيخ محمد مجتهد ال�سب�ستري اإذ يتُ�ساءل هنا هل يجب و�سع 
ي�سمح  ل  العلم  اأمام  نهائية  ونتائج  اأحمر  كخط  الدينية  المفاهيم 
ملزمون  نحن  هل  ال�ستقلال؟  حقّ  العلم  نمنح  اأم  بتجاوزها  له 
بالظواهر الكونية  العلمية �سيما تلك المتعلقة  النتائج  بالتوفيق بين 
لداروين(  الأحياء  تطوّر  نظريّة  اأبرزها  )ومن  الإن�سانية  والخلقة 
الدينية؟  المفاهيم  وبين  والجتماع...  النف�ش  علم  ونظريات 
هل  والمو�سوعي؟  المنطقي  التوفيق  طريق  هو  فما  تقديره  وعلى 
يقدم اأحدهما على الآخر وما هو ولماذا؟ كيف يجمع بين المعجزة 
ال�سلوك  وجبرية  العام  التكليف  منطق  بين  الكوني،  والنظم 
الإن�ساني على كل ال�سعد، اأو على بع�سها؟ فطرية الدين والغربة 
التي يعي�سها الموؤمن؟ هل الفارق هو في اللغة الدينية والعلمية اأو 
في الجوهر؟ ما هي حدود واأ�ساليب وقوانين تطويع المتن الديني 
للعلم؟ هل نحن من حيث المبداأ عقلانيون اأم ن�سيّون؟ ... هذه 
الإ�سكالية اأكثر ما تبرز �سعوبتها بين العلوم الإن�سانية والدين، اإذ 
الدين  فيه  يدلي  الذي  الحقل  كثيراً في  الإن�سانية  العلوم  تتدخّل 
والقت�ساد،  والتربية،  والمجتمع،  الب�سرية،  كالنف�ش  بدلوه 

والأخلاق...
تقف  اأين  الدينية؟  الأخلاقية  النظرية  هي  ما  والاأخلاق:  الدين   -17

والجماعة،  والفرد،  والتكليف،  والواجب،  الحق،  مبادئ 
والإلزام، والنيّة، والثواب، والعقاب، وغيرها من هذه النظرية؟ 
هل الدين يدعم الأخلاق اأو يت�سادم معها؟ هل بالإمكان ت�سوّر 
الدين  م�ساري  بين  التلازم  يكون  بحيث  دين  بلا  اأخلاقي  عالٍم 
ال�سمانات  هي  ما  ل؟  اأم  حتمياً  واقعياً  ل  تاريخياً  والأخلاق 
على  وتاأثيرها  الأخلاق  ن�سبية  للاأخلاق؟  الدين  يوؤمّنها  التي 
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وبينهما وبين  والقانون،  الأخلاق  بين  العلاقة  الدينية؟  الأخلاق 
الت�سوّر  والفن( في  الأدب  والجماليّات )ومنها  الجمال  الدين؟ 

الديني؟...
تقف  اأين  اإن�ساني؟  غير  اأو  اإن�ساني  الدين  هل  الدين:  اإن�سانية   -18

في  والعدالة  الحرية  الدين؟  من  الإن�سان  حقوق  مو�سوعة 
الدين؟ التمايز الديني والع�سبية الدينية؟ الدين ومفاهيم القومية 
ة والم�ساواة في الدين؟ ق�سية الأقليّات؟  والعرقية؟ مفهوم الأخوَّ
حقوق  الطفل؟  حقوق  المعقدة؟  واإ�سكالياتها  المراأة  مو�سوعة 
تحديده،  بعد  ال�سلطة،  مفهوم  العامة وعلاقة  الحقوق  العامل؟ 
في  والجزائية  الجنائية  العقوبات  نظام  العام؟  الحق  بمفهوم 
والتكييف  والرتـداد  واأ�ساليبه  الإعدام  م�ساألتي  �سيما  الدين 

الإن�ساني لهما؟...
ال�سرّ في  بينهما في الجوهر واللغة؟  العلاقة  الدين والاأ�سطورة:   -19

والحقيقة  الأ�سطورة  ميزات  الدينية؟  ال�ساحة  في  الأ�ساطير  نموّ 
يجعلنا  والأ�ساطير  الأديان  بين  التاريخي  الت�سابه  هل  الدينية؟ 

ن�سدر حكماً ما؟...
20- الدين والاأيديولوجيا: الرابطة بين الدين والأيديولوجيا والن�سبة 

موت  مو�سوعة  وا�سحا؟ً  تعريفاً  الأيديولوجيا  تعريف  بينهما؟ 
الأيديولوجيا وتاأثيرها على الدين وموقف الدين منها؟ النزعات 

البراغماتيّة وموقف الدين منها؟...
الديني،  التطرف  الع�سبية،  م�ساوئ؟  للدين  هل  الدين:  اآفات   -21

الكبت  الحروب،  ال�سخ�سانية،   الدينية،  الفوقية  التفرّدية، 
والخ�سونة  العنف  اأ�سكاله،  بكل  الإرهاب  والفكري،  الجن�سي 

وغيرها، وتحليلها تحليلًا علمياً وتقديم اإجابة وافية حولها؟...
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كم�ساألة  الحديث  النمط  على  الكلامية  التقليدية  الاأبحاث   -22

م�ساألة  )وهو  الوحي  تعالى،  الباري  ال�سيطان،  الجن،  الروح، 
الملائكة،  الإثباتية،  المنطقية  ورابطتها  المعجزة  جداً(،  مهمة 
ال�سلام(  )عليه  اآدم  م�ساألة  والقبح،  الح�سن  المهدويّة،  الإمامة، 

والخلافة الإلهية وغيرها من الم�سائل العديدة...
لتحديث  الدين  قابلية  هي  ما  الدين:  في  والحداثة  التقليدية   -23

نف�سه؟ ما هي اأطر هذا التطوير؟ كيف يتم اإحياء الدين وتنميته؟ 
)جمال  للدين  الإحيائية  للتجارب  ونقدية  فاح�سة  قراءات 
الدين الأفغاني، محمد عبده، عبد الرحمان الكواكبي، محمد 
ح�سين النائيني، روح الله الخميني، محمد باقر ال�سدر، مرت�سى 
�سلتوت،  �سريعتي، محمد ر�سيد ر�سا، محمود  مطهّري، علي 
الم�ستوى  على   ... نبي  بن  مالك  اإقبال،  الأمين، محمد  مح�سن 
الم�سيحي  الم�ستوى  على  اأ�سكالها  بكل  والبروت�ستانتية  الإ�سلامي، 

...(، قابليّة الدين للتكيّف مع متغيرات الحياة؟(48)
علم  مجال  في  المطروحة  والأ�سئلة  والموا�سيع  الق�سايا  هذه  اإن 
الفكري  للمناخ  التمهيد  في  ت�ساهم  اأن  �ساأنها  من  الجديد  الكلام 
والمن�سفين  ال�سادقين  الم�سلحين  اإليه معظم  ي�سبو  الذي  والجتهادي 

في بناء م�ستقبل الأمة الإ�سلامية الح�ساري.  

2• �سرورة التحيين: فقه الجتهاد مقابل فقه التقليد

عملة  وهي  واحدة  لعملة  وجهان  يكونا  قد  والتجديد  التحيين 
كائنات  �ستى  في  ومعتاد  طبيعي  �سيء  التطوير  اأو  والتغيير  التغيير. 
بع�ش  في  العاجل  التدخل  ت�ستلزم  �سرورة  هو  بل  الحياة،  وممكنات 

حب الله، حيدر، علم الكلام الجديد: قراءة اأولية، موقع العلم والدين في الإ�سلام.  -48
www.science-islam.net
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في  البطيئة  اأو  واللامتطورة  الراكدة  المجتمعات  كحالة  الحالت، 
الن�سبة  العربية  الإ�سلامية/  المجتمعات  تمثل  وقد  الت�ساعدية.  وتيرتها 

الأغلب من هذه المجتمعات. 
اأ�سباب الركود اأو التوقف عن الحركة اأو البطء في التطور عديدة 
اأو مادية، وقد تكون  باإكراهات اقت�سادية  ومختلفة. قد تكون مرتبطة 
الأ�سباب  �سمن  من  كان  وربما  �سببا،  ال�سيا�سي  والتدبير  الحكم  اأنظمة 
البعيدة  الروؤية  انعدام  اأو  ال�ستراتيجي  التخطيط  في  الخلل  الرئي�سة 
التي قد يجري  يتعلق بتربية وتمدر�ش الأجيال  فيما  المدى، خ�سو�سا  

على يدها تغيير اأو�ساع مجتمعاتها...
من  كبير  حظ  الإ�سلامية  العربية/  المجتمعات  في  اأن  ندعي  وقد 
هذه الأ�سباب، لكن الأكبر من ذلك هو هذا الإهمال الم�ستمر والمتكرر 
للق�سايا  حيواتهم،  وعن  النا�ش  على  اأو�سياء  اأنف�سهم  ين�سبون  لمن 
وعندما  الثالثة.  الألفية  ومجتمع  اإن�سان  يواجهها  التي  وللاإ�سكاليات 
نقول اأو�سياء فاإننا نق�سد كل م�سوؤول ن�سب نف�سه مدافعا عن النا�ش 
ما يهمنا في  اأن  اإل  اأم ع�سكريا.  �سيا�سيا  اأم  وعن حقوقهم، مدنيا كان 
اأي  التحديد.  وجه  على  منهم  والعلماء  الإ�سلاميين،  هو  هذا  اإطارنا 
القرارات  اأغلب  تاأثيرهم في  المعنوي وما مدى  ثقلهم  ما مدى وجود 
لها  يكون  والتي  يمثلونها،  التي  ال�سعوب  با�سم  تتخذ  التي  الم�سيرية 
كبير الأثر في تغيير م�سائر النا�ش وم�سارات حيواتهم وم�ستقبل الأمة 

الإ�سلامية ككل؟
اإ�سكالت  عن  معزل  في  لي�سوا  الإ�سلامية  ال�سريعة  علماء  اإن 
ومقت�سيات عالمنا الراهن. وقد يكونوا من اأوائل من يح�ش بالإكراهات 
التي يعي�سها اإن�سان القرن الواحد والع�سرين الم�سلم. ثم اإنهم قد يكونوا 
من اأوائل المتاأثرين ب�سمات الحياة الع�سرية الح�سارية الم�ستركة والعامة. 

ثلاث م�ساكل رئي�سة تعتر�سهم اليوم:  فاإن  هنا  “ ومن 
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الم�سكلة الاأولى: هي كيف يفُقه الن�ش. وما هي اآليات و�سوابط  	•
التمييز  يمكن  وكيف  للن�ش؟  ووظيفي  متجدد  دينامي  فقه 
للتحول  قابل  هو  ما  وبين  ال�سابقين  اجتهادات  في  الثابت  بين 
والتغير؟ وقد �سبق اأن قال ابن القيم )رحمه الله( في كتابه اإعلام 
الموقعين: ف�سل في تغير الفتيا بتغير الأزمنة والأمكنة والأحوال 
قد  جدا  النفع  عظيم  ف�سل  وهو  قال:  والأعراف..  والعادات 
دخل على النا�ش من فرط الجهل به �سرر عظيم. فما هي اآليات 
و�سوابط التمييز بين الجوانب الثابتة والجوانب القابلة للتجدد 
اأن  الإ�سلامية  ال�سريعة  لفقيه  الإ�سلامي؟ وكيف يمكن  الفقه  في 
بنَفَ�ش  التعامل مع هذه الجوانب كلها  اآليات ومنهجيات  يطور 

مقا�سدي يروم جلب الم�سالح ودرء المفا�سد باتزان؟ 
وبكل  �سماته  بكل  الواقع  يفقه  كيف  هي   : الثانية  الم�سكلة  	•
يكون  اأن  دون  والت�سابك،  والتركيب  التعقيد  بالغة  تمظهراته 
هناك جور على اأي �سمة من ال�سمات، احتذاء بقول من قال: 
ينبغي اأن نجعل كل �سيء اأب�سط ما يمكن ولي�ش اأب�سط مما يمكن، 
وباأية مناهج وباأية اآليات؟ وما هي التكوينات التي يقت�سيها كل 

ذلك؟
الم�سكلة الثالثة: في كيفية تنزيل اأحكام الن�ش المطلق المتجاوز  	•
المهيمن، بطريقة متوازنة، على هذا الواقع المتقلب المتغير العيني 
الم�سخ�ش؛ موازنة بين الأفعال، وترجيحا بين الم�سالح والمفا�سد 
في �سوء وعي �سديد بوجوب اعتبار الماآلت والعواقب؛ حتى 
اأو  مق�سودة.  كانت  التي  الم�سلحة  عو�ش  مف�سدة  تجلب  ل 

تفوت م�سلحة اأكبر من اأجل م�سلحة اأدنى.” (49)
مجلة  عن  مقدمة  بال�سياق،  الوعي  وا�ستعادة  المعا�سر  الجتهاد  اأحمد،  عبادي،    -49

الإحياء، عدد26 ، دار اأبي رقراق، الرباط ـ المغرب، نونبر،2007�ش12 
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لقد تعر�ش الدكتور اأحمد العبادي لهذه الم�سكلات في ن�ش مركّز 
حاول فيه التعامل معها في اأفق حلها باعتبار مقت�سيين منهجيين:

الفقيه  منها  ينطلق  التي  المنطلقات  هو  الأول  المنهاجي  “المقت�سى 
الم�سلم؛ اأي الباراديغمات paradigms والنماذج المعرفية. فينبغي اأن 
يكون من الوا�سح اأن الفقيه الم�سلم يريد تحقيق مر�ساة الله، وتح�سيل 
التكامل  اإ�ساعة  ويريد  الب�سري،  للجن�ش  والآجلة  العاجلة  ال�سعادتين 
بين اأفراد المجموعة الب�سرية؛ وهذه الأ�سرة الإن�سانية الممتدة. لأنه قد 
�سادت في اأزمنة معينة نماذج اأخرى فيها من الن�سحاق اأو النغلاق ما 
فيها. واإن من الباراديغمات والنماذج المعرفية التي يحق للم�سلمين اأن 
يُّها النّا�سُ 

َ
اأ يفخروا بها: النموذج التعارفي المطلق من قوله تعالى: )يَا 

لِتعَارفُوا.  وقَبائلَ  �سُعُوباً  وجَعَلْناكمْ  واأنْثى  ذَكَر  من  خلقْناكمْ  اإّنا 

خَبيُر.( وهو نموذج  عَليمُ  الله  اإن  اأتْقاكمْ.  الله  عنْد  اأكْرَمَكمْ  اإنّ 

ي�سعى بوازعه الإن�سان الم�سلم؛ ذكرا كان اأو اأنثى، اإلى تحقيق التعاون 
يتجاوز  نموذج  اإنه  الممتدة..  الإن�سانية  الأ�سرة  اأفراد  بين  والتكامل 
النموذج المعرفي القائم على مجرد الت�سامح. فالت�سامح ي�ستدمج بين 
طياته اأن هذا الآخر في درجة اأدنى ولكن اأنا اأت�سامح معه! اأو اأخطاأ واأنا 
اأت�سامح معه! بيد اأن التعارف فيه الحاجة المتبادلة والحتياج المتبادل: مما 
يف�سح المجال اأمام التكميل والإثراء المتبادلين بين العالمين عو�ش التنافر 

وال�سراع. 
المقت�سى المنهاجي الثاني هو تحديد اآليات التعاطي مع هذه الم�ساكل 
ت�سكل  التي  المعرفية  النماذج  بين  الجدلية  العلاقة  وتبين  الثلاث، 
الم�ستهدفة  الغايات  اأجل تحقيق  من  الم�ستعملة  الآليات  المنطلقات وبين 
اأو الأهداف المتغياة. فالآليات، رغم ما قد يتبادر اإلى الذهن من اأنها 
الفعالية  �سرط  مع  فقط  الوقوف  يجوز  فلا  كذلك.  لي�ست  محايدة، 
التاأكد من تماهيها وتناغمها مع  يتم  اأن  اأي�سا  الآليات، واإنما وجب  في 
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والمبادئ  المنطلقات  ت�سكل  التي  المعرفية  النماذج  ومع  المنطلقات، 
والقيم التي تحملها ح�سارة مُعينة ودين معين”(50)

قد ل يكون من اخت�سا�سنا التحدث عن الفقه وق�ساياه، ولكننا نريد 
بحديثنا هنا الم�ساهمة في خلق جو توتري وا�ستفزازي تاأملي، قد يدفع 
التي  والتقريرية  المنهجية  الأمور  بع�ش  النظر في  اإعادة  اإلى  يدفع  من 
نراها م�سيرية وتهم تقدم مجتمعاتنا. ولذلك ارتاأينا الإ�سارة من خلال 
هذا الجزء من المبحث الثاني اإلى م�ساألة الفقه بين التقليد والتجديد، لما 
نعلمه من محورية ومركزية هذا العلم ال�سرعي في العقل والوجدان 
�سيرورات  في  والتاأثير  ال�ساأن  بالغ  من  لأ�سحابه  لما  وكذلك  الم�سلم، 

المجتمعات الإ�سلامية.
اليوم، وهي ت�سعى ل�سترداد موقعها  الإ�سلامية  الأمة  م�سكلة  “اإن 
ال�سهادة  واجب  ال�سرعي،  بواجبها  والنهو�ش  الأمم،  بين  الح�ساري 
ويدفعها  الواجبات،  وكثرة  الجبهات،  تعدد  تدرك  النا�ش،  على 
اجتهادها اإلى تقدير اأولى الأولويات، واآكد المطلوبات مراعاة للحال، 
ونظرا منها للماآل. وقد انتهى بها الفكر اإلى اأن م�سكلتها من بعد تق�سيم 
و�سبر، هي م�سكلة العلم، ومداره على العلم ال�سرعي الحامل لم�سالك 
اأولويات  بين  مميز  اجتهادي  منظر  والمقيم  والترك،  الفعل  في  الهدى 
الفرد واأولويات الأمة. واإن مناط تحقيق تلك الأولويات، الإح�سان في 
فقه الدين فهما وتنزيلا، واإدراك اأحكام الله ن�سا وا�ستدلل، اإذ به ت�سل 
الأمة اأفرادا وجماعات، دول وموؤ�س�سات، اإلى منزلة الر�سد في القول 
الدين  فتدفع عن  الإمامة،  مو�سع  النا�ش  ت�ستوجب في  وبه  والعمل، 

تحريف الغالين، وانتحال المبطلين، وتاأويل الجاهلين.”(51)

نف�سه �ش  13     -50

51-    نف�سه �ش  98  
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بكثير من الم�سائل والم�ستجدات التي  المعا�سرة  الحياة  قذفت  “لقد 
الإ�سلامي  العالم  ويواجه  الإ�سلامي،  الفقه  منظور  من  لحكم  تحتاج 
بما  جميعا  علاجها  عن  اليوم  حتى  الفقهاء  عجز  ح�سارية  تحديات 
اأنف�سهم في مواجهة  الأمة  الع�سر. ووجد علماء  م�ستجدات  يواكب 
ق�سايا تحتاج اإلى اإمعان الفكر، ل�ستنباط اأحكام ملائمة للم�ستجدات، 
ال�سياق  القلب. وفي هذا  اإليها  العقل، ويطمئن  وتقنع  الن�ش،  توافق 
الع�سر  الإ�سلامي في  الفقه  تطرح، من �سمنها: هل تجمد  مهمة  اأ�سئلة 
وكيف  معرفية؟  ثورة  العالم  ويحتاج  المعلومات،  فيه  تتدفق  الذي 
الفقه  اإلى تجديد  الحاجة  وما مدى  اإليه؟  انتهى  مما  الفقه  تخلي�ش  يمكن 

الإ�سلامي؟ وهل يمكن تجديد الفقه ليتوافق مع متطلبات الع�سر؟”(52)
قد نكون محتاجين للاإجابة على اأمثال هاته الأ�سئلة اإلى اإعادة النظر 
في المنظومة الفقهية والأ�سولية التي ت�ستغل بها كل المجامع الفقهية 
الإ�سلامية العالمية ويرجع اإليها كل علماء وفقهاء العالم الإ�سلامي. اأو 
على الأقل تعديل ما ا�ستُ�سعِر فيه الخلل وتجديد ما تقادم. وقد يدفعنا 
البحث عن اإيجاد بنية ترابطية بين الن�ش والعقل والتاأويل والتنزيل في 
اإثارة م�ساألة الفرق بين المنهج العلمي والمنهج  اإلى  �سياق التجديد، 
الدكتور  اإلى  ولن�ستمع  الإن�سانية.  الظواهر  وتف�سير  �سرح  في  الديني 
من  كتابه  في  الم�ساألة  هذه  على  يجيب  وهو  البوطي  رم�سان  محمد 
الفكر والقلب، حيث يقول: » الجواب يتوقف على معرفة المق�سود 
بالعلم. فاإن اأردت بهذه الكلمة معناها اللغوي والمنطقي العام، وهو 
اأي فرق  ينبغي توهم  الواقع، فلا  ال�سيء على ما هو عليه في  اإدراك 
الحال،  هذه  في  لي�ست،  كلها،  المختلفة  الفنون  بل  المنهجين،  بين 
التاريخ  تلتقي تحت هذه الكلمة الجامعة: العلم. فما  اإل فروعا �ستى 

النجيري، محمود، الختيار الفقهي واإ�سكالية تجديد الفقه الإ�سلامي: مع درا�سة في   -52

اختيارات ابن القيم الجوزية، روافد، الكويت،2008 �ش81 
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علوما  اإل  الفنون  من  وغيرها  والطبيعيات  والفل�سفة  والدين  واللغة 
اإن  اأما  الواقع.  في  عليه  هي  ما  على  حقائقها  اإدراك  ابتغاء  تدر�ش 
اأردت بالكلمة معناها ال�سطلاحي الحديث. وهو البحث في تحليل 
الموجودات الخا�سعة لإحدى الحوا�ش الب�سرية، فلا جرم اأن ثمة فرقا 
بين المنهجين، لدى محاولة الو�سول اإلى حقيقة ما، بقطع النظر عما 

�سنجده بينهما من التلاقي والتلازم.«(53)
دعنا نقول اأن م�ساألة الفرق اأو التكامل بين المنهجين الديني والعلمي 
علمي  حديث  بمنهج  للخروج  م�ستفي�سين  وبحثا  درا�سة  منا  تفتر�ش 
فكرة  طرح  اإلى  محتاجين  ذلك  قبل  نكون  وقد  نافع.  ومو�سوعي 
تاأ�سي�ش مراكز بحث ودرا�سة خا�سة بهذه الم�ساألة بالذات. فما قد يهمنا 
هنا هي ق�سية اآليات ا�ستغال الفقهاء في الجتهاد والفتيا. هل هي اآليات 
محدثة تتوافق والعقل المعا�سر اأم هي لزالت ت�ستمد روحها مما اأبدعه 
الم�سهورة؟ ثم  الفقهية  المذاهب  اأ�سحاب  النوابغ،  المجتهدون  فقهاءنا 
األم ياأن الوقت للحديث عن مذهب فقهي جديد على غرار المذاهب 
الفقهية القديمة، تتجمع فيه جهود كل المخل�سين من علماء وباحثين في 
�ستى الميادين؟ اأم اأن عدم تجرئنا على اإعادة قراءة تراثنا وفهم ما�سينا 

فهما جديدا يمنعنا من ذلك؟
اأن الفقه الإ�سلامي يمتاز بالمرونة، وهو قادر على التوا�سل  “ل �سك 
الفكر  في  الجمود  فظواهر  واجتماعيا.  دينيا  الم�ستحدثة  الأفكار  مع 
هذه  غياب  اإلى  تعود  الفكر،  هذا  من  النفلات  وظواهر  الإ�سلامي، 
اأن  اأجمل  وما  معا.  النفلات  واأهل  الجمود  اأهل  من  كل  عن  الحقيقة 
نتو�سط في ذلك، بين تياري الإفراط والتفريط. ول يق�سد بالتجديد 
الدين،  على  يثوروا  اأن  وهو  الكلمة،  معنى  من  العامة  يفهمه  ما  هنا، 

العلوم  النقد في  الفكر والقلب: ف�سول من  البوطي، محمد �سعيد رم�سان، من    -53

والجتماع والآداب، مكتبة الفارابي، دم�سق ـ �سوريا،1994 �ش58 
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واأن يخرجوا على اأحكامه. واإنما التجديد اأن تاأتي بالقديم على حقيقة 
معناه، وتغذيه بعنا�سر الحياة، وتك�سبه من وقائعها، ومما جد فيها ـ من 
فلي�ش  تكن.  لم  جديدة  ثروة  ـ  والجتماع  والقت�ساد  الفكر  �سوؤون 
اإنما  مندفعا،  للمبتدعين  اإتباعا  ول  مجردا،  للمحدثين  تقليدا  التجديد 
التجديد اإحياء القديم متغذيا من وقائع الحياة، وقد خلع ربقة الجمود 
من  لي�ست  التي  الموروثة  والعادات  الفا�سدة،  التقاليد  ن�سجتها  التي 

الدين.”(54)
لم  زالت  ل  المجدد  المجتهد  والعالم  المقلد  الفقيه  جدلية  اإن 
علمائنا  في  يرون  النا�ش  فاأغلب  معها.  تعاملنا  في  جديا  طابعا  تاأخذ 
يتجاوزونها  الحرام والحلال، وقد ل  محدودية الجتهاد في م�سائل 
الوجودية  الم�سائل  في  والفكرية  التنظيرية  الم�ساهمات  اإلى 
م�ستواهم  من  ترفع  اأن  �ساأنها  من  يكون  قد  التي  والإب�ستيمولوجية 
التفكير في �سرورة تحيين  اإلى  توؤدي  المعرفي والفكري وبالتالي قد 
يلعبان  قد  ال�سريعة  اأن علمين من علوم  نرى  الإطار  الفقه. وفي هذا 
دور المحرك المحوري لعملية التحيين هذه، وهما: علم اأ�سول الفقه 
الأ�سيل  ولربطهما  بالجتهاد  الوثيق  لرتباطهما  وذلك  الكلام،  وعلم 
بين النقل والعقل. وهذا ما �سنتطرق اإليه في الجزء الثالث من المبحث 

الثاني بعنوان: نحو طَرق �سُبل جديدة للبحث عن خطاب بديل.

3• نحو طَرق �سُبل جديدة للبحث عن خطاب را�سد

هناك قناعة متزايدة باأن البحث عن الجديد قد يكون �سحيا و�سليما 
اأفكار  من  يديه  بين  ما  اأن  الفرد  �سعر  اإذا  وبالأخ�ش  معقول،  وحتى 
نفعها  تفقد نوعا ما من  بداأت  اأو خطط وم�ساريع قد  لغة  اأو  اأ�سياء  اأو 

54-  النجيري، محمود، الختيار الفقهي واإ�سكالية تجديد الفقه الإ�سلامي: مع درا�سة في 

اختيارات ابن القيم الجوزية، روافد، الكويت،2008 �ش82  
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فربما  بحثنا.  بمو�سوع  تعلق  ما  اإذا  �سحيحا  هذا  يكون  وقد  وتاأثيرها. 
كنا قد بداأنا نرى بع�سا من اإ�سارات التقادم وعلامات الكِبَر باديةً على 
محيا الخطاب الإ�سلامي المعا�سر. وقد يدفعنا اقتناعنا بهذا ال�ستنتاج 

اإلى الإ�سراع اإلى البحث عن خطاب اإ�سلامي بديل.
النقا�ش  من  معها  تجلب  قد  البديل  الإ�سلامي  الخطاب  وم�ساألة 
الرغم  لكننا وعلى  الواقع.  اأجراأته في  يعيق  ما قد  والمناظرة والردود 
من كل ما نتوقعه من معار�سة لهذا الطرح، فاإننا نرى اأنه من ال�سروري 
تقديمه كاقتراح قد ي�ساهم في التاأ�سي�ش لمرحلة جديدة را�سدة في اتجاه 
تغيير معالم الخطاب الإ�سلامي، ولو لم تكتمل ال�سروط والإ�سباب التي 
ت�سوغ مهمة من هذا الحجم، تعاملا مع المنظور ال�ست�سرافي باعتباره 

خا�سية اأ�سا�سية في منهج الروؤية الواقعية.
“اإن التجديد الديني �سرورة في كل حين. واأق�سى واأكبر دوراتها 
ل ينبغي اأن تتجاوز المائة �سنة. فمن المفرو�ش علينا �سرعا اأن تكون عملية 
التجديد وا�سعة النطاق كل مائة �سنة، ولي�ش اأكثر، فالتعامل الذي كان 
الذي كان في  لي�ش هو  القرن الخام�ش ع�سر  الإ�سلامي في  الدين  مع 
الموؤلفات.  وعبر  بالأ�سماء  هذا  نر�سد  اأن  ويمكن  ع�سر...  ال�ساد�ش 
فهناك  والع�سرين.  الواحد  القرن  هي  لي�ست  الع�سرين  القرن  وبداية 
عملية تجديد حثيثة ربما لن نب�سرها الآن اإذ نحن نعي�ش في هذا الواقع 
م�سافة،  الواقع  بيننا وبين  نخُلِّي  اأن  ن�ستطيع  اأننا  لو  لكن  تقلباته،  وفي 
التحول. هناك عملية تجديد  التجديد وهذا  اآثار هذا  بالفعل  لأب�سرنا 
الآن في العالم الإ�سلامي وا�سعة النطاق، علمها من علمها وجهلها من 

جهلها.”(55)

الإحياء،  والدور، مجلة  المفهوم  الت�سريعية:  المجالت  ال�سياق في  اأحمد،  عبادي،   -55

عدد25 ، دار اأبي رقراق، الرباط ـ المغرب، يوليوز،2007�ش34 
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اإننا نروم بالتجديد في محتوى الخطاب الإ�سلامي اإعادة النظر في 
المخَُاطَبين،  مع  توا�سله  واأثناء  واقعه  مع  تعاطيه  اأثناء  ا�ستغاله  منهجية 
بغية ت�سفية ما لم تعد الحاجة العلمية والم�سلحة الزمنية تدعو اإلى اإبقائه 
بتزويدها  اإيجابياته ومو�سوعاته ومباحثه  العديد من  تفعيل  فيه، وبغية 
و�سقلها بمناهج واآليات بحث جديدة تو�سيعا لدائرته وتحقيقا لواقعيته 
هذا  في  النا�ش  حياة  على  الطارئة  والم�سائل  للم�ستجدات  وا�ستيعابه 

الع�سر.
في  اأنف�سنا  نجد  قد  البديل،  اإيجاد  في  التفكير  هذا  من  وانطلاقا 
افترا�ش طرق �سبل جديدة علمية ومو�سوعية ومعقولة يقبلها الخطاب 
الإ�سلامي قد ت�ساعده على الخروج من مرحلة النمطية واللغة التقليدية 
هذا  نهج  اإلى  دعانا  وربما  وال�ستيعاب.  واللياقة  الطراوة  مرحلة  اإلى 
النهج اقتناعنا العقلي و�سعورنا الوجداني وا�ستنتاجنا العلمي على اأن 
قد  والع�سرين  الواحد  القرن  م�سلمي  وتوا�سل  وروؤية  واإدراك  عقل 
وراء  ال�سبب  يكون  وقد  واآبائهم.  اأجدادهم  اآخر غير ذي  منحا  اأخذ 
كالقطيعة  المختلفة  م�ستوياتها  في  التاريخية  القطيعة  ق�سية  هو  هذا 
ال�سو�سيولوجية البنيوية والقطيعة المعرفية، واللتان يف�سرهما الدكتور 
عن  “وف�سلا  بقوله:  الإ�سلامي؟  الفكر  اأين  كتابه  في  اأركون  محمد 
عندما  تحدث  معرفية  قطيعة  هناك  البنيوية،  ال�سو�سيولوجية  القطيعة 
تتغير نظرة العقل نف�سه اإلى المعرفة وطرق اإدراكه للواقع وتعبيره عن 
تاأويلاته لهذا الواقع. والعجيب هنا اأن الفكر الإ�سلامي الراهن ل يقر 
بهذه القطيعة لأنه يرف�ش اأي علاقة بالفكر الغربي ويطالب بخ�سو�سية 
في  اأنه  اليوم  يعتقد  اإنه  بحيث  مطلقة  وعلمية  عقلية  واأ�سالة  اإ�سلامية 
غنى عما اأبدعه التفكير الغربي والبحث العلمي الحا�سل خارج دائرة 
المعارف الإ�سلامية المتاأ�سلة في القراآن والمنطلقة منه. اإن هذا الت�سور 
داخل في اإطار الخطاب الإيديولوجي ال�سائع ولي�ست له �سلة بالواقع 
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عرقلة  ي�سكل  اأ�سبح  اأنه  اإل  والفكري،  وال�سو�سيولوجي  التاريخي 
يفتخرون  اإذ  منهم،  الطلبة  ال�سبان وحتى  من  الكثير  معرفية في ذهن 
من جهة بتاأثير الفكر العربي على الفكر الغربي في القرون الو�سطى، 
الفكر  درا�سة  على  الحديثة  العلوم  تطبيق  اأخرى  جهة  من  ويرف�سون 

الإ�سلامي لأن تلك العلوم خا�سة بالغرب!”(56)
المفكرون  بع�ش  لها  يدعو  التي  التاريخية  القطيعة  مفهوم  يبدو  قد 
منهم  والإ�سلاميين  الم�سلمين  وعي  عن  غريبا  اأركون،  الدكتور  اأمثال 
على الخ�سو�ش. ولذلك ارتاأينا تغييره بمفهوم اأكثر اإ�سلاميةً منه واأقرب 

اإلى وعي ووجدان الم�سلمين وهو مفهوم ال�سياق.
الخطاب  خلالها  ومن  معها  يتمو�سع  مختلفة  �سياقات  اإذن  هناك 
الإ�سلامي. وعلى ح�سب تغير هذا ال�سياق اأو ذاك يفتر�ش على الخطاب 
الإ�سلامي التغير. فخطاب الم�سلمين العرب المقيمين في ديارهم لي�ش 
هو نف�سه للم�سلمين العرب المقيمين في الخارج. ونف�ش ال�سيء بالن�سبة 
اليوم فهناك  اأما  بالن�سبة لغير الم�سلمين.  اأو  للم�سلمين من غير العرب 
العالمية  “الأو�ساع  به  يراد  والذي  المعا�سر،  بال�سياق  عليه  ي�سطلح  ما 
الراهنة التي نعي�سها في ع�سرنا هذا. وهو �سياق ا�سطلح على ت�سميته 
تراثيا ب”�سياق الحال اأو �سياق المقام”. لقد اأوجدت هذه الأو�ساع 
نجمت  علاقات  و�سبكت  قيم،  ومنظومة  نظم  م�سفوفة  متغيراتها  بكل 
لها  خ�سعت  التي  والتطورات  التغيرات  من  كبيرة  مجموعة  عن 
كبيرة  مجموعة  تتابعت  فقد  الأخيرة.  الخم�سة  القرون  خلال  الب�سرية 
من الثورات العقلية والعلمية والمنطقية وال�سناعية والتقنية. كل منها 
قد اأدت اإلى اإحداث كم هائل من العلاقات وغيرها. وهذه التغيرات 
والثورات واإن كانت قد ولدت في بوؤرة من الأر�ش ـ اأوروبا ـ لكنها لم 

اأركون محمد، اأين هو الفكر الإ�سلامي، من في�سل التفرقة اإلى ف�سل المقال، ترجمة   -56

وتعليق ها�سم ال�سالح، دار ال�ساقي، بيروت ـ لبنان،1995 �ش8
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تلبث اأن غمرت العالم كله وانت�سرت في جوانبه انت�سار الليل والنهار، 
و�سملت اآثارها ب�سكل اأو باآخر “المعمورة كلها”.(57)

قد ي�سبو بع�سهم اإلى اإخ�ساع الخطاب الإ�سلامي �سكلا وم�سمونا 
ومعرفة  البحث  منطلق  من  ذلك  لهم  جاز  وربما  معرفية،  قراءة  اإلى 
ولت�سعنا  الكافية  الأدوات  نملك  ل  هنا  اأننا  اإل  وال�سقيم.  ال�سحيح 
طبيعة البحث اإلى مثل هذا النوع من القراءات. ولذلك فاإننا نحاول 
فقط تقديم فكرة جديدة حول تفكير مفتر�ش من اأجل التمهيد لخطاب 

معا�سر وا�سع ومنخرط.
و لذلك فاقتراحنا التركيز على تجديد مناهج ومو�سوعات كل من 
علم الأ�سول وعلم الكلام ك�سببين رئي�سين في تحريك عجلة التجديد 
في  العلمين  هذين  ومحورية  باأهمية  معرفتنا  لمدى  جاء  نرومها،  التي 
اأن  اإلى  الإ�سلامي،  العالم  ع�سور  عبر  الديني  الخطاب  تجدد  عملية 
تاريخ  في  “فالناظر  عديدة.  لأ�سباب  وطم�سهما  عليهما  التحجير  تم 
العلوم الإ�سلامية، تحديدا لطبيعتها المعرفية، وبيانا لوظيفتها المنهجية، 
يدرك اأن علم الأ�سول هو موئلها حين ت�ستد بها الأزمات، وتحا�سرها 
العقل  بناء  على  ـ  الأ�سول  علم  ـ  العلم  مدار  اأن  ذلك  الم�ستجدات. 
ال�سرع واأحوال  التوازن بين مراد  بناء مقا�سديا، يعلمه �سنعة  الم�سلم 
النا�ش واأو�ساعهم، حملا لهم على الو�سط، واإجراء لأحكامه تحت نظر 

العدل.”(58)
اأو  بالن�ش  بارتباطها  عقلية  مو�سوعات  فببحثه في  الكلام  علم  اأما 
العك�ش وكذلك باعتماده على منهج التحقيق وال�ستدلل والحجاج 

الإحياء،  مجلة  عن  مقال  النظرية،  المنهج،  المفهوم،  ال�سياق:  جابر،  طه  العلواني،   -57

عدد26 ، دار اأبي رقراق، الرباط ـ المغرب، نونبر،2007�ش59 
مجلة  عن  مقدمة  بال�سياق،  الوعي  وا�ستعادة  المعا�سر  الجتهاد  اأحمد،  عبادي،     -58

الإحياء، عدد26 ، دار اأبي رقراق، الرباط ـ المغرب، نونبر،2007�ش98 
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الدوافع  من  نعتبره  فاإننا  الحر،  والتفكير  والمناق�سة  المناظرة  واأ�سلوب 
اأ�سول  علم  راأ�سها  وعلى  الأخرى  الإ�سلامية  العلوم  لإثارة  الرئي�سة 
الفقه. ذلك اأن »قراءة معرفية في العلاقة الثاوية بين علم الكلام وعلم 
اأ�سول الفقه تروم تقرير القول اإن بحث المتكلمين في الأ�سول اأحدث 
نقلة نوعية وتغييرا جذريا في بنية هذا العلم، وارتقى به من اأن يكون 
جماعي  جهد  اإلى  الإ�سلامي  الواقع  في  اأفذاذ  علماء  به  يقوم  عملا 
التعقيد  م�سادر  �سير  فيه  بحوثهم  اأن  كما  الأركان،  متما�سك  متكامل 
وقوانين  اللغة،  وقوانين  الن�سو�ش،  ا�ستقراء  بين  متراوحة  الأ�سولي 

المنطق التي ا�ستفادها الم�سلمون من التراث الفل�سفي اليوناني.
تاأ�سي�سا على هذه النقلة النوعية التي حظي بها الفكر الأ�سولي  و 
دائرة  وتو�سيع  مباحثه  تطوير  على  الكلام  علماء  جهود  ت�سافر  نتيجة 
مو�سوعاته، فاإننا نوؤمن باأنه ما يزال في الإمكان اإحداث نقلة نوعية اأخرى 
في الفكر الأ�سولي من خلال ال�ستفادة من جملة ح�سنة من المنهجيات 
العلمية التي تجود بها العلوم المو�سومة بالعلوم الجتماعية المعا�سرة. 
العلوم يمكن  تتوافر في هذه  التي  والتحليل  الر�سد  اأدوات  فجملت 
توظيفها اليوم بعد فك الرتباط بينها وبين الفل�سفات الثاوية بين جنباتها 
في مراجعة جملة من المناهج الأ�سولية التي لم تخل من تاأثر في ن�ساأتها 
و�سد  كال�ستح�سان،  والجتماعية،  والفكرية  ال�سيا�سية  بالظروف 
الذرائع، والم�سلحة المر�سلة، والعرف، وال�ست�سحاب.. اإلخ، فهذه 
قواعد  منها  نوعية تجعل  ومراجعة  تفعيل  اإلى  بحاجة  القواعد وغيرها 
اأكثر تفاعلا مع الواقع المعي�ش، وت�سهم في ت�سديد الحياة بحقائق الدين 

وتعاليمه الخالدة«(59)

الكويت،  روافد،  الأ�سولي،  الفكر  في  معرفية  قراءات  قطب،  م�سطفى  �سانو،   -59

2007�ش86
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و انطلاقا من هنا فقد يكون نافعا محاولة نقل بع�ش تجارب الم�سلمين 
المجتهدين والمجددين القدامى، من حيث روحها وكيفية ا�ستغالهم بها 
وتنزيلها حركة فكرية وثقافة مجتمعية اأفادت البلاد والعباد. وقد دعا 
الدكتور محمد  فقد كتب  الم�سلمين،  المفكرين  مثل هذا كثير من  اإلى 
اأركون في كتابه اأين الفكر الإ�سلامي حول هذا المو�سوع قائلا: “ اأنني 
لم اأزل منذ ما يزيد على ثلاثين �سنة اأدعو اإلى اإحياء الموقف الفكري 
نف�سه  الوقت  في  واألح  القدماء  المفكرين  لهوؤلء  المتفتح  الديناميكي 
على �سرورة التخلي عن مبادئهم ومقدماتهم ومناهجهم واإ�سكاليتهم 
ونظرتهم اإلى العالم والتاريخ والمجتمع والإن�سان، لأن ذلك كله داخل 

في الف�ساء المعرفي للقرون الو�سطى عند الم�سلمين.”(60)
والعلوم  الأ�سول  وعلم  الكلام  علم  م�ساألتي  اإلى  بالإ�سافة  و 
نظر  في  تتعلق  اأخرى  م�ساألة  هناك  المعا�سرة،  والإن�سانية  الجتماعية 
الدكتور اأحمد عبادي باأولويات التجديد في الخطاب الإ�سلامي، حيث 
جاء عنه اأن »هناك اأربعة م�ستويات منهجية ل بد اأن تولى اأهميتها، واأن 
بحثنا، وهي  مراكز  العلمية، وفي  اآثارها في جامعاتنا ومحافلنا  تظهر 
مناهج الفهم، ومناهج البحث، ومناهج التنزيل، ومناهج التقويم. اأي 
اأن تجدد هذه  ينبغي  الوحي، وكيف  يفهم  الدين، وكيف  يفهم  كيف 
اأ�سبحت  لأنها  كذلك؛  تجدد  اأن  وجب  البحث  مناهج  ثم  المناهج. 
التنزيل،  مناهج  ثم  الراهنة.  للتحديات  ت�ستجيب  ل  لقوالب  خا�سعة 
اأي كيف ننزل ذلك على اأر�ش الواقع، مع اعتبار الماآلت والعواقب، 
مناهج  ثم  اللازمة.  بالموازنات  المفا�سد  ودرء  الم�سالح  جلب  ومراعاة 
يكون  التي  والأخطاء  الهنات  ا�ستدراك  يتم  حتى  هذا،  لكل  التقويم 
الإن�سان قد وقع فيها. فاإذا تم تجديد هذه الم�ستويات الأربعة من المنهج، 

اأركون محمد، اأين هو الفكر الإ�سلامي، من في�سل التفرقة اإلى ف�سل المقال، ترجمة   -60

وتعليق ها�سم ال�سالح، دار ال�ساقي، بيروت ـ لبنان،1995 �ش9 
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فاإن الأمر ل �سك �سوف يوؤول اإلى عاقبة اأف�سل واأح�سن. وكل م�ستوى 
واإدارية  وهيكلية  عملية  اأمورا  يفرد  �سوف  الأربعة  المناهج  هذه  من 
للمهتمين في كل مجال ذي  تقديره  يبقى  وهذا  وتدبيرية.  وموؤ�س�سية 

م�سا�ش باأي م�ستوى من هذه الم�ستويات الأربعة من المنهج.” (61)
الإ�سلامي  الخطاب  في  الحديث  المبحث  هذا  من  الغاية  تكن  لم 
البديل، بل الحديث عليه، بمعنى اإخ�ساعه لمقت�سيات التفكير التحليلي 
اأنه ربما خرج عن م�ساره الذي جاء من  وال�ست�سرافي. بعدما �سعرنا 
اأجله، وهو خدمة الإن�سان والمجتمع وال�سعي نحو تحقيق ال�سعادتين. 
الخطاب في  بع�ش خلل  الك�سف عن  ا�ستطعنا  ما  فقد حاولنا  ولذلك 

غايته ومنهجيته. كما حاولنا ر�سم معالم طريقة لت�سحيح م�ساره. 

الف�سل الثالث : الخطاب الإ�سلامي وع�سر الحداثة والعولمة

اأو�ساع العالم الإ�سلامي  قد يكون من تكثير الكلام الحديث عن 
مما  اأكثر  فيهما  قيل  فقد  الم�سلمين.  اأحوال  ت�سخي�ش  اليوم ومحاولة 
قد يتُ�سور. لكننا قد ن�سطر اإلى الإ�سارة اإلى بع�ش من هذه الأمور، 
نطرحه  قد  لما  كم�سوغات  الإ�سارة  �سرورية  راأيناها  ربما  والتي 
فهناك  لئقة،  اإن�سانية  حياة  اأجل  من  اقتراحات  من  المبحث  هذا  في 
التبدل  اإلى  الإ�سلامي  بالخطاب  تدفع  ومقامية  وقتية  �سرورات  طبعا 
كم�ساألة الثورتين العلمية والثقافية التي اأنتجتهما اأو ربما اأنتجتا العولمة 
والحداثة، واللتان اأفرزتا ظاهرة المجتمعات المفتوحة اأو المجتمعات 
ا�ستعداد وقابلية  اأي ما مدى  المتحررة والمادية. وهنا مناط حديثنا. 
الخطاب الإ�سلامي المعا�سر ل�ستيعاب وربما تجاوز هذين الثورتين، 
ولم ل يتم التفكير الجاد والتوليدي في محاولة خلق نموذج عالمي 

الإحياء،  والدور، مجلة  المفهوم  الت�سريعية:  المجالت  ال�سياق في  اأحمد،  عبادي،   -61

عدد25 ، دار اأبي رقراق، الرباط ـ المغرب، يوليوز،2007�ش35
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بديل يدح�سهما ويتجاوزهما، نموذج موؤ�سل من مبادئ وقيم الإ�سلام 
الكونية وال�سامية؟ لكن قبل ذلك هل هناك تفكير جاد في هذه الم�ساألة 
والتنظير  الكتابة  على  يقت�سر  الإ�سلامي لزال  الخطاب  معظم  اأن  اأم 
والمجتمع  الإن�سان  واأهمية  ومركزية  محورية  مدى  وما  والكبح؟ 
الم�سلم من مخططات وم�ساريع الخطاب الإ�سلامي، في عالم لم يعد 

فيه للقيمة ول للمعنى �سيء يذكر؟
الكوني  النموذج  هذا  بانتظار  الإن�سانية  اأن  بقولنا  جازفنا  لربما  و 
ال�سرح  هذا  تحقيق  على  قادر  ومنهجه  بروحه  الإ�سلام  واأن  المثالي، 
الح�ساري الجديد. واأن لدى العالم الإ�سلامي من الإمكانات والممكنات 
ما قد يمكنه فعلا من اإنجازه. غير اأن هناك بع�ش من التعديلات قد �سبق 
اإليها  نظُر  اإذا  الورقة،  هذه  ومباحث  ف�سول  ثنايا  في  اإليها  الإ�سارة 
بمنظور جدي وفُكر في تطبيقها بتفكير اإجرائي فقد نرى البوادر الأولى 

لهذا البناء الجديد. 
و بدون اإطالة الكلام حول ما يلقاه الإ�سلام والم�سلمون من ت�سويه 
للمواقف  واإنتاج  الدولية،  الإعلام  و�سائل  مختلف  في  ل�سورتهم 
نقول  والم�سلمين.  الإ�سلام  اتجاه  الكراهية  لموجات  واإفراز  العدائية 
اأزمة  من  تعاني  اأقطارها  مختلف  في  ووالإ�سلامية  العربية  الأمة  »اأن 
الهجمة  وقع  على  ح�سارتها  اإليها  اآلت  التي  الحال  اإلى  بها  و�سلت 
اأزمة  لمواجهة  المحاكاة  تعتمد  والأمة  قرون  ولعدة  الغربي.  والتحدي 
تدهور ح�سارتها وانهيار عمرانها ومواجهة هجمات اأعدائها وتحديات 
التراث،  الأ�سلاف ومتون  مناقب  باجترار  يكون ذلك  تارة  قدراتهم، 
حياتهم،  واأ�ساليب  واأدواتهم  المناجزين  اآليات  بمحاكاة  يكون  وتارة 
اأهمية التراث واأهمية الو�سائل والآليات في كل  ولكن النتيجة، برغم 
اإليه  تتطلع  ما  غير  على  والتدهور  ال�سعف  من  مزيد  هي  الأحوال، 
الأمة، وعلى غير ما حققته كثير من الأمم؛ الأمر الذي يزيد الفجوة بين 
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وفي  فيها  والطامعين  المناجزين  وواقع  الإ�سلامية،  العربية  الأمة  واقع 
مواردها”(62)

هناك عوامل متنوعة تعمل على تثبيط مجهودات العاملين ال�سادقين 
ومتعلق  داخلي  منها  وكثير  الإ�سلامي،  العمل  حقل  في  والمخل�سين 
مع  تعاملهم  وطريقة  الإ�سلامية،  والتيارت  التنظيمات  ا�ستغال  بطريقة 
كل جديد. كما اأننا ل ننكر اأن هناك عوامل خارجية اأخرى. مرادنا من 
هذا المبحث، اإذن، هو محاولة الوقوف على بع�ش من هذه العوامل 
ومحاولة اإبراز بع�ش من مكامن �سعف وقوة الخطاب الإ�سلامي في 
تعاطيه مع واقع العولمة والحداثة وما بعد الحداثة الذي نعي�ش اأثره 
ما قدمه لمخاطَبيه  الإ�سلامي على  ن�ساأل الخطاب  تم  في حياتنا. ومن 
الم�سلمين في �ستى اأنحاء العالم وبالأخ�ش الم�سلمين العرب. وبما اأن 
عقل وفكر ووجدان الفرد والمجتمع الم�سلم تبدل، فما هي الو�سائل 
الجديدة  البنيوية  التركيبة  فهم  في  الإ�سلامي  الخطاب  اعتمدها  التي 
هذا  ختم  �سنحاول  اأننا  على  المعا�سر؟  الم�سلم  والمجتمع  للفرد 
المبحث والف�سل بمحاولة طرح بع�ش القتراحات علَّها تلقى من يهتم 

بها.
“لقد اأ�سبح النظام الذي فر�ش على العالم في هذه المرحلة، اأمرا 
واقعا ل يرتفع بالأفكار والنظريات، ول يتغير بال�سيحات وال�سعارات، 
لأنه يعبر عن القوة ال�ساربة التي ل تكُت�سب اإل بالعمل الجدي القائم 
على العلم والتخطيط، وعلى ت�سافر الجهود من اأجل تحقيق الهدف 
ل  التفوق  من  الم�ستوى  وهذا  متناهية.  بدقة  خطوطه  تر�سم  الذي 
اأو  اأعلى،  بم�ستوى  اإل  معه،  المواجهة  اأو  مناف�سته،  اأو  تغييره،  يمكن 
على الأقل مواز له، من التفوق في اكت�ساب القوة والثروة والإبداع 

اأبو �سليمان، عبد الحميد، الأمة واأزمة الثقافة والتنمية، المجلد الأول، دار ال�سلام،   -62

القاهرة ـ م�سر،2007�ش7
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النافذة،  القوة  لهذه  تزكية  هذا  في  ولي�ش  والتكنولوجيا.  العلم  في 
اأن يكون �سادقا، عن  اأو اأي نوع من الإ�سادة بها، ولكنه تعبير نريده 
انجرف مع  اإن هو  الإ�سلامي،  العالم  يتهدد  الذي  بالخطر  الإح�سا�ش 
التيار المعادي للعولمة من دون تب�سر يدفع اإلى التعامل المو�سوعي 

مع هذا الواقع.”(63)

1•	 الخطاب الإ�سلامي اأمام ثورة القرن الع�سرين العلمية  
  والثقافية

هذا  هو  والثقافية  العلمية  الع�سرين  القرن  ثورة  ميز  ما  اأهم  لعل 
بن�سب  بداأ  والذي  النظير  المنقطع  والمعلوماتي  الإعلامي  النفجار 
الأقمار ال�سطناعية وال�ساتيليتات وانتهى بثورة الإنترنيت والتوا�سل 
كمفهوم  جديدة  توا�سلية  مفاهيم  عنه  نتج  ما  الفترا�سي.  والعالم 
وحوار  الثقافات  حوار  ومفهوم  التثاقف،  ومفهوم  الثقافي،  التعدد 
والمعلومات  الإعلام  »فثورة  الثقافية.  العولمة  مفهوم  وطبعا  الأديان، 
التي تعد اإحدى نتائج ـ اأو اإفرازات المعرفة ـ �ساهمت في خلق جملة من 
التحولت العالمية المهمة على ال�سعيد القت�سادي بالدرجة الأ�سا�ش، 
ومن ثم على الأ�سعدة ال�سيا�سية والجتماعية والثقافية، م�سكلة بذلك 
عن  ف�سلا  الب�سرية،  حياة  من  جديدة  تاريخية  مرحلة  وملامح  معالم 
كونها جلبت مفاهيم واأطروحات لم يكن لها وجود يذكر في اأوقات 

�سابقة، اأو اأنها كانت تن�سوي تحت مظلة م�سامين اأخرى.«(64)
اأ�سباب  �سمن  من  �سببا  والمعلوماتية  الإعلامية  الثورة  كانت  لقد 
اأخرى في تلاقي اأو  مواجهة ال�سرق والغرب، بغ�ش النظر عن اإيجابيات 
التويجري، عبد العزيز بن عثمان، العالم الإ�سلامي في ع�سر العولمة، دار ال�سروق،   -63

القاهرة ـ م�سر، 2004 �ش13
ـ  بيروت  الهادي،  دار  معا�سرة،  ات  قراء  والغرب  الإ�سلام  عادل،  الجبوري،    -64

لبنان،2003 �ش13 
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عن  هنا  نتحدث  وعندما  المواجهة.  هذه  اأو  التلاقي  هذا  �سلبيات  اأو 
ال�سرق والغرب فاإننا نق�سد بالخ�سو�ش الإ�سلام والغرب. ذلك “لأن 
واأ�سمل  اأو�سع  نطاق  وعلى  اليوم،  الإ�سلامي  العالم  لواقع  المتاأمل 
العالم الثالث ـ  ال�سرق، يجد في مقابل النه�سة اأو ال�سحوة الإ�سلامية 
اندفاعا  اآخر  جانب  من  يجري،  ما  لحقيقة  والإدراك  والفهم  والوعي 
ـ العالم  غير مح�سوب ول مبرمج من قبل مجتمعات العالم الإ�سلامي 
الثالث ـ ال�سرق نحو الغرب، وتنامي حمى النزاعات ال�ستهلاكية لكل 
ثقافية وفكرية ذات  قيم  له من  يروج  اأ�سياء وما  ينتجه ويبتكره من  ما 

طابع مادي �سرف يخلو من اأي م�سامين معنوية وروحية.”(65) 
و قد ندعي اإذا اأ�س�سنا ا�ستنتاجا على هذا القول اأنه لي�ش هناك بديل 
ثقافي اأو علمي اأو اجتماعي اأو ح�ساري يقُدم داخل العالم الإ�سلامي 
حتى يلجاأ اإليه المواطن والمجتمع الم�سلم الحديث، ولذلك فاإنه ل يجد 
منا�سا من التوجه �سوب الغرب ومنتجاته. وهنا يطُرح �سوؤال محوري 
حول م�ساهمات الفكر والخطاب الإ�سلاميين اللحاق بركب الغرب في 
م�ساألتي النت�سار والهيمنة. مع اأن هذين المبداأين اأ�سا�سيين ومركزيين 
هذا  وراء  ال�سبب  كان  وربما  التاأ�سي�سية.  الإ�سلامية  الن�سو�ش  في 
التخلف راجع اإلى اأن البنى التاأثيرية للخطاب الإ�سلامي تعاني نوعا ما 
من التفكك وال�سعف، وذلك لأنها لم تحاول التعامل مع نظم واأدوات 

المعرفة الحديثة بال�سكل الذي تتطلبه متغيرات الع�سر وتحدياته.
وحقيقة  لطبيعة  والروؤى  والتحليلات  القراءات  كثرة  “مع  لكنه 
اأن  اإل  والغرب،  ال�سرق  بين  اأو  والغرب،  الإ�سلام  بين  العلاقات 
التو�سل اإلى روؤية واحدة اأو فهم م�سترك حول ذلك لم يكن ممكنا ول 
متاحا، لأن ق�سايا من هذا القبيل تخ�سع درا�ستها وبحثها اإلى الرغبات 
تكون  اأن  يمكن  ل  بذلك  وهي  والم�سالح،  والنتماءات  والأمزجة 

65-   نف�سه �ش6 
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هو  مثلما  النتائج  ومحددة  ووا�سحة  بالكامل،  ومحايدة  مو�سوعية 
الحال مع الق�سايا العلمية في الريا�سيات والفيزياء، التي قد ل يتحمل 
معها اإقحام العواطف والم�ساعر وتوظيفها ب�سكل اأو باآخر للتو�سل اإلى 

نتائج معينة و�سياغة معادلت من نوع خا�ش.”(66)  
الع�سرين  القرن  ثورة  اأمام  الإ�سلامي  الخطاب  عن  الحديث  اإن 
الثقافية والعلمية، والتي هي نتاج الغرب، يجرنا ولبد للحديث عن 
قطبين رئي�سين في العالم، لكنهم غير متوازيين. وهذين القطبين هما 
العالم العربي/ الإ�سلامي بروؤو�ش اأمواله المادية والب�سرية وبموؤ�س�ساته 
الم�سائل  في  خ�سو�سا  تذكر  كبيرة  قوة  بدون  يبقى  لكنه  المختلفة، 
التقريرية الخا�سة بنا�سه و�سعوبه، اأمام العالم الغربي الغالب والمهيمن. 
الذي  توازن  اللا  هذا  اأ�سباب  عن  الم�سلمين  من  الكثير  يت�ساءل  وقد 
يعي�سونه ويعانون من نتائجه، على الرغم من اأنهم قد يكونوا يعرفون 
الجواب عن هذا  الإ�سلامي  الخطاب  مهمة  من  كان  عنه. وربما  الكثير 
ال�سوؤال في برامجه ومن خلال اإنجازاته. اإل اأنه ربما لم يوفق لحد الآن.

هناك “تحديات تعتر�ش م�سيرة الأمة الإ�سلامية في هذا القرن، وهي 
من ال�سراوة وال�سخامة بمكان، بحيث ا�ستنزفت الطاقات، و�سيعت 
الإمكانات، وفوتت فر�ش التقدم والنماء اأمام المجموعة الإ�سلامية، 
حتى اإذا اأهلّت الألفية الثالثة، كانت التركة التي ورثها الم�سلمون من 
اأن  توؤكد  الموؤ�سرات  الثقل. فكل  بالغة  الم�ساكل والأعباء والأزمات، 
اإلى  مدفوعا  واأ�سحى  الواجهة،  في  اليوم  اأ�سبح  الإ�سلامي  العالم 
2001، ولكن  المواجهة، لي�ش منذ الحادي ع�سر من �سبتمبر من عام 
برلين وانهيار  تقريبية، منذ �سقوط جدار  التاريخ، وب�سورة  قبل هذا 
ال�ستراكي، وتربع  المع�سكر  ال�سابق وانفراط عقد  ال�سوفيتي  الإتحاد 
الوليات المتحدة الأمريكية على قمة النظام الدولي الجديد، باعتبارها 
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القطب الأوحد، بعد اأن كانت اأحد القطبين المتناف�سين والمت�سارعين 
الغرب،  �سبق لأقطاب من  الباردة. ولقد  بالحرب  يعرف  ما كان  في 
الأخ�سر،  الخطر  باأنه  الإ�سلام  ب�سراحة مطلقة، عن و�سف  اأن عبروا 
وولّى  دولتها  دالت  التي  ال�سيوعية  وهو  الأحمر،  الخطر  مقابل  في 
الأ�سلوب  وبانتهاج  بالتروي  مطالبون  هذه  والحال  اإننا،  عهدها… 
العلمي والمنهج العقلاني في تناولنا للتحديات التي تواجهنا في هذه 
المرحلة، وفي المراحل القادمة، ويقت�سي منا ذلك، اأن نتجنب خلط 
بعواطفنا، حتى  بعقولنا ل  الواقع من حولنا،  الأوراق، والتعامل مع 
العالم  ي�ساق  اأين  واإلى  منا،  يراد  وما  بنا  يحيط  ما  عميقا،  فهما  نفهم 

الإ�سلامي.”(67)
اإلى  الإ�سلامي  الخطاب  انتباه  عدم  اأ�سباب  �سمن  من  كان  لقد 
م�سائل �سرورية من اأجل بقائه،  كم�ساألة التنمية والتربية والطفل والجيل 
والثقافة والعلوم والم�ستقبل، اأنه مال اأو ا�ستُميل اإلى فتح جبهة المواجهة 
مع الأنظمة الحاكمة ومع الغرب وبرع في تدبيج خطب تمحور اأكثرها 
حول ثقافة “ال�سحية”. كما اأنه، من نف�ش المنطق والمنطلق، جنح “اإلى 
الرف�ش المطلق للفكر الغربي والإعرا�ش عن الأخذ به وال�ستفادة منه 
وذوي  العلم  واأهل  والم�سلحون  المفكرون  وتوج�ش  معه،  والتكيف 
والتيارات  والتجاهات  الفكرية  والمدار�ش  المذاهب  من  خيفة  الراأي 
مواقف  واتخذوا  ال�سيا�سية،  والمناهج  القت�سادية  النظم  ومن  الثقافية 
اإزاء كل ما يرد من الغرب من قيمتها، واأحيانا تبلغ هذه المواقف حدا 
من الغلو ي�سل اإلى اإ�سهار الحرب �سد الفكر الغربي في جميع مناحيه، 
جملة وتف�سيلا. ولقد نتج عن هذه المواقف التي تكاد تكون ظاهرة عامة 
ي�سطبغ بها الفكر الإ�سلامي، اأن اأ�سبح م�سطلح “الأفكار الم�ستوردة”، 

دار  العولمة،  ع�سر  في  الإ�سلامي  العالم  عثمان،  بن  العزيز  عبد  التويجري،    -67
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اأو “المذاهب الم�ستوردة”، ي�ستبطن معاداة لهذه الأفكار على علاتها، 
في  اأو  المطلق،  الرف�ش  على  ويدل  برمتها،  المذاهب  لتلك  ومجافاة 
اأح�سن الأحوال، التردد الم�سوب بال�سك، اأو اللامبالة التي توؤدي اإلى 
تجاهل الفكر الغربي على تعدد مدار�سه وتنوع اتجاهاته، مما يترتب عليه 
جوانبه  من  للا�ستفادة  تتاح  اأن  يمكن  التي  الفر�ش  من  العديد  �سياع 
الإيجابية، وللانتفاع بها، وللتعامل معها على نحو من الأنحاء، ومن 
الثقافية  بالخ�سو�سيات  والت�سبث  بالهوية،  والعتزاز  التميز  موقع 
والح�سارية.”(68)اإننا بعر�سنا هذه الأفكار حول منجزات الغرب، ل�سنا 
منبهرين اأو م�سلوبين، ولكننا منده�سون من هذه الفجوة بين ثقافتين 
باأنه  موؤثرتين: غربية واإ�سلامية. واأكثر ما يده�سنا هو اإح�سا�سنا الواعي 
من المفتر�ش على الم�سلمين اأن يكونوا قد حققوا ولو جزءً مما ا�ستطاع 

الغربيون اإنجازه.
و في هذا الإطار يفتر�ش علينا التمييز بين م�ساألتين اأ�سا�سيتين، وهما 
اأن الإ�سلام كعقدية وكدين وكمنهج حياة ي�سجع على اإعمار الأر�ش 
والبناء والتقدم والتطور، وكما اأ�سرنا قبل يدفع الم�سلمين على النت�سار 
والهيمنة(*)، في اإطار الأمر الرباني اإلى ال�ستخلاف. اإل اأن الغريب هو 
اأن معظم الم�ستغلين في حقل الدعوة والإ�سلاح والتجديد الإ�سلامي 
القراآنية والحديثية. فما هذا  المعاني والإر�سادات  ربما ل يطبقون هذه 
الركود والجمود في الثقافة والفكر الإ�سلاميين، وهذا التاأخر والتخلف 
جهلهم  في  الم�سلمين  حال  وكذلك  والتكنولوجيا،  العلوم  �ستى  في 
الر�سمي  اإل دليل على عدم نجاح الخطاب الإ�سلامي �سواء  وتخلفهم 
اأو الغير ر�سمي في حل وربما تجاوز هاته الأزمات والإ�سكاليات. غير 
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اأننا ل ننكر هنا المجهودات، ـ التي تبقى متوا�سعة مقارنة مع مجهودات 
الغرب ـ، التي تقوم بها بع�ش الموؤ�س�سات الإ�سلامية �سواء منظمات اأو 
النهو�ش  فقهية في محاولتها  اأو مجال�ش ومجامع  مراكز  اأو  جامعات 

باأحوال الم�سلمين والخروج من اأزمات التنمية والأمية.
المتغيرات  هذه  ظل  في  الإ�سلامي  الخطاب  ي�سطر  فقد  لذلك  و 
جزئية  حتى  اأو  �ساملة  مراجعة  في  التفكير  اإلى  وال�سريعة  الكثيرة 
وطرق عمله ولمواقفه ولختياراته و�سيا�ساته، وفي  واأ�ساليبه  “لمناهجه 
مجالته المختلفة لكونه معبرا عن كيان الأمة، ومنهجا للدعوة الإ�سلامية 
واأداة للتعريف بحقائق الإ�سلام، ودح�ش الأباطيل وال�سبهات والتهم 
التي تروج وتنت�سر باأ�ساليب �ستى، وبح�سبانه الو�سيلة التي يلجاأ اإليها 
والراأي  والحكمة  العزم  واألو  وم�سلحوها  وحكماوؤها  الأمة  مفكرو 
فيها، للدفاع عن وجود الأمة... واإن من �ساأن هذه الوقفات المتاأنية مع 
الذات، بين الحين والآخر، للمراجعة والمكا�سفة والم�سارحة والتوا�سي 
بالحق، اأن تر�سد م�سيرة الخطاب الإ�سلامي، وتقوي عزيمته وتمكنه من 

تدعيم الكيان الإ�سلامي، وتح�سينه.”(69)
و ربما جزمنا “اأن الخطاب الإ�سلامي يتاأثر بما ي�سود العالم الإ�سلامي 
من مناخ �سيا�سي وثقافي وفكري، وبما تعي�سه المجتمعات الإ�سلامية من 
ظروف اقت�سادية واأو�ساع اجتماعية. وتنعك�ش ظلال الأو�ساع العامة 
والثقافية  والعلمية  الفكرية  الحركة  مجمل  على  الإ�سلامي  العالم  في 

والإعلامية التي يدخل الخطاب الإ�سلامي �سمنها.”(70)
و في هذا ال�سدد يرى الدكتور عبد العزيز التويجري اأن “الخطاب 
يتفاوت  الإ�سلامية في عموميتها،  الحالة  باعتباره معبرا عن  الإ�سلامي 

التويجري، عبد العزيز بن عثمان، العالم الإ�سلامي في ع�سر العولمة، دار ال�سروق،    -69
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قوة و�سعفا، اعتدال وتطرفا، قدرة وعجزا، اكتمال وق�سورا، من بيئة 
اإلى اأخرى، ومن مجتمع اإلى اآخر، �سواء على الم�ستوى الداخلي، اأو 
على الم�ستوى الخارجي. ويمكن ت�سخي�ش هذه الحالة في مظاهر اأربعة: 
الخطاب  اأنماط  من  كثيرا  يطبع  الذي  العام  ال�سعف  اأولهما:  	•
تراجع  في  يتجلى  الذي  الم�سمون  م�ستوى  على  الإ�سلامي، 
بالأمية  عليه  ي�سطلح  ما  ف�سو  اأو  الجهل،  اكت�ساح  اأمام  العلم 
المغلوط  الفهم  وفي  المحتوى،  ه�سا�سة  في  يظهر  مما  الدينية، 
للق�سايا والأمور التي يتوجب معالجتها من المنظور الإ�سلامي 
ومخاطبة  الإ�سلامي،  العالم  داخل  العام  الراأي  اإلى  وتقديمها 

الراأي العام العالمي بها. 
وعدم  التخطيط  غياب  ب�سبب  والعفوية  الرتجال  ثانيها:  	•
والق�سايا  المو�سوعات  اإخ�ساع  في  العلمي  بالأ�سلوب  الأخذ 
والمواقف المعرو�سة والحالت القائمة للدرا�سة المتخ�س�سة، 
الفردية في  المبادرات  الذاتية، وعلى  والعتماد على القدرات 
الجهود  وتن�سيق  والتكامل  التعاون  عن  والناأي  الأحيان،  غالب 
المترا�سة  الجماعية  المواجهة  عن  والعزوف  وت�سافرها، 
من  وتطراأ  ظروف  من  ي�ستجد  لما  والمترابطة  والمت�سامنة 

متغيرات تقت�سي التعامل معها اأو الت�سدي لها اأو الرد عليها. 
اللحظة  على  والتركيز  الروؤية  ومحدودية  الأفق  �سيق  ثالثها:  	•
الم�ستقبل،  اإلى  التطلع  بها، من دون  الهتمام  الحالية، وح�سر 
في  يتجلى  ما  وهو  والبعيد،  المتو�سط  المدييَْن  على  والعمل 
تحرك كثير من اأنماط الخطاب الإ�سلامي داخل دائرة رد الفعل، 

وعدم اتخاذ المبادرة اإل في حالت نادرة. 
والثقافية  والفكرية  المذهبية  الختلافات  انعكا�ش  رابعها:  	•
على  والدولية،  والإقليمية  المحلية  ال�سيا�سية  وال�سراعات 



149

م�ستتا،  خطابا  يجعله  مما  مجمله،  في  الإ�سلامي  الخطاب 
متعار�سا، متعدد الروؤى، مفتقدا للترابط والن�سجام.”(71)

و بمنطق النقد ولغة القتراح، نرى اأنه من الم�ستح�سن على الخطاب 
والتكنولوجية،  العلمية  القرن  هذا  تحديات  مع  يتعامل  اأن  الإ�سلامي 
بمنطق  ولي�ش   action والفعل   المناف�سة  بمنطق  والإعلامية،  والثقافية 
بالعلم  “الهتمام  �سرورة  هنا  من   .  reaction الفعل  ورد  المواجهة 
في  العلوم،  تدري�ش  في  التو�سع  اأولهما  متوازيين:  م�سارين  باإتباع 
مختلف المراحل التعليمية، ووفق المناهج التربوية الحديثة، والأ�ساليب 
الحقول  �ستى  في  العلمي  للبحث  الأولوية  اإعطاء  وثانيهما  المتطورة. 
العلمية وفي جميع التخ�س�سات، والتركيز على توفير الو�سائل المادية 
اإلى  به  والرتقاء  وتحديثه  العلمي  البحث  لتطوير  والأكاديمية  والفنية 
الم�ستويات العليا، بحيث يقوم البناء التعلمي كله على اأ�سا�ش العلم، 

تدري�سا، وتعليما، وبحثا، وا�ستق�ساء، وابتكارا، وتطويرا.”(72)
كما اأنه من الم�ستعجل التفكير في الم�ساألة التخطيطية والإ�ستراتيجية، 
والرهان على الأجيال اللاحقة وال�ستغال عليها. والتفكير ال�ستراتيجي 
المعقدة،  الواقع  معطيات  مع  التعامل  في  والر�سد  ال�سبر  ي�ستدعي 
مكونات  مختلف  بين  الم�سترك  الجهد  من  كثيرا  كذلك  ي�ستلزم  وقد 
المجتمع وممكناته، فرجال الأعمال وال�سيا�سيون والأكاديميون والعلماء 
التجديد  باأمر  معنيون  كلهم  والفنانون،  والريا�سيون  والإعلاميون 
لكن  التعثرات،  ببع�ش  الأولى  الخطوات  عند  نبداأ  وقد  والنه�سة. 
ثقافة  اإلى  واللجوء  الحرام،  و�سرطة  الظن  �سوء  ثقافة  تجاوز  محاولة 
الحوار والتجاوز والتوا�سل قد تكون بمثابة المقوم لتلك العثرات. وربما 
دناها، بحيث قتلت فينا الثقة بالخطاب  اأ�سفنا في هذا ال�سياق م�ساألة عوِّ
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الإ�سلامي واأفقدته م�سداقيته، وهي كثرة الكلام والتنظير وقلة الفعل 
والإنجاز.

الخطاب الإ�سلامي من م�ستقبل  م�ستقبل  اأن  القول  نافلة  من  “و 
العالم الإ�سلامي، فبقدر ما تتطور المجتمعات الإ�سلامية وتتغير نحو 
الم�ساكل وبحل الأزمات  بالتغلب على  الأح�سن والأف�سل والأرقى، 
يتجدد  والتخلف،  والأمية  الفقر  على  وبالق�ساء  الأو�ساع،  وبت�سوية 
يجعله  الذي  الم�ستوى  اإلى  ويرتقي  ويتغير  الإ�سلامي،  الخطاب 
الأمة  هوية  مع  ومن�سجما  للطموحات،  م�ستجيبا  للمتغيرات،  م�سايرا 
الإ�سارة  بد من  ومعبرا عن خ�سو�سيتها ومدافعا عن م�سالحها. ول 
في  مح�سورا  لي�ش  الإ�سلامي  الخطاب  اأن  اإلى  ال�سياق،  هذا  في 
خ�سو�سيات  عن  يعبر  الذي  الخطاب  كل  ولكنه  والإر�ساد،  الوعظ 
الأمة الإ�سلامية ويدافع عن الم�سالح العليا للعالم الإ�سلامي، ويقدم 
الأخطاء  وي�سحح  والم�سلمين،  الإ�سلام  عن  الحقيقية  ال�سورة 
ب�سلاح  ويت�سدى  التهم،  ويدح�ش  ال�سبهات،  ويفند  والمغالطات، 
العلم والمنطق وباللغة المنا�سبة، للحملات المغر�سة التي تتعر�ش لها 

الأقطار الإ�سلامية جميعا.” (73)

2• المجتمعات المفتوحة 

كلامنا  اإطار  في  جديدة  كفكرة  المفتوحة  المجتمعات  فكرة  تاأتي 
للمجتمعات  الطبيعية  ال�سيرورة  في  الحا�سل  والتطور  التغير  عن 
الأ�سل  في  وهي  المجتمعات.  لهذه  الرئي�سي  المكون  وللاإن�سان، 
يتحدث عن  بوبر، حيث  كارل  فل�سفة  في  التفتح  فكرة  من  موؤخوذة 
اآثرنا جمعها  فكرة المجتمع المفتوح ك�سد للمجتمع المغلق. ونحن 
اإلى مجتمعات مفتوحة ب�سبب تعدد واختلاف طبيعة المجتمعات من 
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في  يركز  كان  بوبر  اأن  وب�سبب  والأنثربولوجية،  ال�سيا�سية  النواحي 
ب�سقيه  الغربي  المجتمع  على  واأعداءه”  المفتوح،  “المجتمع  كتابه 
ما  كثيرا  “فهو  الغربية،  الح�سارة  وعلى  والإ�ستراكي،  الراأ�سمالي 
الح�سارات  يقدر ويحترم  لكنه  الغربية”،  “ح�سارتنا  عبارة  ي�ستعمل 
الأخرى، ويعلل حديثه عن اإ�سهاماتها ب�سكل م�ستقل تف�سيلي، احتراما 

للمنتمين اإليها، الذين هم اأحرى واأولى واأ�سدق من يعبر عنها.”(74) 
�سعورا  �سعرنا  لأننا  المفتوحة،  المجتمعات  فكرة  اخترنا  نحن  و 
واعيا ب�سرورة الكلام عنها في بحثنا هذا، وذلك لما ل�سرورتها هاته 
من اأهمية في معرفة المجتمعات العربية/ الإ�سلامية المعا�سرة. فهذا 
المجتمعات  لهذه  الإ�سلامي  الخطاب  فهم  مدى  في  يبحث  البحث 
وفي درجة م�ساهمته في محاولة اإيجاد حلول لم�ساكلها وطرح بدائل 
المعا�سرة  الإ�سلامية  المجتمعات  جل  اأن  ومعلوم  لئقة.  ح�سارية 
اأو  بذلك  �سعرت  �سواء  والحداثة،  العولمة  لمنطق  خا�سعة  اأ�سبحت 
اإبراز بع�ش معالم هذا الخ�سوع في المباحث  لم ت�سعر، وقد حاولنا 
نتيجة  الأحيان  بع�ش  وفي  �سببا،  كان  اإنما  الخ�سوع  وهذا  ال�سابقة. 
مجتمعات  اإلى  حيواتها  مناحي  بع�ش  في  المجتمعات  هذه  لتحول 
ثابتة  م�ستقرة  مجتمعات  لي�ست  المفتوحة  “فالمجتمعات  مفتوحة. 
جدا، لأنها عك�ش المجتمعات الديكتاتورية معر�سة للنقا�ش النقدي، 
وللمراجعة الم�ستمرة الدائمة للحلول المعتمدة”(75)، والتي تكون في 
ال�سيا�سية  “الحلول  كل  اأن  على  ال�سيا�سي.  بالطابع  م�سبوغة  اأغلبها 
حلول  من  اأكثر  تكون  اأن  اأبدا،  يمكنها  ل  العلمية،  بالحلول  �سبيهة 

موؤقتة، واأنها دائما مفتوحة على التح�سين.”(76)
مذبوح، الخ�سر، فكرة التفتح في فل�سفة كارل پوپر، من�سورات الختلاف، موؤ�س�سة    -74
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للاإن�سان،  النقدية  القدرة  حرية  هو  مفتوح  مجتمع  اأي  اأ�سا�ش  اإن 
في  قليل  لكنه  المتقدمة،  المجتمعات  في  موجدا  نعرفه  �سيء  وهذا 
مرحلة  بعد  تعبر  لم  اأنها  اعتبار  على  الإ�سلامية،  العربية/  مجتمعاتنا 
عقلانية،  مجتمعات  اإلى  �سعورية  ل  مخيالية،  مجتمعات  من  النتقال 

نقدية. اأو ربما لم يت�سن لها النتقال لعتبارات �سيا�سية داخلية.
و اإن اإدراجنا لفكرة المجتمعات المفتوحة في هذا المبحث جاء، 
المعا�سر  الإ�سلامي  للخطاب  مفتوحة  كدعوة  منا،  واعية  قناعة  عن 
درا�سة  اإطار  في  يدخل  وهذا  اأكبر.  وعمق  بجدية  عليها  للا�ستغال 
م�ستقبلها.  في  والنظر  احتياجاتها  ومعرفة  المخاطَبة  المجتمعات 
ال�سيا�سة،  بو�سائل  ال�ستغال  �سياق  في  بال�سرورة  هذا  يكون  ل  وقد 
مجتمعاتنا  تحرك  توجه  التي  القواعد  تغيير  هو  المبتغى  واإنما رجاوؤنا 
موؤثرة  اإعلامية  وبو�سائل  تعليمية  تربوية  باآليات  الإ�سلامية،  العربية/ 
موؤ�س�سات  اإن�ساء  على  العمل  اأي  موجهة.  وتثقيفية  ثقافية  وباأن�سطة 
تاأهيل هذه المجتمعات على  اإعادة  ت�ستغل وفقا لمنظور متقارب في 

ح�ساب متطلبات الع�سر وتحدياته.
يكُتب  الذي ل  “المجتمع  ذاك  المفتوح هو  بالمجتمع  مق�سودنا  اإن 
فيه الحتكار لأيّ دين اأو اإيديولوجيا بعينهما، بل ي�سوده اهتمام نقديّ 
بالأفكار الجديدة كائناً من كان، وما كان، م�سدرها. والذي من ميزاته 
اأن تكون عمليّاته ال�سيا�سيّة م�سرعة على النا�ش لمتحانها ونقدها، فيما 
ت�سيع فيه حرية ال�سفر وتت�ساءل الى الحدّ الأدنى القيود المفرو�سة على 
التبادل التجاريّ مع البلدان الأخرى، بينما يكون هدف التعليم تو�سيع 
الحقيقة  تعيين  اأو  توجيههم  ولي�ش  الإبداع  هم على  الطلبة وح�سّ اآفاق 

لهم.”(77)
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نقي�سه  المفتوح”، وكذلك  “المجتمع  تعبير  عمّم  من  اأوّل  “وكان 
كارل بوبر في كتابه ال�سادر  البريطانّي  الفيل�سوف  المغلق”،  “المجتمع 
نف�سه  هو  اعترف  واإن  واأعداوؤه”،  المفتوح  “المجتمع   1945 عام 
في  الم�سطلحين  ا�ستخدم  الذي  برغ�سون  هنري  من  ا�ستقاهما  باأنه 
1932. وفي الحالت جميعاً، فهناك الكثير مما يجمع بين نظرتي هذين 

�سغيراً  المغلق  المجتمع  اعتبرا  فالثنان  هذا:  لمو�سوعهما  الفيل�سوفين 
تلعب فيه الروابط المبا�سرة والوجاهيّة )وجهاً لوجه( دوراً ملحوظاً. 
وهو، بالن�سبة الى برغ�سون، مجتمع مركزيّ وثبوتيّ قليل الحركة وغير 
تقدّميّ، دينه �سلطويّ واأخلاقيّته اإطلاقيّة وعاداته جامدة ل تتزحزح. 
ونظرته  والتجديد  للعلم  المغلق  المجتمع  مناه�سة  على  فركّز  بوبر  اأما 
ال�سحريّة والقبَليّة. وكان برغ�سون قد اأ�ساف ملمحاً اآخر الى المجتمع 
المغلق لم يتطرّق اإليه بوبر، هو اأن قيادته تتعامل مع الحرب على جيرانها 
عي�سه  وطرق  المغلق  المجتمع  لحمة  توطيد  في  مرغوبة  طريقة  بو�سفها 

ووعيه وحاكميّته.”(78)
فيل�سوف  بوبر:  “كارل  مقاله  في  الحرابي  �سلاح  كتبه  ما  ولنقراأ 
النفتاح وعدو ال�سمولية”، حتى نفهم اأكثر مفهوم المجتمع المفتوح 
كما قدمه كارل بوبر: “اأعداء المجتمع المفتوح هي الأفكار ال�سمولية 
منتهيا  متكاملا  ت�سورا  تقدم  فهي  انغلاقها  �سموليتها  تت�سمن  التي 
لتكون وتطور المجتمع التاريخي ومن هنا فهي توؤدي بال�سرورة اإلى 
الوقوف في وجه الأفكار المخالفة بل وقمعها ومن هنا ترافقت ، على 
والديكتاتورية  والقمع  ال�سمولية  المذاهب  الب�سري،  التاريخ  مدار 
في  والملوك  الأديان  وهتلر  النازية  و�ستالين  ال�سيوعية  وال�ستبداد. 
الأفكار  خطر  با�ستمرار  تثبت  متلازمة  هذه  كانت  الو�سطى.  القرون 
ل  الذي  الديموقراطي  المجتمع  هو  المفتوح  المجتمع  ال�سمولية. 

نف�سه  -78
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ي�سيّرها  متتابعة  بخطوات  ي�سير  بل  محدد  مثالي  نهائي  ت�سور  يحكمه 
الأفكار  على  منفتحة  محاولة  والتقدم  للتطور  الم�ستمرة  المحاولة 

والتوجهات وغير محكومة باأفكار م�سبقة.”(79)
كما يرى بوبر اأن الطابع الجوهريّ للمجتمع المفتوح هو ا�ستخدامه 
بوبر �سجّل وجود حركات  اأن  “والحال  النقديّ.  للعقل  غير المحدود 
الغرب، ودفعوا في هذه  �سيّما في  قبلًا، ل  وقوى واأ�سخا�ساً عا�سوا 
هذا  على  تحقّقت  التي  النجاحات  بع�ش  ان  اعتبر  بل  ل  الوجهة. 
كاأفلاطون  والمفكّرين،  الفلا�سفة  كبار  بع�ش  لدى  اأثارت  اأنما  ال�سعيد 
في اليونان القديمة، حنين الرجوع الى المجتمع المغلق. ذاك ان العي�ش 
في مجتمع مفتوح قد يكون متعباً ل�ساحبه ومعذّباً، فيما النا�ش قد ل 
يكونون �سعداء بالمعنى الب�سيط والك�سول الذي يعرفونه في المجتمع 
المغلق. فهم قد يتذمّرون مما اأ�سماه بوبر “توترّ ]اأو �سغط[ الح�سارة”. 
بل ربما تخلّى البع�ش منهم، تطوّعاً وب�سعادة، عن العبء الذي ترتبّه 
عليهم م�سوؤوليّتهم الفرديّة في المجتمع المفتوح، �سعياً وراء العودة الى 

دفء واأمان مُتَخيّلين في المجتمع المغلق.”(80)
لنقد  واأعداوؤه”  المفتوح  “المجتمع  كتابه  بوبر  “خ�س�ش  وقد 
فكرية  اأن�ساقا  اأنتجوا  الذين  الفلا�سفة  اأو  ال�سموليين  الفلا�سفة  اأبرز 
�سمولية. ول نن�سى هنا اأن بوبر بداأ كتابة هذا الكتاب في نف�ش اليوم 
الذي ا�ستقبل فيه اأخبار غزو النم�سا من قبل األمانيا الهتلرية. ومع هذا 
الجذور  بوبر  ا�ستعاد  الجارية.  والأحداث  للحرب  ذكر  اأي  يرد  فلم 
التاريخية للمذاهب ال�سمولية ابتداء من اليونان. خ�س�ش ف�سلا اأوليا 
لهيراقليط�ش الفيل�سوف الذي اكت�سف فكرة التغير. “اإنك ل ت�ستطيع 
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اأن تنزل مياه النهر الواحد مرتين”. كانت هذه الفكرة مزلزلة ولكن 
اإعاقتها جاءت بالذات من خا�سية كل مذهب تاريخي وهي ربط كل 
تغيير بقانون الم�سير الحتمي والثابت. اأما الفيل�سوف ال�سمولي التالي 
كان اأفلاطون، ونقد بوبر له يحمل الكثير من الجدّة والإثارة. �سورة 
اأفلاطون هنا تختلف عن المتعارف عليه. فهنا يبدو �سد الديموقراطية 
“اإيقاف التغيير”  والنفتاح وموؤ�س�سا لنظام حكم �سمولي يقوم على 
في المجتمع عن طريق تثبيت الطبقات وتعزيز الفوا�سل بينها ومنع اأي 
تحولت في ما بينها. واأكثر من ذلك اأن اأفلاطون يبدو موؤ�س�سا لعودة 
الأر�ستقراطية  الأ�سر  اإحدى  �سليل  اأنه  بحكم  الر�ستقراطي  الحكم 
اأفلاطون  جمهورية  في  يحكم  الذي  الفيل�سوف  بوبر  ويرى  الكبرى 
ي�سترط  التي  ال�سفات  كل  �سمم  اأنه  اأي  نف�سه.  اأفلاطون  هو  المثالية 
بدت  واإن  تحديدا.  هو  مقا�سه  على  الحاكم  الفيل�سوف  في  تتوفر  اأن 
الأحكام الأخيرة غير مبررة بما فيه الكفاية اإل اأن �سمولية فكر اأفلاطون 
الكبير  اأ�ستاذه  لطريق  مخالفة  طريق  في  وتاأتي  للعيان  ظاهرة  تبدو 
كتابه  في  �ستون  اف.  اآي.  قراءة  تقول  لم  الذي  �سقراط  �سقراط. 

اأي�سا!”(81)  للديموقراطية  عدو  �سقراط” اأنه  “محاكمة 
المناه�سة  العقائد  �سائر  بوبر  هاجم  اأعلاه  المذكور  كتابه  “وفي 
لفكرة المجتمع المفتوح، ل �سيّما منها تلك القائمة على هند�سة اجتماعيّة 
ما. لكنّه طرح، في المقابل، فكرة “النفعيّة ال�سلبيّة” التي ترى اأن وظيفة 
بل  ال�سعادة،  حجم  في  مبا�سرة  زيادة  اإحداث  لي�ست  الحكومات 
اإحداث خف�ش متوا�سل في ما هو معروف من الألم. بهذا، ومن دون 
اأيّة برنامجيّة اإيديولوجيّة توجيهيّة م�سبقاً، يتمّ رفع ن�سبة ال�سعادة. وقد 
اأ�سكال  الأخلاقيّة” و�سائر  “التاريخانيّة” و”الم�ستقبليّة  اأن  بوبر  اعتبر 
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الحتميّات والروؤى الم�سبقة خ�سوما للمجتمع المفتوح الذي ل يقوم اإل 
على منهجيّة فردانيّة.”(82)

فتاأ�سي�سا على ما �سبق يُ�ستنتج اأن تحقق المجتمع المفتوح رهين بتوفير 
�سروط الحرية والإبداع والعقل النقدي والمجهود الفردي والم�ساركة 
المفتوح،  للمجتمع  النهائيّ  النت�سار  اأن  الموؤكّد  اأن  الجماعية.”بيد 
الحداثة  انت�سار  مع  اإلّ  يتحقّق  ل  تعريفه،  تفا�سيل  اختلفت  ومهما 
والعقلانيّة.”(83)و مما قد ي�ساعدنا في تكوين روؤية مفاهمية اأكثر و�سوحا 
عن فكرة المجتمع المفتوح هو ما كتبه الدكتور لخ�سر مذبوح في كتابه 
انبثاق المجتمع المفتوح  بوبر” حول  كارل  فل�سفة  في  التفتح  “فكرة 

موؤكدا اأن:
اأو  الدوغماتي،  النظري،  للن�سق  “مغلق”  كلمة  ي�ستعمل  “بوبر   
�سواء.  حد  على  الأممي  اأو  القومي  المغلق  القبلي  ال�سيا�سي  النظام 
فكما اأن النزعة ال�سيكولوجية اأو الجتماعية تبني نظريتها على اأ�سا�ش 
اأحكامها،  وبالتالي  الذات،  تقرير  اإلى  يعود  الذي  الم�سدر،  �سحة 
الجتماعية،  النظريات  فكذلك  مغلقة،  دوغماتية،  ت�سلطية  ومعرفتها 
على  القدرة  تعتقد  تاريخانية،  نظرة  على  المبنية  الجتماعية  والنظم 
قبل  معينة من  اأن هناك مجموعة  تعتقد  والتي  التاريخ،  بم�سير  التنبوؤ 
التاريخ في م�سير ل يعرفه اإل التاريخانيون، يجعل قبيلة اأو اأ�سخا�سا 
م�سار  في  اأدوار خا�سة  باأداء  يخت�ش  قومية،  دولة  اأو  اأمة  اأو  طبقة  اأو 
التطور التاريخي الحتمي، كقبيلة اأفلاطون، وفكرة �سعب الله المختار 
لهيجل،  الآري  الراقي  والجن�ش  القومية،  الدولة  وفكرة  اليهودية، 
وطبقة البروليتاريا لمارك�ش، فاأع�ساء مجتمعات كل هذه الأنظمة كما 
يقول بوبر عن�سريون ذاتيون فا�سيون، يفكرون بدمائهم ل باأفكارهم، 
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من  المنطلقة  مجردة،  فكرة  على  القائم  المفتوح،  المجتمع  عك�ش 
واآفاقهم  واأل�سنتهم،  األوانهم  اختلاف  على  الب�سر  اجتماع  �سرورة 
اإن�سانيتهم  هو  الووحيد  امتيازهم  وطبقاتهم،  وتقاليديهم  وعاداتهم 
ال�سعوبات  وتذليل  ترقيتها  على  ويعملون  �سوا�سية،  يتقا�سمونها  التي 
ت�سلبها، والحرية والنعتاق والت�سامح، والخختلاف  التي  والم�ساق 
الرئي�سية  ال�سمة  وهو  وال�سيا�سي  والفكري  والديني  الإثني  والتعدد 
التعديل  على  مفتوحا  ديمقراطيا،  يكون  الذي  ال�سيا�سي  لنظامها 
والفل�سفية  العلمية  النظريات  هي  مثلما  تمما  والتبديل  والتح�سين، 
ذات طابع افترا�سي، مفتوح على النقد والختبار والتفنيد والتعزيز 

اأي�سا.”(84)
�سمن  من  كان  المعا�سـرة  مجتمعاتـنا  طبيعة  معـرفة  عدم  اإن 
التفاعل معها  الإ�سلامي في  اإخفاق الخطاب  اإلى  اأدت  التي  الأ�سباب 
اأجل التوا�سل الفعلي التغييري. وكان تركيز الخطاب الإ�سلامي  من 
المفرط على الجوانب التنظيرية والتاأطيرية، وخطابه المتمحور حول 
اتجاه  بالم�سوؤلية  المخَاطَب  وتح�سي�ش  واللا�سعور  العاطفة  اإ�ستمالة 
والإبداعي  والنقدي  العقلي  بالجانب  الهتمام  وعدم  حوله،  يقع  ما 
التغيير،خطاأً  على  تحفيزه  عدم  وكذلك  المخَاطَب،  �سخ�سية  في 
�سمولية  بنظرة  والمجتمع  الفرد  معاملة  اإلى  به  اأدى  كبيرا  منهجيا 
الفرد  فهم  في  تقليدية  اجتهادات  تعتمد على  م�سبقة،  وتاأطيرية  مغلقة 
والمجتمع و�سيرورتيهما. اإل اأنه على عك�ش هذا، فالمجتمع المفتوح 
له،  الم�سيرة  الأفكار  لأن  خطوة،  خطوة  الإ�سلاح  �سيا�سة  “يعتمد 
لي�ست يوتوبيا، بل هي نتيجة جهد م�سن من قبل اأع�سائه، في بحثهم 

الختلاف،  من�سورات  پوپر،  كارل  فل�سفة  في  التفتح  فكرة  الخ�سر،  مذبوح،    -84

موؤ�س�سة محمد بن را�سد اآل مكتوم، الدار العربية للنا�سرون، بيروت ـ لبنان، 2009 
�ش 335  
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وتثبيتهم لمعقولية البناء الجتماعي الذي يتداولونه ويتناق�سون حول 
طريقة اإقامته وتدعيمه وتح�سينه ديمقراطيا بطريقة �سلمية متدرجة بدون 
اللجوؤ اإلى الثورة الدموية والعنف اأو اإلى اإقامة اأن�ساق من التبريرات 
الجتماعية وال�سيا�سية تبرر اللجوؤ اإلى العنف ك�سرورة فكرة ال�ستبداد 
الم�ستنير والديكـتاتــورية البروليتارية، للو�سول اإلى المجتمع المثالي 
واقعيون  المجتمع  هذا  فاأع�ساء  اليــوتووبيا.  خيــالت  تر�سمه  الـذي 
جدا، ول يطمحون اإلى ما يتجاوز اإمكانياتهم وقدراتهم الإن�سانية، التي 

يوؤكدون اأنها لي�ست مع�سومة وعر�سة للخطاأ.”(85)
لنظام  لي�ش �سكلا  بوبر،  عند كارل  المفتوح  المجتمع  مفهوم  “اإن 
�سيا�سي اأو حكومة، بقدر ما هو �سكل للتعاي�ش الإن�ساني، الذي تكون 
فيه حرية الأفراد، وتغلب النزعة ال�سلمية، وغياب العنف بين اأفراده، 
القيم  تلك  اأ�سا�سية،  قيم  هي  ال�سعفاء،  وحماية  الأقليات،  وحماية 
الغربية  المجتمعات  في  حا�سل  تح�سيل  اأ�سبحت  بوبر  يعتبرها  التي 

المعا�سرة.”(86)
يواجه  وهو  الإ�سلامي  الخطاب  على  المفتر�ش  من  اأ�سبح  لقد 
الأولى على  بالدرجة  تنعك�ش  والتي  لهذا  والمركبة  ال�سريعة  التقلبات 
الفرد والمجتمع، اأن يتعاطى مع هذه الموجات والتحولت ب�سكل اأكثر 
علمية وانفتاحا، واأن يركز على النظرية الإيب�ستيمولوجية في محاولته 
فهم المتغيرات الراهنة، عو�ش ال�ستغال على م�ساألة التغيير والإ�سلاح 

بالأطر القديمة والو�سائل التقليدية والأ�ساليب المغلقة.
اأحوال  وت�سخي�ش  ا�ستعرا�ش  في  وال�ستطراد  الإطالة  بدون  و 
المجتمعات العربية/ الإ�سلامية، فل�سان حالها اأكبر م�سخ�ش لها، نقول 
الإ�سلاح  حقل  في  المتكررة  الإ�سلاحية  والتجارب  المحاولت  اأن 

85-    نف�سه �ش335 

نف�سه �ش336  -86
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الإ�سلامي لم تتمكن في غالبها من تعميق نظرتها لمجتمعاتها وللظروف 
ال�سياقية التي تحيط بها. وهذا �سرط �سروري لإنجاح عملية التوا�سل 
اإلى  الحالي  الح�ساري  واقعنا  دعانا  وربما  والتقدم.  التغيير  اأجل  من 
النه�سة  �سروط  اإحياء  لمعاودة  والعقلية  الروحية  قوانا  ا�ستنها�ش 
الحديثة، لكن بطرق اأكثر عمق وتاأنِ من �سابقاتها، وربما كنا في وجوب 

كتمان هذا النهو�ش وال�ستغال عليه ب�سمت ورويَّة.
اإن العمل الإ�سلاحي الجديد ي�ستلزم ال�ستغال على محاولة اإر�ساء 
والمحيطين  نف�سه  روؤية  من  الع�سر  هذا  لإن�سان  تمكن  ح�سارية  قواعد 
وا�ستهلاكية  مادية  منها  اأكثر  وانفتاحية،  وعلمية  اأخلاقية  بروؤية  به 
وانغلاقية. وهذه القواعد الح�سارية ت�ستلزم بدورها م�ساريع �سخمة 
موؤ�س�سات  �سورة  لإنجاحها، في  ال�ستراتيجية  الأ�س�ش  بو�سع  تتكلف 

اجتماعية واقت�سادية وتربوية واإعلامية موؤثرة وموجهة. 

3• من اأجل حياة اإن�سانية كريمة

عالم ي�سوده التوافق يقت�سي التخلي عن النظرة  في  العي�ش  “اإن 
واأعداء.  اأ�سدقاء  اإلى  للعالم  الثنائي  التق�سيم  القائمة على  الت�سادمية 
والحرية  والديموقراطية  ال�سلم  عالم  هناك  اأن  اعتبار  عن  التوقف  اأي 
والقهر  الفقر  عالم  من  ومهدد  مواجه  وهو  والحقوق؛  والكرامة 
القوة  بمنطق  يتم  ل  النزاعات  فحل  وال�ستبداد.  والتطرف  والجهل 
ال�سيقة  الم�سالح  يتجاوز  باإقامة حوار  بل  القهر والإكراه،  بو�سائل  ول 
اإل  يتحقق هذا  ولن  النبيلة.  الأخلاقية  والقيم  الكلية  المقا�سد  ليراعي 
بتغليب �سوت الحكمة وجعل حكماء العالم يتحاورون. فغاية الحكيم 
هي تجاوز المتغير والظرفي ليربط تحليلاته بما هو عام و�سمولي. قوامه 
في ذلك الجتهاد والم�ساءلة النقدية المتحررة من مختلف ال�سغوط. 
الرغبة في درء  بنظرة �سمولية ونقدية تدفعه  فهو يعالج الأمر المنظور 
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المفا�سد قبل جلب الم�سالح. ذلك اأن الحكيم ينه�ش بعبء النظر بطريقة 
اجتهادية و�سمولية، لأن الحكمة تلزمه ال�سدق في القول والإخلا�ش 
كل  ويتجنب  والمباهاة،  التك�سب  بنظره  يبتغي  ل  اأنه  كما  العمل.  في 
اأ�سباب الفتنة والفرقة. فالحكمة فكر وعمل. فهي تطلب لتُعلم ويعمل 
بها«.(87)والدعوة هنا اإلى حكيم ي�ستوعب م�سكلات الع�سر ويحاول 
اإيجاد حلول لها وجلب بدائل ح�سارية لتجاوزها، هي دعوة للخطاب 
اأجل حياة  بهما من  لتعلم الحكمة والر�سد والعمل  المعا�سر  الإ�سلامي 

اإن�سانية لئقة. 
و التفكير في هذا يعتبر من المرام والغايات الأولوية في اأي م�سروع 
اإ�سلاحي اإن�ساني، اإ�سلامي كان اأو غير اإ�سلامي، يروم خدمة الإن�سانية 
وتحقيق ال�سلام العالمي. فق�سايا من مثال التعددية والختلاف والحرية 
التجارب  وتبادل  وال�سفح  والت�سامن  والتعاي�ش  والتنوع  والإبداع 
والخبرات والحترام والتوا�سل الثقافي والديني والح�ساري في �ستى 
طرف  من  وعناية  اهتمام  مناط  تكون  اأن  يجب  كلها  الحياة،  مناحي 

الخطاب الإ�سلامي المعا�سر. 
ا�ستفزاز  اإطار  وفي  الكتاب،  من  الأخير  الجزء  هذا  في  ونحن 
الخطاب الإ�سلامي من اأجل الدفع به اإلى الكونية، نريد اأن نختم كلامنا 
الم�سائل  اأكثر  من  تكون  قد  لم�ساألة  باقتراحنا  الإ�سلامي  الخطاب  حول 
الفقهاء  الدوائر الإ�سلامية، وعند  اإثارة للجدل وللنقا�ش في  الخلافية 
�سبه  تفكير  اأنظمة  العي�ش تحت  األفوا  الذين  والعلماء وخ�سو�سا منهم 
�سمولية. وهي م�ساألة ينُظر اإليها من قبل كثير من المثقفين ك�سرط لإقلاع 
الخطاب والفكر الإ�سلاميين نحو التغيير والتجديد، وهذه الم�ساألة هي : 

ا�ستقلالية الموؤ�س�سة الدينية الاإ�سلامية.

مجلة  عن  مقدمة  بال�سياق،  الوعي  وا�ستعادة  المعا�سر  الجتهاد  اأحمد،  عبادي،    -87

الإحياء، عدد26 ، دار اأبي رقراق، الرباط ـ المغرب، نونبر،2007�ش179 
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جاء  كما  الإ�سلاميين،  والمفكرين  الدينية  الموؤ�س�سة  ا�ستقلال  اإن 
اإ�سلامي  لتطوير فكر  �سرطا  »لي�ش  برهان غليون،  الدكتور  ل�سان  على 
الإ�سلامي في مجالته  الفكر  لتجديد  بالأحرى  جديد فح�سب، ولكن 
فال�ستقلال هو  الكلامية والفقهية والجتماعية والعتقادية.  المتعددة 
طلبات  من  الإ�سلامي  الفكر  تحرير  �سرط  هو  كما  الحر.  التفكير  �سرط 
ن�ساطه  وميادين  وم�سالحه  المجتمع  و�سع  وبالتالي  ال�سلطة  ومتطلبات 
الإ�سلامي  فالمجدد  الرئي�سي.  النظر  محور  في  بنائها  واإعادة  المختلفة 
يجب اأن يكون مفكرا اإ�سلاميا م�ستقلا ل ي�سدر في تفكيره عن منطق 
ال�سلطة مهما كانت. كما اأنه لبد اأن يتمتع ب�سلطة معنوية ي�ستمدها من 

علمه وثقة الجمهور به.«(88)
�سمنية  كاإ�سارة  الدينية  الموؤ�س�سة  ا�ستقلالية  عن  الحديث  يبدو  قد 
ارتباط  اأو ق�سية  الدين،  اأو علمنة  الدولة  الدين عن  اإلى م�ساألة ف�سل 
اأو انف�سال الدين بال�سيا�سة وبتدبير المجال العمومي، وقد يكون هذا 
ل  هذا  �سياقنا  اأننا في  اإل  والقراءات.  الطروحات  بع�ش  �سحيحا في 
علمية  قراءة  اإلى  التو�سل  نروم  ما  بقدر  الق�سايا،  هذه  اإثارة  نبتغي 
الجاد عن  البحث  دائرة  تاأويل خارج عن  لكل  للدين، مجانبة  اأ�سيلة 
بمعنى  فمرادنا  ولذلك  الطرح.  في  والمو�سوعية  الفهم  في  الحكمة 
ال�ستقلالية هنا هو ذلك التعاطي مع ال�ساأن الديني الإ�سلامي بمنهجية 

اإب�ستيمولوجية قد تحقق المراد العميق من الدين ومن التدين.
ت�ساعدنا  قد  التي  الفرو�سات  بع�ش  ال�سياق يمكننا طرح  وفي هذا 
على اإيجاد اأول الطريق في اتجاه الك�سف عن ماهية الدين الإ�سلامي. 
ال�سلال  من  الب�سرية  لينقذ  اأ  الإ�سلام؟  اأنزل  لماذا  قبيل:  من  وذلك 
الجنة  دخول  اأجل  من  والر�ساد  الحق  طريق  يريهم  وبالتالي  والف�ساد 
والنجاة من النار؟ اأو جاء من اأجل تنظيم حياة النا�ش اليومية في جميع 

88- غليون، برهان، العرب وتحولت العالم ، دار الفكر، دم�سق ـ �سورية، 2004 �ش253
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تاأطير  اأجل  من  جاء  اأو  والجتماعية؟  والقت�سادية  ال�سيا�سية  مناحيها 
الحياة ال�سخ�سية للفرد؟ اأم جاء من اأجل كل هذا؟ ثم اإذا ما تمكنا من 
اإيجاد اأجوبة لمثل هذه الأ�سئلة، فهل اأفلحنا في اإيجاد ال�سبل والمناهج 
لتطبيقها ممار�سة وجودية وتنزيلا عمليا؟ واإلى اأي حد يمكننا الزعم باأننا 

نتمثل الإ�سلام تمثلا اإيجابيا في علاقاتنا المركبة الداخلية والخارجية؟
قد نكون نعاود طرح مثل هذه الأ�سئلة من اأجل تبين مغزى الدين، 
والخطاأ  ال�سحيح  على  التعرف  ال�ساعة  لحد  ن�ستطع  لم  لأننا  وذلك 
اأهمية  هنا  اجتماعية. من  فرديا وممار�سة  �سلوكا  الدين  تطبيق  اأثناء  في 
الوقوف الجاد والمتاأنِّ من جديد مع الن�سو�ش التاأ�سي�سية للاإ�سلام من 
القراآن  اأن  نظن  وما  ال�سريعة.  تنزيل  في  والطريقة  الحقيقة  تبين  اأجل 

وال�سنة اأنزل اإل لهذا الغر�ش.
لينا�سب  وقولبته  تاأطيره  دنا  عُوِّ ونحن  اإن�ساني،  دين  الإ�سلام  اإن 
قرائته  اعتدنا  وقد  وم�ستقبلنا.  لق�سايانا  وفهومنا  للعالم  اإدراكاتنا 
بخلفيات ثقافية ذاتية وبمقا�سات �سيا�سية جاهزة. وربما كان هذا هو 
ال�سبب وراء �سعينا الحثيث في وقتنا الراهن نحو الدفاع عنه ب�سبب 
�سو ء تعاطينا الم�سبق معه كدين متجدد. فالملاحظ في هذه الأعوام 
دفع  �سيا�سة  نهج  نحو  ينحو  الإ�سلامي  الخطاب  جل  اأن  الأخيرة 
التهم عن الإ�سلام وعن اأهله، واأنه لم ي�سل بعد اإلى م�ستوى تقديمه 
كم�سروع كوني قادر على ا�ستيعاب التحديات العالمية والمتغيرات 

الجتماعية.
اإن عدم بحث الخطاب الإ�سلامي المعا�سر عن اكت�ساب القدرة على 
اأر�سي،  التفكير في درا�سة ومعرفة الإ�سلام، كدين �سماوي وكنظام 
اإلى  اإلى و�سوله  اأدت  التي  التاريخية والخارجية  الموؤثرات  بمعزل عن 
الحقيقة  عن  الباحث  الإن�سان  ت�سلب  قد  الآن،  عليها  هو  التي  الحالة 
وعن ال�سعادة اإمكانية البحث في النظرية اأو الفر�سية الإ�سلامية كحل 
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الإ�سلامية  الدينية  الموؤ�س�سة  ا�ستقلالية  اإلى  ودعوتنا  العالمية.  للم�ساكل 
ياأتي في هذا الإطار.

حاليا  يمار�ش  الذي  الإ�سلام  غالب  اأن  وندعي  بعيدا  نذهب  وقد   
اإ�سلام  هو  منها،  العربية  وخ�سو�سا  والمجتمعات،  الأفراد  قبل  من 
بيروقراطي اأو نظامي، ن�سبة اإلى الأنظمة ال�سيا�سية. وقد نطرح فر�سية 
اأن الكثير من المن�سفين لم ي�سل اإلى حد الآن اإلى اإعادة طرح وتقديم 
لم�ساكلنا  الوحيد  الحل  يمثل  قد  الذي   authentic الأ�سيل   الإ�سلام 

الإن�سانية وي�سكل فعلا النظام العالمي البديل. 
و نحن في هذا الإطار نرى اأن خطابا اإ�سلاميا وا�سعا قد يكون هو 
القادر على تمثيل الإ�سلام ومبادئه وقيمه، وتقديمه كنظام عالمي جديد. 
يتحلى  الذي  الخطاب  ذاك  هو  وا�سع،  اإ�سلامي  بخطاب  وق�سدنا 
اإلى  ال�سرورة  ما دعت  الملفات  الذات ومراجعة  نقد  بال�سجاعة على 
ذلك، ويملك القدرة على قبول الآخر والتوا�سل معه وتبادل بع�ش من 
الأفكار والتجارب معه. خطاب له من �سعة ال�سدر ورحابة الأفق ما قد 
يمكنه من ا�ستيعاب ق�سايا الع�سر وتجاوزها، من خلال �سعيه ال�سادق 
في اتجاه اإر�ساء اأر�سيات ثقافية واجتماعية مفتوحة قد تعطي حظوظا 
اأكبر  مجال  وتف�سح  الآخر،  وقبول  الت�سامح  فكر  وانت�سار  لمرور  اأكثر 

للتوا�سل الإن�ساني وال�سلم العالمي.
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الخاتمة

وبالرغم  اليوم !!!...  الم�سلمين  اأحوال  اأن  ينكر  اأن  يمكنه  اأحد  ل 
الكثير  ترفعها،  ولزالت  رفعتها،  التي  والتغيير  الإ�سلاح  جهود  من 
بالإ�سلام  للنهو�ش  الأفراد  بع�ش  وحتى  والتنظيمات،  الجماعات  من 
من جديد واإحياء اأمجاد ع�سور الكرامة الإن�سانية والزدهار العمراني 
التي اأنتجت الح�سارة الإ�سلامية، فاإن واقع الأمة لزال يقبع تحت اإكراه 
التخلف في جميع م�ستوياته. في هذا الخ�سم �سوؤال يطُرح :اأين يكمن 
الخلل في جميع هته التجارب الإ�سلاحية؟ وهل ف�سل هته التجارب 
اأين  وذاك  هذا  وبين  ذاتية؟  اأ�سباب  اأم  مو�سوعية  اأ�سباب  اإلى  راجع 

يوجد الحل؟ 
الإ�سلامية في  الطروحات  فعالية  عن  ت�ساءل  بحث  اأول  هذا  لي�ش 
نظرية  اإلى  ومباحثه  ف�سوله  خلال  من  �سعى،  ربما،  لكنه،  الإ�سلاح. 
النه�سة  م�سروع  في   والمخل�سين  ال�سادقين  كل  جهود  بين  توا�سلية 
الأفكار  بوا�سطة  ورام،  علمانيين،  اأو  كانوا  اإ�سلاميين  الإ�سلامية، 
من  الإ�سلامي  الخطاب  القائمين على  ا�ستفزاز  فيه،  المت�سمنة  الجديدة 
اأر�سية  تاأ�سي�ش  نحو  به  والدفع  والإ�سلاح،  التغيير  اآليات  فهم  اأجل 
را�سدة تهدف اإلى تحقيق الحلم الإ�سلامي على غرار الحلمين الأمريكي 

والأوروبي.
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لقد حاولنا بناء البحث على ف�سلين مو�سعين يبحثان في الخطاب 
وخ�سو�سا  الع�سر  لمقت�سيات  ا�ستيعابه  ومدى  الراهن  الإ�سلامي 
مقت�سى الحداثة ومقت�سى التوا�سل. فاأول الف�سول حاول تحديد معنى 
الكتابات.  من  كثير  في  وال�سبابية  بالعائمية  تت�سم  التي  المفاهيم  هذه 
والف�سل الثاني كتب في جدليات فكرية وثقافية وحتى �سيا�سية تتخذ 
وطرح  اللاجدوي،  وال�سجال  للنقا�ش  ق�سايا  الإ�سلام  مو�سوع  من 
في المقابل بع�سا من الأفكار القلقة التي يمكنها اأن ت�ساهم في الرفع من 
م�ستوى النقا�ش الكلامي اإلى م�سروع توا�سلي جاد ياأخذ بيد م�سلمي 
الن�سوج  تحقيق  اإلى  اللاحقة  والأجيال  والع�سرين  الواحد  القرن 
البحث  عنه  ت�ساءل  ما  �سمن  من  كان  ولقد  الع�سرالمعقد.  وفعالية 
والعلماء،  الإ�سلاميين  فكر  من  المو�سوعية  حظ  هو  الف�سل،  هذا  في 
اتجاه م�سروع الحداثة والتوا�سل، وما  العملية في  ومدى م�ساهماتهم 
اأما  والعربية؟  الإ�سلامية  لإ�سكالياتنا  الإ�سلامي  الخطاب  ا�ستجابة  مدى 
فلاأننا  ال�سكل،  هذا  على  الورقة  هذه  ومباحث  ف�سول  جاءت  وقد 
اأمكننا، على منهج الإيحاء  بناء هذا البحث العتماد، ما  اأثناء  حاولنا 
والإ�سارة، عو�ش ال�سرد التحليلي البطولي. وقد حاولنا ت�سمين كل 
جزء وكل مبحث اأفكارا مت�سائلة، قد تحتاج الواحدة منها اإلى درا�سة 

معمقة وبحوث منفردة.
بكل  ب�سريا  منتوجا  ب�سفته  الإ�سلامي،  الخطاب  اإن  نقول  وختاما 
بطابع  يت�سف  لليقين،  الب�سرية من ل ع�سمة وانعدام  ما يحمل معنى 
افترا�سي وتخميني وموؤقت. ولما كانت فكرة التفتح �سرورية للتقدم 
العلمي والمعرفي كما راأينا، فاإنها قد تكون �سالحة للتطبيق على الخطاب 
اإن  .ثم  بالعلم والمعرفة  ي�ستغل  باعتباره   ، تطويره  اأجل  الإ�سلامي من 
ا�ستقراءً للمنهج العلمي اأو لبع�ش من المناهج العلمية التي ا�ستغل عليها 
ا�ستجابة  مدى  على  يبين  عمله،  مدة  طوال  الإ�سلامي  الخطاب  وبها 
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الكلا�سيكية  ومناهجها  العلمية  النظريات  اإلى  المنهج  هذا  من  بع�ش 
الخطاب  منها  �ساغ  قاهرة  حتمية  على  الموؤ�س�سة  المغلقة  الدوغماتية 
الإ�سلامي تعميمات وتنبوؤات زعم اأنها �سورة �سادقة ناطقة معبرة عن 
على  بناء  والمجتمعات  الأفراد  و�سير  الطبيعة  لقوانين  الفعلي  المجرى 

منطق لماركي حتمي. 
الم�ساريع  ظل  في  الإ�سلامي  للخطاب  النقدية  قرائتنا  فاإن  هنا  من 
قادتها  التي  تلك  �سواء  الإ�سلامي؛  العربي  العالم  داخل  الإ�سلاحية 
بع�ش التيارات والحركات والجماعات، اأو تلك التي جاءت بها بع�ش 
البوبري  العلمي  الك�سف  منطق  على  مبنية  كانت  الحاكمة؛  الأنظمة 
من  اأمكنه،  ما  المتحرر،  المنطق  ذلك  المفتوح.  والفترا�سي  التخميني 
الحجة  يعتمد  الذي  النقدي  النقا�ش  تقليد  بوا�سطة  به  الناطق  ذاتية 
اأو  الطبيعي  بالعلم  المتعلقة  �سواء  منطوقاتنا  كل  فح�ش  في  والمناظرة 
بالعلم الجتماعي. وكما يقول الدكتور الخ�سر مذبوح في كتابه فكرة 
التفتح”فاإن م�سار المعرفة الإن�سانية التطوري الطويل ي�سهد اأنها �سل�سلة 
من الت�سحيحات والتعديلات التي اأدخلها الإن�سان على اأجوبته اإزاء 

الم�سكلات التي واجهته بها بيئته ومحيطه.” 
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